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ПРИРОДНЫЕ РЕСУРСЫ – ОПРЕДЕЛЯЮЩИЙ ФАКТОР СУЩЕСТВОВАНИЯ И 
РАЗВИТИЯ ЧЕЛОВЕЧЕСКОГО КАПИТАЛА 

Саидов А.С. – д. филос. н., профессор, зав. Отделом социальной философии ИФПП им. 
А. Баховаддинова НАНТ 

Назар М.А. – д. филос. н., доцент, ИФПП им. А. Баховаддинова НАНТ 
 
Проблема природных ресурсов в 

современном мире стала глобальной, так 
как естественные элементы планетарной 
экосистемы, компоненты живой и 
неживой природы, выступающие 
условиями жизнедеятельности биосферы, 
в том числе человека и общества, 
потребляются безмерно, стремительно 
уничтожаются их запасы. Они, в 
конечном счѐте, ограничены и секвестро-
ваны, а при постоянной, нерациональной 
и, при этом, возрастающей эксплуа-
тации, естественный запас природных 
ресурсов резко сокращается и не 
успевает воспроизводиться. 

Природные ресурсы в любой стране 
мира являются главным мотиватором 
формирования и умножения человеческого 
капитала. Без них невозможно предста-
вить функционирование и развитие 
человеческой цивилизации, частью которой 
является традиционное таджикское 
общество. 

В данной статье, в рамках 
познавательных возможностей социально-
философской науки, осущес-твляется 
попытка рассмотреть некоторые вопросы 
взаимосвязи природных ресурсов и 
человеческого капитала в современных 
условиях развития человеческого сооб-
щества, на примере Республики 
Таджикистан.  

Ключевые слова: природа, природные 
ресурсы, окружающая среда, человеческий 
капитал, общество, экономика, 
производство, Республика Таджикистан.  

 
Неоспоримый факт, что содержание 

понятия «природа» меняется вместе с 
историческим развитием общества, и 
ныне человечество тесно связано с 
элементами географической среды 

(климат, рельеф, поверхностные воды, 
слой почвенного покрова, флора и 
фауна), природных ресурсов, а также с 
атмосферным фоном, глубиной земли и 
космоса.  

Древнегреческая философия не 
противопоставляла человека природе, а 
называла их частями одного целого, 
поскольку индивид, согласно обосно-
ванному утверждению К. Маркса, «… 
живѐт природой» [4, 87]. Образ мыш-
ления некоторых мыслителей средних 
веков противопоставлял душу и разум, 
считая природу творением Бога, 
провозгласив человека полнейшей сущ-
ностью живых существ. Эпоха Возрож-
дения, в некоторой степени, освободила 
человека от религиозной трактовки 
сущности природы, а также изменила 
отношения человека к природе.  

Хотя, по мнению мыслителей 
Нового времени, природа – это 
сокровище, которое человек может 
использовать неосознанно, тем не менее, 
люди во второй половине XX века, в 
связи с неуклонным ростом науки и 
техники, стали осознавать опасность 
неограниченного, неконтролируемого и 
бессознательного использования при-
родных богатств [10]. Поэтому совре-
менный цивилизованный мир выбрал 
путь рационального использования еѐ 
ресурсов.  

Как известно, природными ресур-
сами в науке называется особый вид 
вещества или энергии, который исполь-
зуется человеком в процессе труда с 
целью создания материальных и иных 
ценностей, необходимых его 
жизнедеятельности. Природные ресурсы 
служат коэффициентом поддержания 
основных биологических процессов 
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человеческого сообщества, а также 
позволяют социумам вести соответству-
ющий образ жизни, который определяет 
их сущность, как они живут в 
окружающей среде и извлекают из неѐ 
недр богатства [11]. Различные виды 
полезных ископаемых, вода, воздух, 
растения, животные, солнечная энергия, 
нефтегазовая энергия, уголь и атом 
являются частью природных ресурсов. 
Соответственно, их применение и 
использование, как природных произ-
водственных мощностей, весьма разно-
образно, и огромное количество 
специалистов занимаются изучением 
различных направлений этих проблем. 
Под понятием природного богатства 
подразумевается также природный 
элемент, который достаточно изучен на 
современном уровне развития 
производственных сил, и он пригоден 
для удовлетворения материальных 
потребностей человеческого общества. 

Достижение высокого уровня 
социально-экономического развития 
человечества связано, прежде всего, с 
использованием и переработкой различ-
ных природных ресурсов. Во все времена 
потребность людей в природных ресурсах 
была не одинакова. Так, без воды человек 
и другие живые существа не могут жить 
долго, тогда как, без использования 
какого-либо вида рудного сырья 
общество функционировало на протя-
жении тысяч лет. Расходы и финансиро-
вание относительно добычи и переработ-
ки природных ресурсов – неодинаковые. 
Во многих случаях затраты на перера-
ботку и использование видов природных 
богатств являются рациональными с 
экономической точки зрения, и в другой 
момент требуют больших вложений, 
сложной и дорогостоящей техники и 
техники. 

Большая часть запасов природных 
ресурсов (особенно полезных ископае-
мых) медленно уменьшается и исто-
щается после быстрого еѐ извлечения, 
что вызывает тревогу и беспокойство 
учѐных и экспертов [6]. С другой 
стороны, исследованы не все имеющиеся 
запасы земного шара. Многие обна-
руженные месторождения не исполь-
зуются эффективно. Исследования 

последних лет выявили большие запасы 
природных богатств в большинстве стран 
мира. Научно-технический прогресс в 
использовании широкого спектра 
возможностей ядерной экспрессии имеет 
убедительные перспективы в различных 
областях. Сейчас во многих развитых 
государствах использование солнечной 
энергии, ветра и других источников 
энергии дает хорошие результаты. В 
любом случае, достижения науки и 
техники должны быть направлены на 
благо человеческого капитала, служить 
природе и еѐ богатым ресурсам. 

Безусловно, нефть, газ, уголь, 
различные минералы, флора и фауна 
считаются образцами природных ресур-
сов. Запасы угля и горной руды не 
являются перманентными, и каждый из 
них используется до определѐнного вре-
мени, тем не менее, полное исчезновение 
отдельных видов флоры и фауны в при-
роде маловероятно. Наличие достовер-
ных научных фактов подтверждают этот 
тезис, но при этом существует разница 
между запасами полезных ископаемых и 
популяциями живых организмов. То есть 
запасы полезных ископаемых всегда 
имеют наклонность к исчерпанию в 
случае их интенсивного использования, в 
то время как естественный процесс, 
соответствующий прорастанию и разви-
тию, удерживает растения и видов живой 
природы от полного вымирания [1]. 

Кроме того, природные ресурсы – это 
материалы, на которых основана деятель-
ность добывающей промышленности, 
важный сектор первичного сектора 
экономики и начало производственной 
цепочки продуктов, которые индивиды 
используют для удовлетворения различ-
ных своих потребностей. В свою очередь, 
необходимо контролировать и фиксиро-
вать, как природные ресурсы извлекаются 
из недр Земли, поскольку этот процесс 
имеет большую экологическую ценность. 
Поэтому люди должны попытаться 
минимизировать защиту окружающей 
среды, и не нарушать существующий 
баланс в экосистемах и биомах из-за их 
вмешательства в происходящих природ-
ных процессах. 

Исследователи в области экологии, 
принимая во внимание высокий уровень 
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современного технологического развития, 
рассматривают атмосферный воздух и 
воду как бесконечные природные ресур-
сы, если будет реализована крупномасш-
табная программа, направленная на 
восстановление их качества. 

По этой причине учѐные в совокуп-
ности природных ресурсов выделяют двух 
основных их типов: возобновляемые 
резервы и не возобновляемые, скорость 
восстановления которых конкретно 
варьируется. Например, если для восста-
новления отдельных популяций живот-
ных достаточно 5-10 лет, то для леса этот 
интервал составляет несколько десяти-
летий [7]. С целью постоянного использо-
вания не возобновляемых ресурсов 
необходимо, чтобы объѐм потребления 
соответствовал темпами его регенерации, 
иначе их дальнейшее восстановления 
прекратится. При этом разрыв в 
потреблении не возобновляемых ресурсов 
может быть увеличен за счѐт поиска 
средств переработки или заменяемых их 
веществ, что, в свою очередь, требует 
затраты немалых сил и энергии. 

Стоит напомнить, что природные 
ресурсы, которые можно использовать 
циклически и многократно, называются 
неисчерпаемыми. Из имеющихся запасов 
воды, воздуха, ветровой энергии, 
океанского прилива и отлива, солнечная 
энергия используется планетными 
обитателями в любой период 
деятельности Солнечной системы. Также 
исследователи по принадлежности к 
каким-либо ведомствам и министерствам 
или природной среде ресурсы делят на 
производственные, сельскохозяйствен-
ные, энергетические или водные, 
наземные, климатические и другие [3]. 

Неоспоримый факт, что природные 
ресурсы являются естественной базой 
развития производства и основным 
средством функционирования социума, и 
они органически связаны с человеческим 
капиталом, выступая, вместе с тем, 
важнейшей предпосылкой увеличения его 
возможностей. К тому же, природные 
ресурсы с реально позитивными их 
характеристиками и биоразнообразия, а 
также экосистемные услуги должны 
охраняться обществом разумно и 
передаваться из поколения в поколение. 

Комплементарные свойства природного 
капитала включают в себя также качество 
воды и количество еѐ внутренних 
ресурсов, связанных с, созданными 
людьми ирригационными системами. А 
биоразнообразие может быть и 
токсичным в сельском хозяйстве, однако 
рациональное землепользование может 
повысить его ценность, как, например, 
благоприятное качество воздуха 
улучшает здоровье человека. 

Наравне с природными ресурсами, 
человеческий капитал также выступает 
нативным фактором прогресса эконо-
мики и общественного производства, что 
в значительной степени зависит от 
качества эволюции всех других сфер 
жизни общества в цивилизованных 
странах. Несомненно, он занимает глав-
ное место среди долгосрочных факторов 
дальнейшего развития экономики (по 
сравнению с природными ресурсами, 
реальным и финансовым капиталом). 
Поэтому, с точки зрения исследователей, 
развитие человеческого капитала в 
Республике Таджикистан определено как 
приоритетное направление деятельности 
Правительства [9]. Ключевые принципы 
данного направления деятельности 
связаны со стремлением решить комплекс 
задач развития человеческого капитала и 
качества жизни, а также создать прочную 
основу для формирования экономических 
знаний граждан страны. 

Согласно Национальной Стратегии 
развития Республики Таджикистан, 
основными задачами развития челове-
ческого капитала в долгосрочной 
перспективе в стране являются:  

- продвижение социальной интегра-
ции путем увеличения доступа к 
качественным услугам, в том числе 
образованию, здравоохранению, соци-
альной защите, водоснабжению и 
санитарии;  

- создание благоприятного инвести-
ционного климата в социальной сфере [5].  

В то же время стоит отметить, что 
человеческий капитал, основанный на 
рациональном взаимодействии с 
природными ресурсами, может играть 
решающую роль на конкурентной основе 
в стране. Оно закладывают основу не 
только общего уровня производства и 



14 

потребления, но и его технологического и 
инновационного развития в условиях 
современного национального 
таджикского государства. 

На основе бережного отношения к 
природным ресурсам, разумного их 
использования приумножается и разви-
вается человеческий капитал, и вместе с 
ними повышается качество деятельности 
ключевых производственных предприя-
тий, а также конкурентный потенциал 
между ними. Думается, для национальной 
экономики продуктивная рекуперация 
природных ресурсов и результативное 
использование человеческого капитала 
представляется чрезвычайно важным. Это 
влияет на изучение социальной инфра-
структуры общества, путей его 
трансформации, и влечѐт подготовку 
высококвалифицированных специалистов 
для рынка труда, который является 
важной сферой современного общества, а 
также закладывает основу для 
эффективной деятельности экономики и 
обеспечивает еѐ стабильное развитие. 

Следует отметить, что в современном 
обществе человек, обла-дающий доста-
точными знаниями о природных ресурсах 
своей страны, способностями, идеями, 
умениями и навыками, является ценным 
капиталом и даже более важным, чем 
естественный потенциал общества, что 
чѐтко изложено в Национальной 
стратегии развития Республики 
Таджикистан. В связи с этим, процесс 
жесткой экономической конкуренции на 
мировом рынке обязывает каждое 
государство эффективно использовать 
свои естественно-природные ресурсы, 
человеческий капитал, и применять для их 
развития исследования учѐных в 
социогуманитарных отраслей знания. 

Заметим, что большинство мине-
ральных и органических природных 
ресурсов расположено на территории 
Республики Таджикистан, комплексно 
соединены друг с другом. Территория 
страны, богатая этими видами природных 
ресурсов, учѐным и специалистами 
разделена на пять районов: 1. Хребет 
Курама и гора Монгол. 2. Ферганская 
впадина. 3. Центральный Таджикистан. 4. 
Равнины южной части Таджикистана. 5. 
Памир [2]. 

Различные виды недр обнаружены на 
всей территории республики, а также в еѐ 
отдельных районах, и часть из них 
используется в народном хозяйстве. Но 
дальнейшее развитие народного хозяйства 
всѐ чаще требует привлечения минераль-
ных богатств к производству, что требует 
от соответствующих государственных 
структур принимать меры, которые не 
приводят к потере полезных минеральных 
ресурсов и дестабилизации экологической 
ситуации в стране.  

К тому же, территория Республики 
Таджикистана богата минеральными 
водами, вблизи которых действуют 
курорты, санатории и пансионаты, что 
способствует улучшить систему охраны 
здоровья населения, одной из ключевых 
детерминант развития человеческого 
капитала в стране. Не только минераль-
ные источники, а также часть озѐр Таджи-
кистана имеют медицинско-целебное 
значение. Однако следует признать, что 
часть из них используется населением 
бесконтрольно, и это увеличивает риск 
загрязнения источников минеральных вод 
[8]. 

Таким образом, подводя итог 
вышеизложенному краткому анализу, 
можно заключить, что природные 
ресурсы выступают объективной основой 
существования и прогресса человеческого 
общества. После того, как они будут 
вовлечены в процесс производства мате-
риальных ценностей, приобретают 
функцию важного инструмента жизнедея-
тельности социума, и они становятся 
опреде-ляющим фактором дальнейшего 
приумножения человеческого капитала. 
При этом надо признаться, что техноло-
гическое развитие и использование 
человеческого интеллекта в управлении 
окружающей средой превратили различ-
ные твѐрдые, жидкие и газообразные 
элементы в природные ресурсы, что также 
имеет негативные последствия для 
окружающей среды. 

Наряду с тем, природные ресурсы – 
это материалы, на которых основана 
деятельность всей промышленности, важ-
ного звена первичного сектора экономики 
в структуре производственной цепочки 
товаров, которые индивиды используют 
для удовлетворения различных потреб-
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ностей. Соответственно, необходимо 
контролировать и зафиксировать, как 
природные ресурсы извлекаются с 
поверхности Земли, поскольку данный 
процесс имеет большую экологическую 
ценность. Поэтому общество должно 
попытаться минимизировать угрозу 
окружающей среде, то есть не нарушать 
существующий баланс в экосистемах и 
биомах из-за вмешательства человека в 
динамику их развития. 

Разумеется, Республика Таджикистан, 
как неотъемлемая часть мирового 
сообщества, заинтересована в реальной 
защите, имеющихся на еѐ территории, 
природных ресурсов, которые непосредст-
венно обуславливают рост человеческого 
капитала в стране, стремиться на основе 
принятых законов и правовых актов 
рационально их использовать. В качестве 
подтверждения этому тезису можно 
перечислить ряд таких документов, как 
Закон Республики Таджикистан «О 
недрах», от 20 июля 1994 года, № 983; 
«Государственная экологическая прог-
рамма Республики Таджикистан на 2009-
2019 годы» от 27 февраля 2009 г., № 123»; 
«Земельный кодекс Республики 
Таджикистан», новая редакция от 22 
июня 2023 года, №1974; «Лесной кодекс 
Республики Таджикистан» от 2 августа 
2011 года № 761; «Водный Кодекс 
Республики Таджикистан» от 2 апреля 
2020 года, №1688 и многое другое. 
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ЗАХИРАЊОИ ТАБИЇ ОМИЛИ 

МУАЙЯНКУНАНДАИ МАВЉУДИЯТ 
ВА РУШДИ САРМОЯИ ИНСОНЇ 

Саидов А. С., Назар М. А. 
Мушкилоти захирањои табиї дар 

љањони муосир ба масъалаи глобалї 
мубаддал гардидаст, зеро унсурњои 
табиии экосистемаи сайера, љузъњои 
табиати зинда ва ѓайризинда, ки 
шароити вуљудияти биосфера, аз љумла 
инсон ва љомеа мебошанд, беандоза 
истеъмол гардида ва захирањои онњо низ 
нобуд карда мешаванд. Онњо дар нињоят 
мањдуд буда, ба охир мерасанд ва бо 
истифодаи доимї, ѓайримантиќї ва дар 
айни замон афзоянда, захираи табиии 
захирањои табиї ба таври назаррас 

http://adlia.tj/show_doc.fwx?rgn=145504
http://ams.tj/wp-content/uploads/2023/03/%D0%9F%D0%BE%D1%81%D1%82%D0%B0%D0%BD%D0%BE%D0%B2%D0%BB%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D0%B5-%D0%9C%D0%9D%D0%9C%D0%9E-%D0%A0%D0%A2-%D0%BE%D1%82-1.12.2016-%E2%84%96636-%D0%9E%D0%B1-%D1%83%D1%82%D0%B2%D0%B5%D1%80%D0%B6%D0%B4%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D0%B8-%D0%9D%D0%B0%D1%86%D0%B8%D0%BE%D0%BD%D0%B0%D0%BB%D1%8C%D0%BD%D0%BE%D0%B9-%D1%81%D1%82%D1%80%D0%B0%D1%82%D0%B5%D0%B3%D0%B8%D0%B8-%D1%80%D0%B0%D0%B7%D0%B2%D0%B8%D1%82%D0%B8%D1%8F-%D0%A0%D0%B5%D1%81%D0%BF%D1%83%D0%B1%D0%BB%D0%B8%D0%BA%D0%B8-%D0%A2%D0%B0%D0%B4%D0%B6%D0%B8%D0%BA%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%B0%D0%BD-%D0%BD%D0%B0-%D0%BF%D0%B5%D1%80%D0%B8%D0%BE%D0%B4-%D0%B4%D0%BE-2030-%D0%B3%D0%BE%D0%B4%D0%B0.doc
http://ams.tj/wp-content/uploads/2023/03/%D0%9F%D0%BE%D1%81%D1%82%D0%B0%D0%BD%D0%BE%D0%B2%D0%BB%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D0%B5-%D0%9C%D0%9D%D0%9C%D0%9E-%D0%A0%D0%A2-%D0%BE%D1%82-1.12.2016-%E2%84%96636-%D0%9E%D0%B1-%D1%83%D1%82%D0%B2%D0%B5%D1%80%D0%B6%D0%B4%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D0%B8-%D0%9D%D0%B0%D1%86%D0%B8%D0%BE%D0%BD%D0%B0%D0%BB%D1%8C%D0%BD%D0%BE%D0%B9-%D1%81%D1%82%D1%80%D0%B0%D1%82%D0%B5%D0%B3%D0%B8%D0%B8-%D1%80%D0%B0%D0%B7%D0%B2%D0%B8%D1%82%D0%B8%D1%8F-%D0%A0%D0%B5%D1%81%D0%BF%D1%83%D0%B1%D0%BB%D0%B8%D0%BA%D0%B8-%D0%A2%D0%B0%D0%B4%D0%B6%D0%B8%D0%BA%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%B0%D0%BD-%D0%BD%D0%B0-%D0%BF%D0%B5%D1%80%D0%B8%D0%BE%D0%B4-%D0%B4%D0%BE-2030-%D0%B3%D0%BE%D0%B4%D0%B0.doc
https://www.mfa.tj/ru/moscow/view/10694/
https://www.mfa.tj/ru/moscow/view/10694/
https://www.researchgate.net/publication/320656629
https://www.researchgate.net/publication/320656629
https://www.researchgate.net/publication/320656629


16 

коњиш ѐфта, имкони худбарќароршавї 
надорад. 

Захирањои табиї дар њама 
кишварњои љањон ангезаи асосии 
ташаккул ва афзоиши сармояи инсонї 
мебошанд. Бидуни онњо фаъолият ва 
рушди тамаддуни инсониро, ки љомеаи 
анъанавии тољикистонї як ќисми он аст, 
тасаввур кардан ғайриимкон аст. 

Дар маќолаи мазкур, дар доираи 
имкониятњои маърифатии фалсафаи 
иљтимої, кўшиш карда шудааст, ки баъзе 
масъалањои робитаи захирањои табиї ва 
сармояи инсонї дар шароити муосири 
рушди љомеаи инсонї, дар мисоли 
Љумњурии Тољикистон баррасї карда 
шаванд. 

Калидвожањо: табиат, муњити 
атроф, захирањои табиї, сармояи инсонї, 
љомеа, иќтисод, истењсолот, Љумњурии 
Тољикистон. 

 
NATURAL RESOURCES – THE 

DETERMINING FACTOR OF THE 
EXISTENCE AND DEVELOPMENT OF 

HUMAN CAPITAL  
Saidov A. S., Nazar M. A. 

The problem of natural resources in the 
modern world has become global, as the 

natural elements of the planetary ecosystem, 
components of living and inanimate nature, 
acting as conditions of the biosphere, 
including humans and society, are consumed 
immeasurably, their reserves are rapidly 
being destroyed. They are ultimately limited 
and sequestered, and with constant, 
irrational and, at the same time, increasing 
exploitation, the natural reserve of natural 
resources is sharply reduced and does not 
have time to reproduce. 

Natural resources in any country of the 
world are the main motivator for the 
formation and multiplication of human 
capital. Without them, it is impossible to 
imagine the functioning and development of 
human civilization, of which the traditional 
Tajik society is a part. 

In this article, within the framework of 
the cognitive capabilities of socio-
philosophical science, an attempt is made to 
consider some issues of the relationship 
between natural resources and human capital 
in modern conditions of human community 
development, using the example of the 
Republic of Tajikistan. 

Keywords: nature, environment, natural 
resources, human capital, society, economy, 
production, Republic of Tajikistan.  
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ПЕРЕМОДУЛЯЦИЯ РЕАЛЬНОСТИ В КИНОИСКУССТВЕ 
(философско-культурологический аспект)  

Рахимов С. Х. - доктор философских наук, заведующий Отделом философии культуры 
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В данной статье с точки зрения 

философии и культурологии рассматри-
ваются вопросы отношения кино к 
отображаемой реальности. Первоначально 
оно показывало реально происходящее 
событие в виде кинохроники. С дальнейшим 
развитием технологии кинематографа и 
приобретением опыта, он выработал 
многообразные методы и средства 
перемодуляции «в самом деле» происхо-
дящих (или происходившие когдато, или 
предстоящие события в будущем) в 
кинематографическую реальность. Что 
эта за реальность, какое отношение она 
имеет к онтологии и гносеологии картины 
мира? – Об этом наряду с другими 
исследователями размышляет автор данной 
статьи. 

Ключевые слова: реальность, кинема-
тографическая реальность, художествен-
ная концепция, автор, документальное кино, 
углубленное познание картин мира, методы 
и средства перемодуляции реальности в 
кино.  

 
Интерес теоретиков к данному 

вопросу стал особо обсуждаемым к концу 
ХХ в. [1,5,6,7], потому что возникла 
необходимость методологического опре-
деления разницы между отражением 
реальности в современном реалисти-
ческом искусстве и науки, которые вроде 
бы отображают одну и ту же реальность 
идентично, но разными средствами [4].  

«Все мы знаем, как не похожи, 
искажающи бывают фотографии. Чем 
ближе мы знаем человека, тем больше 
несходства обнаруживаем в фотографиях. 
Для каждого человека, лицо которого 
нам действительно знакомо, мы 
предпочтем портрет хорошего художника 
равной ему по мастерству фотографии. В 
нем мы найдем больше сходства. Но если 
нам предоставят портрет и фотографию 
неизвестного нам человека и попросят 

выбрать более достоверное, мы, не 
колеблясь, остановимся на фотографии, – 
таково обаяние документальности» [4, 7]. 

 

 
 

 
Для примера мы ставим рядом два 

портрета одного человека – Б.А. 
Кимягарова. (К сожалению, журнал не 
имеет возможности представить эти 
работы в цвете). С точки зрения 
достоверности и глубины отображения 
внутреннего мира личности выдающегося 
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кинематографиста гораздо убедительнее 
выглядит портрет художника Елизарова 
Ю.И. Но человек, не знавший Б.А. 
Кимягарова, если попросят его выбрать 
более достоверный порет, он, не 
колеблясь, остановится на фотографии. 

Как уже отметили, по данной теме 
существует немало разработок. То что 
указано в списке литературы данной 
статьи, это мизерная доля, крайне 
необходимая по тем аспектам, которых 
затрагивает автор данной работы.  

Но, знакомясь с данной литературой 
в целом, мы пришли к выводу, что, как 
нам показалось, в ней все же есть еще не 
затронутые аспекты. Попытаемся 
выявить некоторые из них.  

Среди различных видов кино – 
игрового, научного, научно-популярного, 
анимационного, – доку-ментальное кино 
занимает особое место и играет важную 
роль в форми-ровании мировоззрения 
общества. Дело в том, что оно, отражая 
реальные события, реальных персонажей, 
стремится интерпретировать их, создать 
определенный настрой вокруг них. 
Документальное кино образовано от 
слова «документ». Стало быть, документ, 
реальное событие, реальные персонажи 
становятся объектом кинофильма. И при 
этом мы рассматриваем такое кино как 
вид искусства. Почему? В нашей работе 
уделяется особое внимание этой стороне 
вопроса. В частности, уделяется внимание 
на то, каким образом оно не копирует 
адекватно, не «фотографически» то или 
иное событие или жизнедеятельность 
какого-либо персонажа, не воспроизводит 
точно, а перемоделирует, по-новому 
интерпретирует в соответствии с 
художественной концепцией. Стало быть, 
здесь обнаруживается два начала – 
документ и отношение к нему. В этом 
контексте в фильме наличествует объек-
тивное и частное, субъективное параллели 
и составляющие. В документальном кино 
Автор, как и в, любом другом виде 
искусства, играет решающую роль. Но в 
отличие от игрового кино, он ограничен в 
рамках конкретно заданного материала. 
От автора зависит то, как он разумно, 
профессионально выстроит свою 
концепцию, насколько эта концепция 
становится общедоступной, востребо-
ванной обществом. Важно его смекалка и 

глубокое погружение в интересе и 
потребностях социума. Это зависит 
оттого, насколько своевременно он 
использует имеющие художественные и 
технические средства для подачи данного 
документального материала … 

Что значит "кинематографическая 
реальность"? Является ли она разновид-
ностью самой реальности? Почему 
существует разные виды и жанры кино: 
документальное, хроникальное, игровое, 
анимационное? Почему говорят фильмы 
о современности, о прошлом, о будущем? 
Какое отношение эти виды и жанры 
имеют к действительности? Насколько 
соответствует реальность кинематографи-
ческая той реальности, которая произош-
ла? Что общего и отличительного в 
реальной нашей действительности и 
кинематографической реальности?  

Для начала рассмотрим следующие 
простейшие ситуации: 

По телевизору мы смотрим доку-
ментальный фильм – фильм, который по 
своим целям и задачам должен 
воспроизвести то или иное ‚всамомделе‛ 
происшедшее событие или представить 
реально существующего героя. Фильм 
длится, скажем, всего 10 минут. И это 
реальное время демонстрации докумен-
тального фильма. Но мы знаем, что для 
создания подобного фильма, скажем, на 
кинопленке, тратиться значительно 
большее время, чем то, когда он 
демонстрируется. По нормативам 10 
минутный фильм на кинопленке в 
среднем изготовляется сроком не менее 3-
х месяцев. Более того чаще случается, что 
не все отснятые при съемке относящиеся к 
событию материалы входят в фильм. 
Обычно три четверти отснятого 
материала не включается в законченный 
вариант фильма.  

Почему это происходит? Чем 
руководствуется режиссер фильма при 
отборе киноматериала? 

Соответствие отснятого на пленке 
материала тому характерному, что 
определяет сущность той реальности, о 
которой идет речь, по мысли автора не 
существенны, вторичны. Поэтому он их 
не включает в «кинорассказ». 

В результате режиссер создает такую 
реальность, которую можно назвать 
«кинематографической реаль-ностью».  
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Кинематографическая реальность – 
эта такая реальность, в которой, как 
правило, происшедшее реальное событие, 
факт на экране приобретают иную 
реальность, не полностью адекватную 
происшедшему. 

И вопрос соотношения истинной 
реальности и кинематографической 
реальности непосредственно связан с 
жанрами и видами в киноискусстве. Есть 
жанры и виды кино (фильмы-сказки, 
фантастика), где истинная реальность 
служит как бы материалом для построе-
ния новой реальности (виртуальной, 
фантастической). Вместе с тем есть и 
такие виды (анимационное кино), где 
истинная реальность может отсутствовать 
полностью (хотя в анимации уже есть 
попытки смешения реальности с 
анимацией).  

Кинематографическая реальность 
имеет другие критерии, нежели реаль-
ность самой действительности. Там время 
и пространство имеют относительный 
характер. Например, реальное время 
фильма, скажем, полнометражного 
документального фильма может длиться, 
скажем, один час. Однако, по сути, за это 
время перед зрителем может проходить 
вся жизнь героя ("фильм-портрет" или 
биографический фильм), или один день из 
жизни города, а то и, скажем, считанные 
минуты. Экспериментальное кино может 
нам показать такую реальность, которую 
мы не в состоянии заметить обычным 
взором. (Есть, например, такая возмож-
ность кино, когда камера может просле-
дить и зафиксировать на кинопленке 
процесс роста стебля от состояния зерна 
до некоего растения. Кинокамера, 
благодаря реле времени, периодически 
включаясь и выключаясь, ‚сжимает‛ 
естественный ход времени роста растения. 
И в результате, мы видим воочию, как 
буквально за считанные секунды перед 
нашим взором происходит набухание и 
рост стебля. Иначе говоря, процесс, 
который бы в реальном времени 
проходил в нескольких днях или неделях). 
Поэтому, даже сугубо ‚реальное‛ – 
документальное кино, научное кино и т.д. 
– словом все виды кино, так или иначе, 
пере моделируют реальное бытие.  

Экспериментальное кино (типа ‚сюр-
реалистического‛ или ‚прямого кино‛), 
сколько бы ни пыталось воссоздать 
абсолютную копию истинной реальности, 
практически не имеет успеха у зрителя. 
Как известно, в западной художественной 
культуре и эстетике есть диаметрально 
противо-положные теории и направления 
в искусстве. Если одни – абстракционисты 
исходят из субъективистского начала 
моделирования реальности, то предста-
вители натуралистического направления 
(‚прямое кино‛) исходят из необходи-
мости фиксировать истинную реальность 
в тех ее свойствах, в коих она проявляется 
в реальном времени. По мнению 
представителей этого направления, 
искусство и художник не имеет права 
вмешиваться в естественный ход 
реальных событий и реальных героев. В 
их задачу входит только весьма 
деликатная фиксация происходящего в 
реальном времени события или действия 
героя. Исходя из этих позиций, 
появляется, например, такой кинофильм 
под названием ‚Сон‛, который снят в 
реальном времени, т.е. на протяжении 
более восьми часов зритель наблюдает за 
тем, как герой заходит в спальню, 
ложится и засыпает. И далее ничего кроме 
сопения, переворачивания с одного бока 
на другой бок, сонного бормотания не 
происходит. Для зрителя, привыкшего к 
насыщенным событиями, перипетиями 
сюжета фильмам, такая зеркальная 
фиксация истинной реальности кажется 
нудной, утомительной, бессмысленной…  

Таким образом, можно констати-
ровать, что кинематограф перемоде-
лирует реальность, которая практически 
не совпадает с параметрами (временем и 
пространством) самого реального 
события. Но это перемоделирование, как 
правило, направлено на то, чтобы создать 
иллюзию, или говоря иначе художествен-
ный образ того времени, о котором нам 
хочет поведать автор. Стало быть, кино 
даже как бы воссоздавая хроникальные 
кадры ("Обыкновенный фашизм"), тем не 
менее, моделирует, типизирует эту 
конкретно данную реальность, обобщает 
ее, выявляет ее суть, закономерности, ее 
повторяемость, цикличность и т.д. В этом 
смысле киномодель реальности 
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фокусирует наше внимание на рассмот-
рение и изучение более общих, 
значительных, смысловых аспектах 
отражаемой действительности.  

Самое важное здесь еще и то, что эта 
реальность находится в движении, в 
развитии, в нее вдохновлена жизнь или ее 
иллюзия, будь это прошлое, настоящее 
или далекое будущее.  

Критерием здесь является человек, 
правдивость и совместимость его миро-
ощущений, чувств к той или иной реаль-
ности. Смысл создания таких 
произведений, такого моделирования 
заключается в том, чтобы заострить наше 
внимание на существование таких 
таинств, которыми обладает макро и 
микромир, направить наше теоретическое 
мышление и практическую деятельность 
на познание, и преобразование доступных 
ему миров. Кинематографистов, 
создающих такие реальности, интересует 
не космические дали, как таковые, а 
человек, взятый в отношении к ним, его 
чувства и переживания, формирование 
человеческой личности. 

А теперь ответим на вопрос: кто 
стоит за тем, чтобы подать эту реальность 
так, а не иначе? Кто и как, какими 
средствами создает кинематографическую 
реальность? С какой целью он это делает? 

Разумеется, автор. Он увидел эту 
реальность таким, а не другим. Он 
заметил то, что другие прошли мимо. Он, 
в соответствии со своим дарованием, смог 
воссоздать эту реальность, вкладывая в 
нее свое, субъективное, которое оказалось 
доступным для понимания миллионов. 

В моделировании кинематогра-
фической реальности, равно как и в 
любом другом виде искусства, главное 
значение имеет видение автора, его идея, 
концепция. Его эвристическое открытие 
той тайны, которая не была замечена до 
сих пор. И далее следующий важный этап 
– как преподнести это открытие. Этот 
этап впоследствии касается 
непосредственно процесса 
моделирования. И здесь немаловажное 
значение имеют субъективные свойства 
автора (авторов), которые от природы 
наделены теми или иными склонностями, 
социально-биологи-ческими признаками, 
утонченностью натуры, склонностью к 

психологизму, к юмору, к драматизму, к 
музыкальному или изобразительному 
решению своей модели.  

Для чего, с какой целью автор создает 
эту кинематографическую реальность? 
Какие функции выполняет эта реальность 
перед зрителем? 

Ответ на этот вопрос требует конкрет-
ного анализа конкретного произведения.  

Но в совокупности все это модели-
рование направлено, как отметили выше, 
на углубленное познание мира, который 
нас окружает, на познание прошлого и 
предвидение будущего. Оно направлено и 
на познание внутреннего мира самого 
человека, который бывает довольно слож-
ным, противоречивым, неоднозначным.  

Помимо этого, такое моделирование 
направлено на формирование в нас, в 
зрителях, неких общечеловеческих ценнос-
тей; формированию вкуса, утонченности 
чувств; чувства наслаждения, удивления, 
восхищения, негодования. 

В контексте сказанного кино 
моделирует новую реальность, которая 
имеет не только зримую, но и смысловую, 
знаковую фактуру. Но парадокс заклю-
чается в том, что при этом конечной 
целью этого перемоделирования является 
расширение представления зрителя о 
многообразии и сложности процессов, 
происходящих в самом реальном мире, 
рефлексирующийся в сознании и подсоз-
нания зрителя. В этом моделировании 
объединяются сознательное и бессозна-
тельное, внешнее и внутреннее, объек-
тивное и субъективное, частное, особен-
ное и общее, потенциальное и сущее. 
‚Эстетическая способность оказывается 
высшей человеческой способностью и, в 
конце концов, становится органом самой 
философии. Философия и искусство 
встречаются на своей последней вершине 
и как раз в силу общей абсолютности 
становятся как прообраз и отображение‛ 
[1. C. 57]. Говоря понятиями шеллинговой 
теории, идеальное или исходя из нашего 
контекста, смоделированная художником 
новая реальность, которая кажется 
вымышленным, есть, в конечном счете, 
той реальностью, которая в идеальной 
форме интуитивно или осознанно 
воссоздано художником. Интуитивно 
потому, что идеальное, будучи всегда 
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высшим отражением реального 
(Шеллинг), рационально осознается до 
конца интеллектуалом, философом, а 
художник постигает эту реальность 
смутно, чувственно, имплицитно, чаще до 
конца не отдавая отчета постигаемому [2, 
с.472]. 

Таким образом, проблема соотноше-
ния бытия и его отражения в искусстве 
была и остается одной из актуальнейших 
проблем искусства и эстетики. Весь 
накопленный опыт мирового искусства 
лишний раз убеждает нас в том, что 
центральным объектом художественного 
отображения была и есть реальный мир, 
мир человека и общества, а через них 
реальный духовный мир человечества. И 
сама ценность искусства в этой связи 
определяется тем, насколько в нем емко, 
содержательно отражена эта реальность, 
насколько искусство способствовало 
человеку в его стремлении сущностно 
осмыслить реальные проблемы бытия. 
Исследование до сих пор слабоизученных 
свойств искусства позволяют констати-
ровать, что каждый вид художественного 
творчества в зависимости от свойствен-
ных ему средств выражения, художествен-
ного дарования автора, в зависимости от 
исторического времени, эстетического 
идеала, политической привязанности 
создает свою модель истинной реаль-
ности. Многообразие форм моделиро-
вания истинной реальности обусловлено 
не только многообразием самих видов 
искусств, но, и это, прежде всего, 
авторским отношением к моделируемой 
реальности.  

Отличие и значимость подобного 
моделирования, его природа выявлена 
нами в ходе сопоставления художествен-
ного и научного моделирования. 
Художественное моделирование в 
отличие от научного моделирования 
обладает более широким кругом функций 
[2.с.481; 4]. В нем художник, отображая 
действительность, конструируя ее заново, 
выявляя глубинные, важные свойства 
этой действительности, выносит, как 
говорил Н.Г. Чернышевский, свой 
приговор. Рассмотрение метода докумен-
тального кино показывает, что точного 
копирования не происходит даже в том 
жанре искусства, который призван 

наиболее достоверно отображать саму 
действительность. Как показывает опыт 
мирового искусства, попытки точного 
копирования истинной реальности приво-
дит к разрушению художественности – 
главного принципа моделирования реаль-
ности в искусстве. 

Рассмотренная проблема – отношение 
искусства к истинной реальности была и 
будет в будущем центральным вопросом 
художественного творчества.  

Реальность моделируется и перемо-
делируется не только искусством. Это 
явление можно увидеть и в религии, в 
науке, в других видах общественного 
сознания. Но это уже предмет других 
исследований. 
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ШАБЕЊАСОЗИИ ВОЌЕИЯТ ДАР 
СИНАМО 

(љанбаи фалсафию фарњангї) 
Рањимов С. Х. 

Ин маќола аз дидгоњи фалсафию 
фарњангшиносї дар бораи тарзи инъикоси 
синамо њастиро мавриди муњокима ќарор 
додааст. Синамо дар оѓози пайдоишаш 
воќеияти аслро бештар дар шакли кино-
хроника таљассум мекард. Бо рушди 
минбаъдаи фаннию технологияи кинема-
тографї ва андӯхтани таљриба, он 
имкони шабењасозии воќеиятро пайдо 
кардааст. Ў минбаъд усулњо ва восита-
њои гуногуни ба воќеияти кинематографї 
табдил додани рӯйдодњои инъикосшаван-
даро (ѐ чизе, ки боре рух дода буд ѐ 
рӯйдодњои дар оянда вуќўъ шавандаро) 
тањия намудааст. Ин чї гуна воќеият 
аст, ба онтология ва гносеологияи тас-
вири олам чї иртибот дорад? – Муаллифи 
ин маќола дар баробари дигар муњаќќиќон 
дар ин бора андешаронї мекунад. 

Калидвожањо: воќеият, воќеияти 
кинематографї, консепсияи бадеї, 
муаллиф, филмњои мустанад, шинохти 

амиќи олами њастї, усул ва воситањои 
азнавсозии воќеият дар синамо. 
 

REMODULATION OF REALITY IN 
CINEMA 

(philosophical and cultural aspect) 
Rahimov S. Kh. 

In this article, from the point of view of 
philosophy and cultural studies, the questions 
of the relationship of cinema to the displayed 
reality are considered. Initially, it showed a 
real-life event in the form of a newsreel. 
With the further development of 
cinematographic technology and the 
acquisition of experience, he developed a 
variety of methods and means of 
remodulating "really" happening (or what 
happened once, or upcoming events in the 
future) into cinematic reality. What kind of 
reality is this, what does it have to do with 
the ontology and epistemology of the picture 
of the world? – The author of this article 
reflects on this along with other researchers. 

Key words: reality, cinematographic 
reality, artistic conception, author, 
documentary films, in-depth knowledge of 
the pictures of the world, methods and means 
of remodulating reality in cinema. 
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Маќолаи мазкур ба баррасии наќш ва 

мавќеи муассисањои тањсилоти ибтидої 
ва миѐнаи касбї дар тайѐр намудани 
мутахассисони љавобгў ба талаботи 
бозори мењнат бахшида шудааст. 
Муаллифон ќайд менамоянд, ки дар 
баробари дигар муассисањои тањсилоти 
касбї наќши муассисањои тањсилоти 
ибтидої ва миѐнаи касбї дар омода 
намудани мутахассисони баландхтисос 
босазо мебошад. Инчунин ќайд 
менамоянд, ки барои тайѐр намудани 
мутахассисони баландихтисос пеш аз 
њама иќтидори (патенсиали) илмии 
муассисањое, ки чунин мутахассисонро 
тайѐр менамоянд, бояд баланд бардошта 
шавад. Дар шароити иќтисоди бозоргонї 
яке аз масъалањои муњим ин тайѐр ва бо 
кор таъмин намудани мутахассисони 
касбї буда, ба ин њадафњо ноил шудан 
пеш аз њама ба сатњу сифати таълим 
бояд диќќати љиддї дод.  

Калидвожањо: таълим, мутахассис, 
муассисањои тањсилоти ибтидої ва 
миѐнаи касбї, тањсилоти касбї, бозори 
мењнат, хатмкунандагони зинаи 
тањсилоти миѐнаи касбї, љойи кор. 

 
Њаѐти сиѐсию иљтимої ва иќтисодии 

љомеа таќозо менамояд, ки низоми 
маърифатї пайваста такмил дода шавад. 
Аз њамин сабаб, ченакњои бањодињї ба 
сатњи саводнокї ва маърифатнокии 
ањолї, махсусан, насли љавон таѓйир 
меѐбанд. Хусусан тайѐр намудани 
мутахассисони љавобгўи талаботи 
бозори мењнат низ дар ин раванд наќши 
њалкунанда мебозад. Тањсилот раванди 
муттасили таълиму тарбия, ки маќсад аз 
он ноил шудан ба сатњи баланди 
инкишофи маънавї, зењнї, фарњангї, 

љисмонї ва салоњияти касбии аъзои 
љамъият мебошад [1.С.9]. 

Тањсилоти касбї иборат аз 
тањсилоти ибтидоии касбї (дар омўзиш-
гоњњои касбї-техникї), тањсилоти 
миѐнаи касбї (дар омўзишгоњњо, 
техникумњо) ва тањсилоти олии касбиро 
(дар донишкадаву донишгоњњо) 
мебошад. Дар пешрафти њаѐти иљтимої, 
иќтисодї, сиѐсї ва фарњангии љомеа дар 
баробари дигар муассисањои тањсилоти 
олии касбї наќш ва мавќеи муассисањои 
тањсилоти ибтидої ва миѐнаи касбї низ 
баръало ба назар мерасад. 

Ба андешаи Н.В. Смирнова, ‚таѓйи-
роти мутамаддин‛, ќабл аз њама, 
таѓйири њадафи низоми тањсилотро 
талаб мекунад. Маълумотнок будан дар 
фањмиши муосири он маънои дорои 
зењни гиро, ќобилияти муоширати 
мусбат ва масъулияти иљтимої буданро 
дорад [9. С.13]. 

Рушди љомеаро дар њар давру замон 
бе такя ба пешрафти соњаи маориф 
таъмин кардан мумкин нест. Давлат ин 
пешрафтро бояд аз лињози молиявї, 
сиѐсї, њуќуќї дастгирї намояд. Танњо 
дар ин сурат маориф ба соњаи пешрафту 
рушдкунанда ва бозгўи ниѐзњои љомеа 
мубаддал мегардад. Баъди пош хўрдани 
давлати абарќудрати шўравї ва 
соњибистиќлол гардидани кишварњои 
њайати он барои низоми тањсилоти ин 
кишварњо давраи нав оѓоз гардид. 
Давлатњои нави соњибистиќлол дар 
сарќонуни кишварњояшон њуќуќи тањси-
лоти ройгонро кафолат дода, барои он 
аз куљо пайдо намудани маблаѓро 
намедонистанд. Маблаѓгузории субвен-
сионии марказї, ки баъзе аз љумњурињо 
аз он љумла, Тољикистон, Ќирѓизистон, 
Туркма-нистон онро мегирифтанд, ќатъ 
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гардид.Зарурате ба миѐн омад, ки њар як 
кишвар вобаста ба имкону шароити худ 
ва мувофиќ ба замон низоми тањсилотро 
интихоб намояд. Љумњурињои соњили 
балтика, Эстония, Литва, Латвия зуд аз 
паси интегратсия бо аврупо шуда, 
низоми тањсилоти онро ќабул намуданд. 
Талабот барои гузариш ба низоми нави 
тањсилот имруз пайдо шуда бошад њам, 
он заминаи наздик 30 сола дорад. 

Муассисањои тањсилоти ибтидоии 
касбї дар Љумњурии Тољикистон 22630 
нафарро дар 66 муассисањои тањсилот ба 
хондан фаро гирифтаанд, ки ба онњо 
1160 нафар омўзгорони соњибтахассус 
дарс медињанд.Аксари ин муассисањо 
њанўз аз даврони шўравї дорои базањои 
пурќуввати моддї-техникї мебошанд. 
Бо чунин шароит ва иќтидор ба њисоби 
миѐна дар як муассисаи тањсилоти 
ибтидоии касбї 342 нафар хонанда рост 
меояд , ки он аз самаранок истифода 
нагаштани ин замина дар низоми 
тањсилот дарак медињад [2.С.5-9, 84]. 

Моњияти тањсилоти касбї, пеш аз 
њама, аз ташаккули чунин муносибати 
донишљўѐн ба касб мебошад, ки дар он 
мењнати касбї на танњо њамчун воситаи 
њалли масъалањои моддї, балки инчунин 
њамчун арзиши асосии њаѐтї, њамчун 
воситаи рушди хосиятњои психологї ва 
психофизикии шахсият ва мутобиќгар-
донии онњо ба мазмун, хусусияти 
мењнати касбї ба њисоб меравад.  

Консепсияи миллии тањсилоти Љум-
њурии Тољикистон њадафњои дарозмуд-
дати сиѐсати давлатиро дар системаи 
таълим муайян кардааст ва самтњои 
рушди онро ба сифати бахши муњимми 
стратегї дар фазои нави иќтисодї ба 
танзим медарорад. Тибќи ин Консепсия 
‚њадафи дурнамои рушди таълим дар 
Тољикистон таъсиси таълимоти замина-
вии муосир дар асоси арзишњои миллї 
ва умумиинсонї ва воридшавї ба фазои 
таълимоти байналмиллалї ба шумор 
меравад. ‛Татбиќи ин њадаф талаботи 
зеринро дар бар мегирад: гузаронидани 
тањќиќоти бунѐдии дорои ањамияти 
баланди илмї ва амалї, ошкор 
намудани моњияти таълимоти муосир, 
ки воситањои манфиатбахши таълим ва 
тарбияро дар асоси барномањои навсозї 
фаро мегиранд; рушду такомули 

меъѐрњои нави давлатии таълим; 
њамгиросозии воќеии илм, маориф ва 
саноат; татбиќи технологияњои навин, 
ки дастрасии инсонро ба меъѐрњои 
илмї, фарњангї, техникї, ахлоќї ва 
маърифатнокї таъмин месозад [5.С.3]. 

Дар панљсолаи дуюм ( солњои 2016- 
2020) аввалин натиљањои азнавсозии 
тањсилот аниќ мегарданд, ки онњо чунин 
мебошанд: 

- дар натиљаи азнавсозии молиявї 
муассисањои тањсилоти миѐнаи умумї ва 
ибтидоию миѐнаи касбї аз љињати 
моддию техникї хуб таъмин мешаванд; 

- сифати тањсилоти миѐнаи умумї ва 
ибтидоию миѐнаи касбї баланд гардида, 
муассисањои тањсилоти миѐнаи умумї ва 
ибтидоию миѐнаи касбии тољик ба сатњи 
умумиљањонї наздик мегардад; 

- бо роњи баланд бардоштани маоши 
кормандони соњаи маориф мушкилоти 
иљтимоии онњо њал гардида, њайати омўз-
горони муассисањои тањсилоти миѐнаи 
умумї аз њисоби љавонон мукаммал 
мешавад; 

- сатњи шиддатнокии иљтимої дар 
љомеа паст гардида, љинояткорї дар 
байни љавонон ва бепарастории кўдакон 
љиддан пешгирї карда мешавад; 

- дар натиљаи устуворгардонии 
пояи моддию техникии муассисањои 
тањсилоти миѐнаи умумї ва ибтидоию 
миѐнаи касбї мутобиќати он ба бозори 
мењнат меафзояд ва онњо раќобатпазир 
мегарданд [6. -С.18]. 

Тањсилоти миѐнаи касбї, умуман 
чунин тањррезї шудааст, ки шахси воќеї 
метавонад дар ташкили раванди мењнат 
љойгир бошад. Тањсилоти миѐнаи касбї 
дар маљмўъ на танњо умумї, балки 
дониш, малакањои касбї ва салоњиятњои 
сатњи тахассусии мувофиќро таъмин 
намояд. 

Дар шароити ба иќтисоди бозар-
гонї табдилѐбии њаѐти иљтимої-иќтисо-
дии љумњурї соњаи тањсилот низ ба 
муносибати бозоргонї гузашта, ќисмати 
сохтори дохилии иќтисоди бозоргонї 
гардида, ба яке аз соњањои асосии на 
танњо иљрокунандаи вазифаи иљтимої, 
балки иќтисодї низ табдил ѐфтааст. 
Системаи тањсилотии миѐнаи касбї низ, 
яке аз љузъиѐти низомсозандаи сохтори 
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дохилии мураккаби иќтисоди бозаргонї 
гардидааст. 

Њамин тавр, ташкили сохтори 
дохилии иќтисоди бозаргонии љумњурї 
дар ибтидои солњои 90-уми асри XX 
нињоят ба тазодњо ва номуайянї тавсиф 
карда мешуд. Дар ин давра системаи 
тањсилоти миѐнаи касбї, низ чун дигар 
муассисањои соњаи тањсилот дар муњити 
нињоят ‚шиддатнок‛-и иљтимої-иќти-
содї ќарор дошт ва барои дар шароити 
нав амал кардан омодагї надоштанд. Ба 
ѓайр аз ин, равандњои аз аз њад зиѐд 
тавсеаѐбии соњаи тањсилоти олї, 
системаи тањсилоти миѐнаи касбиро дар 
мадди охир ќарор дод. Дар натиља сатњи 
низоми тањсилоти касбї, наќши 
иљтимої-иќтисодиро дар иќтисодиѐти 
кишвар аз даст дод. 

Дар давраи гузариш ( солњои 1990-
2000) даврони соњибистиќлолии мамла-
кат муассисањои тањсилоти миѐнаи 
касбї аслан ба туфайли стратегияи 
‚зинда мондан‛ фаъолият доштанд. 
Муассисањои номбурда бо дастгирии 
молиявии хеле ночизи давлат фаъолияти 
худро идома медоданд ва заминањои 
моддї-техникии худ, таљњизоту биноњои 
худро њифз менамуданд ва ќисми онњоро 
ба иљора дода, вазъи молияи худро ба 
эътидол меоварданд. Пас аз солњои 
2000-ум вобаста ба ташаккули бозори 
мењнат, эњѐ гардидани соњањои иќтисо-
диѐти мамлакат, тадриљан фаъолияти 
муассисањои тањсилоти миѐнаи касбї 
рушд ѐфт. Теъдоди ин муассисањо низ 
афзуданд [4.- С.12, 56-57]. 

Муассисањои тањсилоти миѐнаи 
касбии љумњурї дар ќатори муассисањои 
тањсилоти олии касбии кишвар дар 
тайѐр намудани мутахассисони равияњои 
гуногун наќш ва сањми босазо доранд. 
Тибќи маълумоти омории дар 
‚Барномаи давлатии ислоњот ва рушди 
соњаи тањсилоти ибтидої ва миѐнаи 
касбии Љумњурии Тољикистон барои 
солњои 2012-2020‛ ба ќайд гирифта шуда 
‚... дар љумњурї 49 муассисаи тањсилоти 
миѐнаи касбї, аз љумла 27 коллељ, 3 
техникум ва 19 омўзишгоњ фаъолият 
менамоянд, ки барномањои тањсилоти 
миѐнаи касбиро амалї менамоянд. Дар 
муассисањои мазкур аз рўйи шаш самт 
(тибї, омўзгори техникї, аграрї, санъат 

ва иќтисодї) мутахассисон барои 
хољагии халќи љумњурї омода карда 
мешаванд‛ [3. С.9]. 

Дар баробари ба даст овардани 
Истиќлоли давлатии Љумњурии Тољикис-
тон фаъолияти пурсамари мутахассисони 
зинаи тањсилоти миѐнаи касбї дар 
пешрафти њаѐти иќтисодї, иљтимої ва 
маданию фарњангии мамлакат наќши 
муассир дошта, таваљљуњи корхонаю 
муассисањо ба мутахассисони омоданаму-
даи ин зинаи тањсилот бештар гардидааст. 
Махсусан дар риштањои техникї, омўз-
горї ва тиббї дар љомеаи имрўзи кишвар 
ниѐз бештар буда, бо дарназардошти он 
њар сол сохта ва ба истифода додани 
муассисањои таълимии равияи техникї ва 
тиббидошта аз њисоби сектори давлатї ва 
хусусї дар кишвар зиѐд мешавад. 

Ихтисосњое, ки имруз талабот 
нисбат ба онњо дар бозори мењнат зиѐд 
аст метавонанд баъди чанде маъруфияти 
худро аз даст дињанд.Аз ин рў системаи 
маориф наметавонад бо дараљаи баланд 
мутахассисони соњибкасбро бо шароити 
бозор мутобиќ сохта пешнињод намояд. 
Тамоми њайати омўзгорони муассисањои 
тањсилоти касбї дар љараѐни тайѐр 
кардан ва тарбия намудани мутахас-
сисони љавон бояд талаботњои корфар-
моѐн ва бозори мењнатро нисбат ба 
мутахассисони љавон ба эътибор гиранд. 
Чунки корфармоѐн ба мутахассисоне 
ниѐз доранд, ки онњо дорои мањорат ва 
малакањои хуби корї њастанд. Ваќте, ки 
хатмкунандагон аз рўи ихтисоси 
гирифтаашон ба фаъолияти мењнатї дар 
бозори мењнат машѓул намегарданд, 
маљбуранд бо маблаѓњои каму ночиз дар 
ягон корхона ва ѐ зери дасти корфармо 
ба кор шурўъ намоянд. Сабаби ин гуна 
амали хатмкунандагони муассисањои 
тањсилоти миѐнаи касбї дар он аст, ки 
оилањои онњо дараљаи пасти даромад 
доранд. Дар баробари ин бисѐре аз 
донишљуѐни муассисањои тањсилоти 
миѐнаи касбї тањсилро бо кор якљоя ба 
охир мерасонанд. Вазъияти моддии њар 
як донишљў дар давоми тањсил ба инки-
шофи таълим дар муассисаи таълимии 
касбї ва бо кор таъмин шудани ў таъсир 
мерасонад. Яке аз воситањои баланд 
бардоштани њавасмандии коргарон ба 
кор ин аз тарафи корхона пешнињод 
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намудани имтиѐзњо нисбати манзили 
зист, рељаи кории муайян, давомнокии 
муайяни рухсатии мењнатї, илова наму-
дани њаљми муайяни маош мебошад. 
Бояд зикр кард, ки корфармоѐн ба 
хотири иштироки пурраи фаъолияти 
мењнатии хатмкунандагони муассисањои 
тањсилоти миѐнаи касбї ба онњо 
имконияти васеъ ва дастгирии худро 
дареѓ надоранд, аз чумла: 

-имконият додан барои гузаронидани 
таљрибаи таълимї, таљрибаи малакањои 
касбї, таљрибаи пеш аз дипломї; 

-имконияти таљњизонидан барои 
гузаронидани корњои лабараторї; 

-мусоидат кардан ба шуѓлмандї ва 
ѓайра [8. С9]. 

Яке аз роњњои баланд бардоштани 
мавќеи муассисањои тањсилоти миѐнаи 
касбї дар шароити кунунї ин баланд 
бардоштани иќтидори илмии муассиса-
њои таълимї мебошад. Дар доираи 
талаботи Вазорати маориф ва илм 
директорони муассисањои таълимї 
масъул карда шудаанд, ки омўзгорони 
љавонро барои њимояи корњои илмї 
тањрик дода, шароити мусоиди 
иљтимоиро барои онњо таъмин намоянд. 
Дар ин љода фаъолияти хуби коллељњои 
тиббии љумњуриявї (7 нафар номзади 
илм), техникии ДТТ ба номи академик 
М. Осимї (6 нафар), муњандисї 
омўзгорї (3 нафар), тиббии шањри 
Хуљанд (3 нафар), кўњии ба номи С. 
Юсупова (2 нафар), информатика ва 
техникаи компютерї (3 нафар), 
омўзгории шањри Хуљанд (2 нафар) ва 
ѓайрањоро ѐдовар шудан мумкин аст. 
Муассисањои таълимие њастанд, ки 
њатто як нафар номзади илм надошта, 
барои њимояи корњои илмї омўзгорони 
љавонро љалб намекунанд. 

Бинобар ба талабот љавобгў 
набудани биноњои таълимї, хобгоњњо ва 
заминаи моддию техникии коллељњои 
омўзгории ноњияи Рашт, омўзгории 
Донишгоњи давлатии Кўлоб ба номи 
А.Рудакї, омўзгории Донишгоњи 
давлатии Бохтар ба номи Н.Хусрав, 
тиббии шањри Исфара, муњандисї-
техникии ноњияи Нуробод, омўзгории 
ноњияи Лахш, омўзгории ноњияи 
Ќубодиѐн, техникии шањри Конибодом, 
муњандисї-техникии шањри Роѓун, 

омўзгории ноњияи Мастчоњ, тарбияи 
љисмонии шањри Бустон ва тиббии 
шањри Панљакент њар сол наќшаи ќабул 
дар ин муассисањо иљро нагардида, 
таваљљўњи мардум њам барои тањсил дар 
онњо сол аз сол кам гардидааст[10]. 

Пеш аз њама бояд ќайд намуд, ки 
муассисањои тањсилоти миѐнаи касбї на 
танњо дар тайѐр намудани мутахассисони 
соњањои техникиву технологї, балки 
соњањоеро, ки ташакулдињандаи рушди 
инсон ва сармояи инсонї (тањсилот, 
тандурустї, фарњанг) ба њисоб мераванд, 
бо кадрњои сатњи миѐна таъмин 
менамоянд. Бояд таъкид намуд, ки тайѐр 
намудани мутахассисони сатњи миѐна аз 
синфњои 9-и мактабњои тањсилоти умумї 
оѓоз шуда, барои шаклгирии шахсиятњои 
инноватсионии љомеа сањмгузор 
мебошанд ва пайвандгари муносибатњо 
миѐни муассисањои тањсилоти умумї ва 
тањсилоти олии касбї њам мебошанд. 
Соли 2017 аз 1381 донишљўѐни коллељњое, 
ки аз синфи 9 ќабул шудаанд, беш аз 58% -
и онњо бо тариќи шартномавї тањсил 
менамоянд. 

Њолати ќабули донишљуѐн дар 
муассисањои тањсилоти миѐнаи касбии 
ш.Душанбеи Љумњурии Тољикистон (аз 
синфњои 9), (соли 2017): 

-коллељи техникии ДТТ ба номи 
М.Осимї- шумораи донишљўѐн 207 
нафар, аз он љумла, 34 нафар буљавї, 173 
нафар шартномавї; 

-коллељи омўзгории ДДОТ ба номи 
С. Айнї - шумораи донишљўѐн 227 
нафар, аз он љумла, 48 нафар буљавї, 179 
нафар шартномавї; 

-коллељи муњандисї омўзгории 
ш.Душанбе- шумораи донишљўѐн 138 
нафар, аз он љумла, 109 нафар буљавї, 29 
нафар шартномавї; 

-коллељи љумњуриявї рассомї ба 
номи М.Олимов - шумораи донишљўѐн 
102 нафар, аз он љумла, 44 нафар буљавї, 
58 нафар шартномавї; 

-коллељи информатика ва техникаи 
компютерї - шумораи донишљўѐн 194 
нафар, аз он љумла, 98 нафар буљавї, 96 
нафар шартномавї; 

-коллељи тиббї- шумораи 
донишљўѐн 299 нафар, аз он љумла, 50 
нафар буљавї, 249 нафар шартномавї; 
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-коллељи санъати ба номи 
А.Бобоќулов - шумораи донишљўѐн 86 
нафар, аз он љумла, 61 нафар буљавї, 25 
нафар шартномавї; 

-коллељи хорегграфии ба номи 
М.Собирова - шумораи донишљўѐн 26 
нафар, аз он љумла, 26 нафар буљавї, 
шартномавї (0); 

-коллељи тиббии иљтимої (ѓайри-
давлатї) - шумораи донишљўѐн 102 
нафар, аз он љумла, 102 нафар 
шартномавї, буљавї (0) [7.С.66-69]. 

Хулоса, дар таъмин намудани бозори 
мењнат бо мутахассисони баландихтисос 
наќши муассисањои тањсилоти ибтидої ва 
миѐнаи касбї низ босазо мебошад. 
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РОЛЬ НАЧАЛЬНЫХ И СРЕДНИХ 
ПРОФЕССИОНАЛЬНЫХ УЧЕБНЫХ 

ЗАВЕДЕНИЙ В ОБУЧЕНИИ 
СПЕЦИАЛИСТОВ ДЛЯ 

УДОВЛЕТВОРЕНИЯ 
ПОТРЕБНОСТЕЙ РЫНКА ТРУДА 

Шоисматуллоев Ш., Юлбекова Н. 
Статья посвящена рассмотрению 

роли и места учреждений начального и 
среднего профессионального образования в 
подготовке специалистов, отвечающих 
требованиям рынка труда. Авторы от-
мечают, что наряду с другими учрежде-
ниями профессионального образования, 
роль учреждений начального и среднего 
профессионального образования заклю-
чается в подготовке высококвалифици-
рованных специалистов. Они также 
отмечают, что для подготовки 
высококвалифицированных специалистов, 
в первую очередь, следует повышать 
научный потенциал учреждений, 
осуществляющих подготовку таких 
специалистов. В условиях рыночной 
экономики одним из важнейших вопросов 
является подготовка и трудоустройство 
профессиональных специалистов и для 
достижения этих целей, в первую 
очередь, следует уделять внимание 
уровню и качеству образования. 

Ключевые слова: образование, 
специалист, учреждения начального и 
среднего профессионального образования, 
профессиональное образование, рынок 
труда, выпускники среднего профес-
сионального образования, рабочее место. 

 
THE ROLE OF PRIMARY AND 
SECONDARY VOCATIONAL 

SCHOOLS IN TRAINING 
SPECIALISTS TO MEET THE NEEDS 

OF THE LABOR MARKET 
Shoismatulloev Sh., Yulbekova N. 

This article is devoted to the 
consideration of the role and place of 
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institutions of primary and secondary 
vocational education in the training of 
specialists who meet the requirements of the 
labor market. The authors note that, along 
with other institutions of vocational 
education, the role of institutions of primary 
and secondary vocational education is to 
train highly qualified specialists. They also 
note that in order to train highly qualified 
specialists, first of all, it is necessary to 
increase the scientific potential (capacity) of 
institutions that train such specialists.  

In a market economy, one of the most 
important issues is the training and 
employment of professional specialists, and 
in order to achieve these goals, first of all, 
attention should be paid to the level and 
quality of education. 

Key words: education, specialist, 
institutions of primary and secondary 
vocational education, vocational education, 
labor market, graduates of secondary 
vocational education, workplace. 
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ШАРЊИ АНТРОПОЛОГИИ СЕ РУКНИИ АСОСИИ АХЛОЌ 
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Дар маќола шарњи антропологии 

рукнњои бунѐдии ахлоќї: пиндори нек, 
гуфтори нек ва рафтори нек баррасї 
шудааст. Ќайд карда мешавад, ки чунин 
пайрадњамї, яъне аввал пиндору гуфтор 
ва баъдан рафтори нек бесабаб нест. Дар 
амали инсон њолатњои психофизиологии 
устувор вуљуд доранд. Бо ибораи дигар, 
њар амали инсон аз андеша оѓоз гардида, 
њамчун фикршакл ба садо табдил ѐфта, 
баъдан тавассути ирода инсон ин ва ѐ он 
амалро иљро менамояд. 

Калидвожањо: ахлоќ, пиндори нек, 
гуфтори нек, рафтори нек, покдоманї, 
њарисї, парњезкорї, некї.  

 
Пиндори нек, гуфтори нек ва 

рафтори некро дар њаќиќат пояи 
бунѐдии на танњо таълимоти ахлоќї, 
балки љисмониву равонї шуморидан 
мумкин [1]. 

Пайдарњамии ин рукнњои сегонаи 
таълимоти Авестої тасодуфї нест. 
Фањмиши тинати љисм ва равони инсон 
муаллифи ин гуфторро водор сохтааст, ки 
сарчашмаи амали инсонро муайян сохта, 
ифодашавї ва сарчашмаи «љараѐн»-и ин 
андеша равшан намояд. Андешаи одамї, 
чуноне ки гуфтаанд, базрест, ки баъди 
пошидан шукуфа мекунад ва гуфторро ба 
бор оварада, мутобиќи ин ду амал 
рафтори одамї сурат мегирад. Аз ин 
сабаб, пайдарњамии ин њолатњо, 
пайдарњамии фикру гуфтору рафтор аст. 
Аз фикр гуфтор ва аз гуфтор – рафтор ба 
миѐн меояд. Чуноне, ки дар боло зикр 
карда шуд, коркард њамеша аз фикр 
сарчашма мегирад.  

Дар андешањои ахлоќии Авестої 
бештар дар бораи ростї ва ростгўї 
сухан меравад. Дар доираи ахлоќ ростї 
ва ростгўиро яке аз муњимтарин 
ќисматњои тинати одамї меноманд. 
Мувофиќи тањќиќоти равоншиносони 
англис корманди миѐнаи бритониѐї дар 
давоми рўз ќариб 200 бор дурўѓ мегўяд. 

Ба фикрам, чунин хусусият дар замони 
муосир, на танњо хоси англисњо, балки 
дар байни аксарияти мардумони 
мутамаддин мушоњида мешавад. 
Масалан, њар рўз дар вохўрї бо дўстон, 
мо аз онњо ѐ ин ки онњо аз мо пурсон 
мешаванд: «Корњо чихел?». Дар љавоб 
мо мешунавем, «Хеле хуб». Гумон 
намекунам, ки корњо то ин дараља хуб 
бошанд. Ё ин ки, њангоми вохўрї яке 
дигареро боварї мекунонад, ки «аз 
дидорат шодам», вале ки донад, ки 
ботинаш дар кадом њолат аст.  

Дурўѓ монанди зарароварї ба се 
шакл таќсим мешавад. Якум - дурўѓи 
даъватшуда, дуввум – дуруѓи гуфташуда 
ва сеюм – дурўѓи пазируфташуда. 
Муносибати Авестої нисбат ба њама 
гуна намудњои дурўѓ дар Ясно чунин 
ифода ѐфтааст. «То љое, ки тавону ниру 
дорам, бо дурўѓу дурўѓгўѐн пайкор 
мекунам, ба њамаи нирўи саршорам 
устувор барои ростї ростравонам, то 
љое, ки саранљом ба он љањони миновию 
сармадї расам» [2].  

Зарур нест, ки дурўѓро њатман аз 
дањони шахс бишнавем. Инсон 
метавонад, инсони дигарро бевосита ва 
ѐ бавосита ба дурўѓ гуфтан моил созад. 
Зўроварї яке аз воситањои ба дурўѓ 
майл кунонидани шахси дигар аст. 
Масалан, агар волидайн бачаро барои 
иљро намудани ин ва ѐ он фармоиш љазо 
дињанд, бача метавонад бо роњи дуруѓ аз 
чунин љазо рањої љўяд. Дар њаѐти 
љамъиятї низ чунин њолат метавонад 
амал кунад. Агар барои њар як андешаи 
аз чорчўбаи афкори умум берунбаро-
мада, љазо раво бинанд, пас дар љамъият 
дурўѓ ва риѐкорї ављ хоњад гирифт. 

Ростќавлї на њама ваќт њаќиќатро 
ошкор месозад. Сарфи назар аз 
самимияти зоњирии инсон, вай на њама 
ваќт рост мегўяд. Аз сабаби мањдудии 
љањонбинї, вай метавонад ба иштибоњ 
роњ дињад ва ѐ андешаи дурустро 
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нодуруст баѐн созад. Бинобар ин, 
ростќавлї њамеша дониши ба меъѐрњо 
љавобгў бударо таќозо дорад. Бо ибораи 
дигар, ростќавлї мувофиќат аст, миѐни 
пиндору гуфтору рафтор. 

Аз ин рў, мувофиќат миѐни пиндор, 
гуфтор ва рафтор асоси раостќавлиро 
ташкил медињад. 

Бояд дар хотир нигоњ дошт, ки 
инсон бо пиндору гуфтор ва рафтор 
худро муаррифї мекунад. Њар як 
номувофиќатї миѐни ин се пояи бунѐдї 
њаќиќати ягонаро халалдор месозад ва 
ба худи инсон зараровар аст. Масалан, 
шахс метавонад, ки бањри аз мушкилоти 
лањзагї халосї ѐфтан, андешаи худро 
ошкор насозад, ѐ гуфтањояш мухолифи 
андешањояш сурат гиранд ва ѐ 
рафтораш мухолифи гуфтораш бошад. 
Дар њар се њолат шахс гуноњи азиме 
содир хоњад кард, чунки тухми амал дар 
дараљаи андеша пеш аз гуфтору рафтор 
кошта шудааст ва њосил низ бояд њосили 
ин «тухм» бошад, на њосили тухми 
нокошта. 

Нигоњ доштани мувофиќат байни 
пиндору гуфтор ва рафтор дар зиндагї 
кори осон нест. Вале зарари номувофиќ 
буданаш барои инсон бори гарон аст. Аз 
љазои вайронкорї дар ин самт њељ љои 
гурез нест, чунки амали њаррўзаи мо 
ќатраест, ки дар хазинаи коркарди мо 
ворид мешавад. Бинобар ин, шахс бояд, 
сарфи назар аз замон, макон ва шароити 
иљтимоии мављудбуда, кўшиш намояд, 
ки амалаш аз сухан ва суханаш аз 
андешааш сарчашма гирад. 

Пиндори нек, гуфтори нек ва 
рафтори нек бевосита ба саломатии инсон 
таъсири мусбат мерасонанд ва аз ин љо, 
вобастагии саломатию ахлоќ равшан аст. 

Дар њама тамаддунњои антиќа, ки 
таълимоти тиббї мављуд буд, бањамво-
бастагии ростќавлї ва саломатии психо-
физиологї эътироф шудааст. Мављуд 
будани табобат бо сухан то дараљае 
вобаста будани саломатии љисмонию 
равонї аз фикриро мефањмонад. 

Љањонбинии хоса материализми 
љанговар фикрро дуюмдараља дониста, 
вайро хизматрасони бадан мешуморад 
ва љањонбиние, ки аз чунин фањмиш 
сарчашма мегирад, мутаассифона, 
њаќиќати њастиро халалдор сохта, пояи 

ахлоќиро дар доираи пиндору гуфтору 
рафтор заиф мегардонад. Андешаи 
нодуруст сарчашмаи амали бад аст. Аз 
тарафи дигар, инсон бояд андешаро 
дуруст баѐн карда тавонад. Дар ин бора 
дар «Ќонуни Мануњ» омадааст: 
«Андешаи дуруст гуфтан лозим аст, вале 
андешаи дуруст бояд гуворо ифода ѐбад. 
Андешаи дурустро набояд даѓалона 
гуфт. Дурўѓи даѓалро њељ гоњ набояд ба 
забон овард» [4, 138]. 

Дар баѐни њаќиќат, инсон бояд 
меъѐреро нигоњ дорад, ки њаќиќат ба 
бисѐргўї ва бењудагї ба анљом нарасад. 
Чунин њаќиќат на ба шунаванда ва на ба 
гуянда њаловат намебахшад. 

Дар баъзе маврид, вобаста аз шакли 
баѐни њаќиќат, таъсири он ѐ ба њолати 
мусбат ва ѐ манфї оварда мерасонад. Аз 
ин лињоз, андешаи дуруст бояд дар 
шакли дилписанд баѐн шавад. 

Аз тарафи дигар, барои ростќавл 
будан, бояд шахс бо худ самимї бошад, 
бо худ самимї будан, маљбур месозад, 
ки бо дигарон низ самимї бошем. 
Самимї будан бо дигарон, барои 
худомўзию худшиносї кўмакрасон аст. 

Ба монанди фикр, сухани то ба амал 
табдил наѐфта, ба љисми мо сахт 
алоќамандї дорад. Фикр сарчашмаи 
њам сухану њам амал ва њам сарчашмаи 
саломатї ѐ маризии инсон мегардад.  

Аз ин лињоз, мазмуни сухану шакли 
суханро нигоњ бояд дошт, чунки онњо бо 
њам алоќаманданд. Њаќиќатгўї ѐ рост-
гўї, ки фикр сарчашмаи онњост, худ-
њадаф набуда, воситаи муњими худфањ-
мист. Андешаи бофта ва нодуруст, 
риѐкорї, махфї нигоњ доштани хоњиш, 
моњияти поки инсонро нопок нигоњ 
дошта, ќобилияти њиссї ва дарки 
њадсиро хароб месозад. Бешакку шўбња, 
андешаи фиреб на танњо барои шахс, 
балки барои љамъият хатаровар аст. 

Дигар њолате, ки аз фикр сарчашма 
мегирад, њарисї ва манфиатљўї мебо-
шад. Дар адабиѐти ба ахлоќ бахшида-
шуда, ба ин ду сифати инсон диќќати 
љиддї дода мешавад. 

Аз худ намудани молу ашѐи бегона, 
аз гурусна будани шахси дузданда 
шањодат намедињанд. Ба яѓмо бурдани 
ашѐи ба нафаре дахлдошта, аз тарафи 
каси дигар, ба дараљаи њарисии ў 
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вобаста аст. Дар чунин њолат, боз ду 
сифати дигар, яъне, чашмгуруснагї ва 

бегонашавї ба њарисї зам мешаванд 5]. 
Одамон имрўз ба субъектњои исти-

фодабарандаи молу ашѐ, хизматрасонї ва 
тамошобинон табдил ѐфтаанд. Мардум 
худро бе дастрас намудани ашѐи рўзгор, 
пулу мол тасаввур карда наметавонанд. 
Орзуи тањтулшуурии як ќатор одамон 
пулу мол, њаѐти бодабдаба, бошукўњ ва 
ифроткорї гаштааст.  

Нафароне низ дар љамъият дида 
мешаванд, ки бо маќсади њарчї бештар 
ба даст овардани сарват њарифони худро 
аз байн мебаранд, гурўњњоро муќобили 
якдигар равона месозанд, љангу 
кашмакашињои зиѐдеро дар доираи 
љамъият ба миѐн меоваранд.  

Шахсоне, ки дар ин майдони набар-
ди њаѐт аз њарисию манфиатљўї дур 
мондаанд, ноком, бетолеъ ва бадбахт 
њисобида мешаванд. 

Вале бояд донист, ки давлатманд 
шахсе нест, ки аз молу ашѐ беандоза 
таъмин аст, давлатманд касест, ки 
шахсияташ худбасанда, худдонанда ва 
хударзиш аст. Бинобар ин, агар кас 
худро дар майдони њарисї заиф њис 
кунад, шояд ин далели он бошад, ки ў, 
мумкин, табиатан аз фиреби сароб-
монанди зиндагї озод ва пок аст. 

Агар касе аз њолати ташаккулѐбии 
љисму рўњи худ њаловат набарад, чунин 
шахс бояд дар бораи сохти зиндагї ва 
њадафи худ биандешад. 

Бетамаї танњо аз худ накардани 
молу ашѐи бегона ва дуздиро 
намефањмонад. Дуздї бошад, танњо аз 
љайб ва хонаи кас молу ашѐи ўро берун 
бароварда аз худ кардан нест. Дуздї аз 
худ намудани хизмати касест, ки шахси 
дигар онро аз худ мекунад ва ѐ аз чунин 
хизмат истифода мебарад. Дар урфият 
гуфтаанд, ки миќдори пулу мол, 
микдори бахтро муайян намесозад. 

Агар шахсе аз норасогии пул ва мол 
танќисї кашад ва доимо дар такутози 
љамъ намудани онњо бошад, пас бояд 
бифањмад, ки дар амон нигоњ доштани 
онњо низ њамон ќадар ташвишро аз ў 
талаб мекунанд. Пул ва мол ба кас аз 
омили хизматрасон ба омили роњнамо 
ва роњбар табдил меѐбанд. Барои 
нигоњдошти пулу мол кўшиши зиѐде ба 

харљ додан лозим меояд. Дар баробари 
зиѐд гаштани сарват, тарс њамсафари 
шахси сарватманд гашта, кори манфии 
худро дар љисми инсон шурўъ мекунад. 

Дилбастагї ба молу ашѐ њарчї 
камтар бошад, њамон ќадар гуфтори 
дурўѓ барои нигоњдошти он кам 
мешавад. То кадом андозае, ки аз молу 
пули бо роњи нодуруст ба даст омада, 
дар канор бошад, то њамон андоза 
тинати ў озод ва пок аст. Њарисї ба пулу 
мол, њолати риоя накардани принсипњои 
ахлоќиро дар шахс ба вуљуд меоварад. 

Моликияти шахсї бояд дар љамъият 
њаду њудуде дошта бошад ва ба меъѐре 
љавобгў бошад. Бинобар ин, раќобати пулу 
мол ва аз худ намудани њар чї бештар 
сарват, на барои шахси алоњида ва на 
барои манфиати љамъияту одамон аст. 

Бо њамин тариќ, бетамаъї ва ман-
фиат наљустан, танњо аз худ накардани 
молу ашѐи касро намефањмонад. Ин 
њолати равонию ахлоќиест, ки бояд 
шахс «тухм»-и хоњиши молу ашѐро дар 
тафаккури худ аз бунѐд нест ва нобуд 
созад [6]. 

Моњияту маънои бетамаъї ва 
манфиат наљустан, худ инкор намудани 
моликияти хусусї нест. Њангоме, ки љамъ 
намудан ва нигоњ доштани чунин 
моликият њадафи зиндагии шахс мегардад, 
чунин њолат дар чорчўбаи «бетамаъї ва 
манфиат наљустан» намеѓунљад. 

Барои ба роњ мондани риѐзати 
ахлоќї ва худташаккулдињї то андозае 
шароити мусоидаткунанда лозим аст. 
Бинобар ин, бетамаъиро дар маънои 
ифротї фањмидан лозим нест. 

Фањмиши масъала дар он аст, ки 
молу ашѐи дунявї чуноне, ки ќайд 
гардид, ваќт, диќќат ва амали лозимиро 
бањри пойдор монанди худ талаб 
доранд. Инсон агар дар умри худ танњо 
сарсону саргардони љамъ ва пойдор 
нигоњ доштани молу амвол бошад, пас 
бањри худташаккулдињї ваќти кифоя ва 
лозимї намеѐбад. Ѓайри хирадмандист, 
агар шахс аз миќдори лозимї барои 
оила ва љисму љони худ ва наздиконаш, 
бештар молу ашѐ љамъоварї кунад. 

Ќонеъ намудани талабот бояд дар 
доираи ќарзи шањрвандии мо ва 
кўшиши ташаккулѐбии мо бошад. Аз ин 
сабаб, мо бояд бо дарѐфт ва истеъмоли 
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табиатан барои њаѐт зарўрї, ќаноатманд 
гардем.  

Њанўз дар замони ќадим њурмату 
эњтироми шахс вобаста аз дараљаи 
дилбастагї надоштани ў нисбат ба молу 
мулк буд. Агар шахс бетамаъиро ба 
молу ашѐи атроф дар дил мепарварид, 
эњтироми ў дучанд меафзуд. Орифон 
бошанд, моњияти бетамаъиро хуб дарк 
менамуданд, бинобар ин, њамчун шамъи 
равшанкунандаи роњи худшиносї 
эътирофи умум гардида буданд. 

Яке аз масъалањои дигари ба ахлоќ 
таъсиррасонанда парњезкорї мебошад. 

Дар адабиѐти фалсафї ва 
равоншиносии Аврупо парњезкориро 
бештар ба парњез аз муносибати мард ба 
зан маънидод мекунанд [3]. Гарчанде, ки 
парњез чунин муносибатро низ дар бар 
гирад њам, вале маънои мафњуми 
«парњезкорї» хеле васеъ аст. 

Парњезкорї дар масъалаи муноси-
бати миѐни мард ва зан набояд яктарафа 
фањмида ва шарњу тафсир ѐбад. Дар 
муайян сохтани моњияти чунин парњез-
корї, пањлўњои мусбат ва манфии 
фањмиши ин њолати психофизиологиро 
бояд фањмид. 

Масалан, дар шароити имрўза, ки 
аксарияти мардум дар зери таъсири 
маданияти оммавї ќарор доранд, њисси 
љинсї дар ахбороти умум - маљаллањо, 
оинаи нилгун, радио на ѓайра, њамчун 
арзиши воломаќом пешкаш карда 
мешавад. Тани барањнаи мард ва зан 
воситаи диќќатљалбкунанда барои 
муштариѐни бозори молу ашѐ гаштааст. 
Бо њамин тартиб муњаббат ба алоќаи 
љинсї воситаи хариду фуруш ќарор 
гирифтааст. Дар чунин вазъият, анъанањои 
дар ахлоќи ниѐгон љойдошта, маслињату 
пешнињодоти онњо роли бузургеро 
бозиданашон мумкин. 

Бояд ќайд намуд, ки алоќаи љинсї 
танњо ќонеъ намудани талаботи 
психофизиологї нест. Аз хусусияти инсон, 
шакли амали ў алоќаи љинсї метавонад 
воситаи аз байн бурдани њаяљон, кайфияти 
њиссї, давомоти насл, муошират, 
ивазкунанда ва мукаммалкунандаи њис ва 
эњсосот, ба даст овардани пул, мол, вазифа 
ва фањмиши хислати кас бошад. 
Муносибат миѐни мард ва зан вобаста аз 
дараљаи ташаккули шуури шахс аст. 

Шахси камолоти маънавияш ба дараљае 
расида, чї мард бошад ва чї зан, дар 
њолати интихоб, ба меъѐрњои гуногуни 
интеллектуалию ахлоќї диќќати љиддї 
медињад.  

Бояд ќайд намуд, ки бисѐре аз 
тазкирањо масъалаи парњезкориро дар 
маънои парњез кардан аз пиндори бад, 
гуфтори бад ва рафтори бад, баѐн 
сохтаанд. Аз ин љо бар меояд, ки дар 
тафаккур мављуд набудани шавќ ва 
васвасаи њайвонї мубориза ба муќобили 
чунин хоњиш асоси парњезкориро 
ташкил медињад. 

Дар таълимоти психоаналитикии 
Зигмунд Фрейд гуфта мешавад, ки асоси 
шуурро хоњиши шањватї ташкил дода, 
инсон њамеша дар мубориза бо ин 
ќуввањои торик ќарор дорад [8]. 

Дар љањонбинии ориѐї бошад, асоси 
шуурро Хиради кайњонї ташкил дода, 
њадафи инсон дар худшиносї ва дарѐфти 
асрори худї дониста шудааст. Аз чунин 
нуќтаи назар, њар як амали њиссие, ки аз 
худбинї ва худпарастї оѓоз меѐбад, 
масалан, ќањру ѓазаб, тарс, васвасањои 
тасаввурї ва ѓайра, вайронкунандаи 
њолати парњезї мебошанд. 

Бояд ќайд намуд, ки њама њолатњои 
психофизиологии дар боло зикршуда, дар 
партави пинори нек, гуфтори нек ва 
рафтори нек арзишгузорї карда шудаанд. 
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АНТРОПОЛОГИЧЕСКАЯ 
ИНТЕРПРЕТАЦИЯ ТРЕХ 

ЭТИЧЕСКИХ ОСНОВ 
Музаффар М. 

В статье дается антропологическая 
интерпретация трех онтологических 
основ этики в форме: праведная мысль, 
праведная речь и праведное поведение.  

Отмечается, что подобный порядок 
т.е., сначало мысль, затем слово, а потом 
действие, не случаен. В поведении 
человека действительно существует 
такая психофизиологическая последова-
тельность. Другими словами, человек, 
прежде всего, думает и это думание 
выражается словом, и, наконец, согласно 
намерению и слову так или иначе человек 
действует. 

Ключевые слова: этика, праведная 
мысль, праведная речь, праведное 
действие, целомудрие, жадность, 
благочестие, доброта.  

 

ANTHROPOLOGICAL 
INTERPRETATION OF THE THREE 

ETHICAL FOUNDATIONS 
Muzaffar M. 

The article gives an anthropological 
interpretation of the three ontological 
foundations of ethic in the form of: righteous 
thought, righteous speech and righteous 
behavior. 

It is noted that such an order, like, the 
first a thought, then a speech, and then an 
action, is not accidental. There really is such 
a psychophysiological sequence in human 
behavior. In other words, a person, first of 
all, thinks and this thinking is expressed by 
the word, and finally, according to the 
intention and the word, one way or another, 
a person acts. 

Key words: ethics, righteous thought, 
righteous speech, righteous action, virtue, 
greed, piety, kindness. 
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Дар маќола ду дидгоњи дар 

антропологияи фалсафї мављудбуда оид 
ба ченакњои моњиятии табиати инсон - 
ченакњои табиати биологии инсон, 
моњияти психикї, иљтимої ва кайњонии 
инсон, инчунин нуќтаи назари муњаќќиќи 
росиягї К.Х. Момљян доир ба табиати 
инсон њамчун намуди биологї, моњияти 
таърихї-иљтимої ва моњияти инфиродии 
инсон мавриди тањлил ќарор гирифта-
аст. Њамзамон, тањлили субстратї, 
функсионалї ва субстансионалии моњия-
ти инсон равшан карда шуда, собит 
карда шудааст, ки синтези ин њар ду 
методологияи тањлилшуда метавонад 
таљрибаи маърифатиро дар соњаи 
антропологияи фалсафї боз њам ғанитар 
гардонад. 

Калидвожањо: инсон, табиат, 
моњият, ченаки моњиятї, табиати 
биологї, моњияти психикї, моњияти 
иљтимої, моњияти кайњонї. 

 
Њанўз асосгузори антропология, 

файласуфи машњури олмонї Иммануил 
Кант (1724-1804) бузургии инсон ва 
моњияти ўро ба таври возењу равшан 
дарк карда, таъкид намуда буд: «Оне, ки 
инсон метавонад дар тасаввуроти худ 
дарки «ман»-и худиро дошта бошад, ўро 
аз тамоми мављудоти дигаре, ки дар 
замин зиндагї мекунанд, бенињоят 

болотар мегузорад» 1; 9 . Аз ин суханон 
бармеояд, ки моњияти инсон дар «ман»-и 
ў нуњуфта, танњо кушодани тамоми 
пањлўњои биологию психикї, иљтимоию 
маънавии ин «ман», муайян сохтани 
нерўњои моњиятии он ва шароити зуњури 
онњо ва дањњо омилњои дигари ба он 
иртиботдошта имкон медињанд, ки 
тасаввуроти илмї-фалсафиро дар бораи 
моњияти инсон мукаммалтар гардонем.  

Вобаста ба ин дар тањќиќоти мазкур 
ду дидгоњи дар антропологияи фалсафї 

мављудбуда оид ба ченакњои моњиятии 
табиати инсон, ки якумї дар фалсафа 
умумиќабулшуда мебошад ва нуќтаи 
назари муњаќќиќи росиягї К.Х. 
Момљян, ки дар доираи фалсафаи 
иљтимої ченакњои моњиятии инсонро 
дар асосњои дигари фарќкунанда оид ба 
табиати инсон муќаррар намудааст, 
мавриди тањлил ќарор гирифтаанд. 

Доир ба масъалаи матрањшуда 
сухан ронда, ќабл аз њама, бояд ќайд 
намуд, ки мафњуми «моњият», чунонки 
дар фалсафаи умумї ќабул шудааст, 
айният доштани ашѐву зуњуротро бо 
худи онњо, фарќияти онњоро аз ашѐву 
зуњуроти дигар мефањмонад. Дар 
нисбати инсон баъзан ба љои «моњият» 
мафњуми «табиат», даќиќтараш, 
«табиати инсон»-ро низ истифода 

мекунанд. Мафњумњои «табиати инсон» 

ва «моњияти инсон» ба њам наздик 
бошанд њам, вале баъзан байни онњо 
тафовут мегузоранд. Мафњуми «табиати 
инсон»-ро, пеш аз њама, барои таъкиди 
фарќияту бартарии инсон нисбат ба 
њайвон истифода мекунанд 5; 158 . 

Пањлўњои дигари хосиятњои инсониро 
бо мафњуми «моњияти инсон» ифода 
кардан имкон дорад.  

Њамин тариќ, дар нисбати моњияти 
инсон низ мањз њаминро дар назар 
доранд, ки он чї гуна ба худ айният 
дорад ва бо чї аз дигарон (мављудоти 
дигари зинда, ашѐ, зуњурот ва амсоли 

он) фарќ мекунад, ѐ худ: «Аз чунин 

дидгоњ, мо бояд ба њайси моњияти инсон 
маљмуи системавии хосиятњоеро 
эътироф намоем, ки ўро инсон месозанд 
ва ўро аз тамоми зуњуроти дигари олами 
моро ињотакарда ва фарогиранда фарќ 
мекунонанд» 4;237 . Ин айнияту 
фарќияти инсон аз дигарњо тавассути 
меъѐрњои муайян мушаххас карда 
мешавад, ки онњоро ченакњои моњиятї 
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меноманд. Доир ба объектњои гуногун 
ченаки моњиятї ба тарзи мухталиф 
фањмида мешавад. Аз љумла, дар нис-
бати инсон, ба аќидаи баъзе муњаќ-
ќиќон, "руњия њамчун ченаки моњиятии 
махсуси фаъолияти ратсионалї ва берун 
аз ратсионалї баррасї карда мешавад, 
ки инсонро аз олами њайвонот фарќ 

мекунонад» 2; 3 . Дар умум бошад, 
одатан дар антропология доир ба чор 
ченаки асосии муайянсозии моњияти 
инсон сухан меронанд, ки инњоянд: 
ченакњои табиати биологии инсон; 
ченакњои моњияти психикии инсон; 
ченакњои моњияти иљтимоии инсон; 
ченакњои моњияти кайњонии инсон. 

Бояд таъкид намуд, ки дар асоси чор 
ченаки болозикр табиати биологии 
инсон дар зуњуроти анатомию 
физиологии бадани инсон – равандњо 
дар асабњо ва мағзи сари ў, равандањои 
биологию химиявї ва амсоли он ифода 
меѐбад. Моњияти психикии инсонро 
бошад, њаѐти ботинии руњонї ва 
маънавии ў фаро мегирад, ки аз 
равандњои бошуурона ва бешуурона, 
ирода, мушаввашињо, хотира, миљоз ва 
амсоли он иборат мебошад. Дар 
баробари ин, њастии инсон њатман 
мављуд будани дигар инсон ѐ инсонњоро 
таќозо мекунад, зеро ў моњияти иљтимої 
дошта, психикааш танњо дар шароити 
мављуд будани љамъияти одамон 
фаъолият ва рушд карда метавонад ва, 
баръакс, дар њолати набудани муошират 
ѐ дар вазъи инзивоъ, изолятсия ќарор 
доштани фард шуур ва њолати эњсосию 
иродавии ў халалдор мегарданд. 
 Ва, нињоят, инсон моњияти 
кайњонї дорад. Ин чунин маънї дорад, 
ки дарки моњияти инсон бе робитаи ў бо 
Олам, Кайњон ғайриимкон аст, зеро 
худи инсон дар муњити зист, дар табиат 
зиндагї карда, њамчун мављуди табиї бе 
робита бо он дар сатњи Замин ва бе 
алоќамандї бо Олам дар маљмуъ вуљуд 
дошта наметавонад. Дар маљмуъ, 
табиати инсонро дар партави ченакњои 
моњиятї њамчун мављуди биологї-
психикї, иљтимоию кайњонї маънидод 
менамоянд. 

Бори дигар таъкид месозем, ки дар 
таърихи фалсафа моњияти инсон ва 
ченакњои моњиятии онро бо тарзи 

гуногун бањо додаанд, ки баъзе 
сабабњои ин вазъро муњаќќиќи россиягї 
А.В. Маслихин чунин шарњ додааст: 
«Мушкилоти ба таври истисної хеле 
муњим дар таълимот оид ба инсон ин 
масъала оид ба табиат, моњияти инсон 
мебошад. Оид ба он шумораи зиѐди 
нуќтањои назар мављуд аст. Масалан, Р. 
Декарт моњияти инсонро бо ќобилияти 
он ба тафаккур ифода мекунад: ман 
фикр мекунам, пас ман вуљуд дорам. И. 
Кант моњияти инсонро бо маънавиѐти ў 
рабт медињад. Аз нуќтаи назари Ф. 
Шлегел моњияти инсон дар шакли озодї 
зуњур мекунад. Дар таълимоти А. 
Шопенгауер он ба ирода айният дорад» 

3; 99 . 
Вобаста ба ин, бояд тазаккур дод, 

ки дар баробари чор ченаки асосии 
муайянсозии моњияти инсон, ки дар 
боло шарњи худро ѐфтанд, дар 
антропологияи муосир нуќтаи назари 
дигаре низ вуљуд дорад, ки ченакњои 
моњиятии инсонро дар асосњои дигари 
фарќкунанда ба се навъ таќсим мекунад: 
1) табиати инсон њамчун намуди 
биологї; 2) моњияти таърихї-иљтимоии 

инсон; 3) моњияти инфиродии инсон 4; 

62-63 . 
Љонибдорони таснифоти зикршуда 

бо роњбарии муњаќќиќи россиягї К.Х. 
Момљян табиати инсон њамчун намуд 
гуфта, маљмуи хосиятњои моњиятии 
инсонро мефањманд, ки ба њар як инсон 
хос буда, ўро аз дигар объектњои табиат 
фарќ мекунонанд. Моњияти таърихї-
иљтимоии инсон бошад, хосиятњои 
моњиятии инсонњоро мефањмонад, ки 
дар љамъият, фарњанг ва таърих маќоми 
гуногунро ишғол менамоянд. Дар тањти 
мафњуми моњияти инфиродии инсон 
хосиятњои моњиятие дар назар дошта 
шудаанд, ки њар як инсонро дар байни 
њамнавъњои худ, ки аз љињати типологї 
тарзи њаѐти монандро ба сар мебаранд, 
људо мекунанд.  

Љонибдорони дидгоњи болозикр низ 
оид ба ченакњои моњиятии инсон 
моњиятро њамчун айният доштани 
объектњо бо худи онњо, яъне хосиятњое 
медонанд, ки объектро он чї 
мегардонанд, ки он њаст. Дар ин зимн 
таъкид мешавад, ки тағйирѐбии 
хосиятњои моњиятї ба дигаргуншавии 
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айнияти худии объектњо мерасонад, яъне 
онњо дигар худи њамин объектњо буда 
наметавонанд. Хосиятњои ғайримоњиятї 
бошад, объектро муайян мекунанд, вале 
бо аз даст додани онњо объект худии 
худро аз даст намедињад. 

Дар назарияи зикршуда, ки инсонро 
њамчун объект тавсиф мекунад, доир ба 
се намуди объектњо сухан меравад: 
субстратї, функсионалї ва субстан-
сионалї (ѐ љавњарї). Дар асоси ин 
бошад, се навъи тањлили моњияти инсон 
пешнињод карда мешавад: 1) тањлили 
субстратии моњияти инсон; 2) тањлили 
функсионалии моњияти инсон; 3) 
тањлили субстансионалї ѐ љавњарии 
моњияти инсон. 

Ќобили зикр аст, ки тањлили 
субстратии моњияти инсонро пешнињод 
намуда, муњаќќиќон ба њайси субтрат 
объектњоеро мефањманд, ки ғайриит-
тилоотї буда, ба маќсад алоќамандї 
надоранд. Мављудияти хосиятњои 
моњиятии чунин объектњо бо хосиятњои 
он маводе ѐ субстрате муайян карда 
мешавад, ки объектњо аз он таркиб 
ѐфтаанд. Ба ибораи дигар, объект ин 
чизест, ки аз њамон ташкил ѐфтааст. 

Бо сабаби дар боло зикршуда дар 
антропологияи фалсафї методи субстра-
тии тањлили моњияти инсон пешнињод 
гардидааст. Ин методест, ки тавассути 
он таъсири хосиятњои субстратиро ба 
инсон ва тарзи њаѐти ў баррасї 
менамоянд. Љонибдорони ин метод як 
навъ робитаи маќоми иљтимоии инсон-
ро ба хосиятњои субстратї, соматикї 
(љисмї)-и ў эътироф менамоянд, вале 
дар инљо барои онњо муњим он аст, ки чї 
муќаддамтар аст – хосиятњои биологї ва 
ѐ хосиятњои иљтимоии инсон? Дар ин 
росто муњаќќиќи россиягї К.Х. Момљян 
як мисоле аз адабиѐти рус – аз асари 
М.Ю. Лермонтов (1814-1841) «Ќањрамони 
даврони мо» меорад: «Печорин 
ашрофзода аст, зеро дастони хурд дорад 
ѐ Печорин дастони хурд дорад, чунки 
меросан ашрофзода мебошад? Албатта, 

љавоби дуюм дуруст аст» 4; 73 . 
Ба ибораи дигар, хосиятњои 

иљтимоии инсон ба хосиятњои биологии 
ў њамеша бартарият доранд, вале 
соматика, љисми инсон низ ба интихоби 
наќши инсон дар љомеа таъсир расонида 

метавонад. Аз ин рў, «баррасии 
субстратии инсон ин аќида дар бораи ў 
аз нуќтаи назари хосиятњои махсуси 
анатомї ва физиологии намояндаи 
инсони боаќл - homo sapiens мебошад. 
Ин гуна баррасї нишон медињад, ки он 
фањмиши моњияти инсонро намедињад, 
вале он метавонад муфид ба он сабаб 
бошад, ки то кадом андоза алоќаи 
бешубњаро байни хосиятњои љисмии 
инсон ва махсусиятњои тарзи њаѐти ў, ки 
моњияти онро ташкил медињанд, 

мекушояд» 4; 243 .  
Доир ба масъалаи фавќуззикр, н 

маълум аст, се нуќтаи назар бо њам 

раќобат доранд: сотсиологизаторњо, 

психо-биологизаторњо ва психо-био-
сотсиологизаторњо (ѐ мавќеи мобайнї). , 
ки каме болотар доир ба ин мавзуъ 
сухан рафта буд. Мувофиќи 
таълимоти сотсиологизаторњо инсон 
мављуди иљтимої-таърихї аст ва тамоми 
хосиятњои моњиятии ў дар доираи 
ќонунњои љомеа арзи њастї мекунанд. 
Сотсиологизаторњо хосиятњои биологї, 
психологї ва физиологии инсонро 
сарфи назар мекунанд. 

Тибќи аќидаи гурўњи дуюм - психо-
биологизаторњо моњият ва нерўњои 
моњиятии инсон зуњуроти сирф психо-
биологї мебошанд. Аз ин рў, моњияти 
инсон низ танњо зуњуроти психо-биологї 
њисобида мешавад. Психо-биологиза-
торњо хосиятњои иљтимоии инсонро, ки 
дар раванди њаѐти љамъиятии одам дар 
тули тањаввули дуру дарози таърихї 
ташаккул ѐфтаанд, ба инобат 
намегиранд. 

Гурўњи сеюм - пайравони консеп-
сияи мобайнї ѐ худ параллелизми психо-
био-сотсиологизаторї асоснок меку-
нанд, ки тамоми хосиятњои инсон 
њамчун зуњуроти табиї, психо-биологї 
ва иљтимої дар доираи ќонунњои табиї, 
биологї, психологї ва иљтимоии 
таърихї ташаккул меѐбанд. Аз ин рў 
инсон мављуди психо-биолого-иљтимої 
мебошад. Дар ин бора, чунонки К.Х. 
Момљян менависад, «нуќтаи назари 
сеюм низ вуљуд дорад. Ман онро 
назарияи васати тиллої меномидам. Ин 
чунин нуќтаи назар аст, ки кўшиш дорад 
канорагароиро дар баррасињои њам 
сотсиологизаторї ва њам биологизаторї 
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бартараф созад ва таъкид намояд, ки 
соматика ба моњияти намудию 
инфиродии инсон таъсир мерасонад, 
вале ин моњиятро он муайян намекунад. 
Таъсир вуљуд дорад, онро инкор кардан 
хандаовар аст. Аммо он ќаблан муайян 
сохтани моњияти инсонро наметавонад» 

4; 75 .  
Объектњои навъи дуюм, аз нуќтаи 

назари назариѐтчиѐни таълимот оид ба 
ченакњои моњиятии инсон, объектњои 
функсионалї мебошанд. Ин чунин 
объектњоест, ки хосиятњои моњиятии 
онњоро функсия, вазифаашон муайян 
месозад. Худи функсия бошад, ин 
мутобиќат байни њастии объект ва 
вазифањои он буда, бо маќсадњои беруние, 
ки воситаи дастрасї ба онњо худи объект 
мебошад, муайян карда мешавад. 
Функсия дар сатњи субстрат татбиќ шуда, 
аломатњои моњиятиро муайян мекунад.  

Дар асоси чунин фањмиши 
объектњои функсионалї методи тањлили 
функсионалии моњияти инсон коркард 
шудааст. Ин навъи баррасї моњияти 
объекти тањќиќшавандаро бо таъйиноти 
он ва бо маќсаде, ки он татбиќ 
менамояд, рабт медињад. Методи 
функсионалї дар нисбати инсон асосан 
зимни тањќиќи моњияти иљтимоии инсон 
истифода бурда мешавад, яъне наќши 
инсон дар раванди ташкили мењнати 
љамъиятї ва љойгоњи ў дар таќсимоти 
шароит ва воситањои мењнат. Масалан, 
фарќияти сардор ва зертобеи ў дар 
дилхоњ муассиса ѐ корхона дар асоси 
таъйиноти онњо муайян карда мешавад.  

Дар бораи методи функсионалии 
тањлили моњияти инсон сухан карда, бояд 
ба эътибор гирифт, ки чунин навъи 
баррасї ба љанбаи филогенетикї (пайдои-
ши таърихї)-и инсон ва мављудоти дигари 
биологї татбиќ шуда наметавонад, зеро 
таъйиноти ќаблан муайяншудаи инсон 
дар маљмуъ ва њатто ягон намуди њайвон 
дар маљмуъ вуљуд надорад. Ин методро 
танњо барои муайянсозии љанбањои 
онтогенетикї (рушди фардї) ѐ худ хосият-
њои моњиятии фарди алоњида корбаст 
кардан имкон дорад. Аммо дар баробари 
ин, танњо фардњое, ки на фаќат зиндагї 
мекунанд, балки дар љамъият ягон 
вазифаро иљро мекунанд, метавонанд 
объекти тањќиќи функсионалї бошанд.  

Бояд тазаккур дод, ки таъйиноти 
инсоне, ки дар љамъият зиндагї 
мекунад, асосан аз берун муайян карда 
мешавад, дар ин маврид маљбуркунї низ 
метавонад зоњир шавад, вале баъзан 
онро инсон бо ихтиѐри худ, озодона 
муайян мекунад. Вобаста ба чунин 
таъйиноти инсон озодињои ўро ба ду 
навъ таќсим мекунанд: 1) озодии берунї, 
ки маънои ќобилияти инсонро ба 
назорати шароити зиндагии худ дошта, 
бо соњиб гаштан ба он инсон њар чиро, 
ки худ хоњад иљро мекунад; 2) озодии 
ботинї, ки ќобилияти инсонро ба 
мустаќилона, новобаста аз омилњои 
берунї муайян кардани афзалиятњои 
њаѐтии худ мефањмонад. «Барои озодии 
берунї, тибќи андешаи Сартр, хизмат 
бояд кард, озодии ботинї бошад, ин 
хосияти ба њама одамон хос мебошад» 

4; 91 .  

Дар маљмуъ, чунин њисобида 
мешавад, ки тањлили функсионалии 
моњияти инсон (њамчун объекти 
функсионалї), махсусан барои 
муайянсозии хосиятњои моњиятии фарди 
алоњида зарур аст, вале он барои 
фањмиши табиати инсон тибќи ченакњои 
моњиятии он нокифоя мебошад.  

Навъи сеюми объектњо, чунонки 
болотар зикр гардид, объектњои 
субстансионалї ѐ љавњарї буда, барои 
тањлили моњияти онњо методологияи 
субстансионалии тањлил истифода бурда 
мешавад. Дар ин росто инсонро низ чун 
объекти субстансионалї мењисобанд. 
Хосиятњои моњиятии чунин объектњо бо 
мављудияти маќсаднок ѐ тарзи њаѐти 
онњо муайян карда шуда, онњо барои 
расидан ба маќсадњои худ на вазифаеро 
иљро мекунанд, балки њаѐт ба сар 
мебаранд. Њаѐт барои чунин объектњо 
мављудияти маќсаднок мебошад. Аз 
љониби дигар, объектњои субстансионалї 
худтавлидѐбанда, худрушдкунанда ва 
худтаъминкунанда мебошанд. Дар маљмуъ, 

субстансия ѐ љавњар, аз нуќтаи назари Б. 
Спиноза (1632-1677), худ сабаби худ, 
ќобилияти худтавлидкунї, худрушдѐбї 
ва, аз нуќтаи назари Г. Гегель (1770-
1831), ягонагии гуногуншаклї ва гуногун-
шаклии ягонагї мебошад 4; 70-71 .  

Методологияи субстансионалии 
тањќиќи моњияти инсон ин моњиятро на 
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ба сўи хосиятњои соматикии инсон ва на 
ба сўи функсияњои берунии мављудияти 
инсон намебарад. Тибќи ин назария 
моњияти инсонро њаѐти ў, яъне 
мављудияти маќсаднок дар муњит 
ташкил медињад, ки он дар нисбати 
инсон фаъолият ном дорад. Фаъолият 
танњо ба инсон рабт дошта, дигар 
объектњои зинда ѐ ғайризинда фаъолият 
дошта наметавонанд. Ба ибораи дигар, 
тибќи методологияи субстансионалии 
тањќиќ моњияти инсонро фаъолияти ў 
ташкил медињад.  

Ба њамин тариќ, тибќи ду 
таълимоте, ки доир ба ченакњои 
моњиятии инсон мавриди тањлил ќарор 
гирифтанд, дар яке дар бораи моњияти 
биологї, психикї, иљтимої ва кайњонии 
инсон сухан меравад ва дар дигаре - дар 
бораи табиати инсон њамчун намуди 
биологї, моњияти таърихї-иљтимоии 
инсон ва моњияти инфиродии ў. 
Мутмаинем, ки бо истифода аз синтези 
ин њар ду методология ѐ таълимот 
метавон дар бораи табиати инсон ва 
моњияти он таљрибаи маърифатиро дар 
соњаи антропологияи фалсафї боз њам 
ғанитар намуд. Дар ин самт чунин 
нуктањо муњимманд: 

Аввалан, табиати биологии инсон 
дар ибтидо аз худи ў вобастагї надорад, 
вале дар рафти њаѐти иљтимої ў 
метавонад бо истифода аз комѐбињои 
илму техника, интихоби тарзи њаѐт ва 
омилњои дигар табиати худро такмил 
дињад. Дуюм, инсон њамчун мављудоти 
дигари зинда табиатан таъйинот 
надорад, вале ў бошуурона метавонад 
мављудияти маќсаднокро интихоб 
намуда, бо фаъолияти худ, ки дар 
тафовут аз дигар унсурњои табиати 
зинда моњияти субстансионалии 
инсонро ташкил медињад, таъйиноти 
худро мустаќилона муайян кунад. Сеюм, 
бо сабаби моњияти кайњонї доштан 
инсон бояд робитаи худро бо Олам, 
Кайњон дарк намуда, дар њамоњангї бо 
биосфера, ки табиатан вуљуд дорад ва 
ноосфера, ки онро худи ў мефорад, њаѐт 
ба сар бурдан ва фаъолият намуданро 
њамчун њадаф ќарор дињад. Дар нињоят, 
табиати инсонро дар партави ченакњои 
моњиятї њамчун мављуди биологї-
психикї, иљтимоию кайњонї ва амсоли 

он маънидод намуда, бояд ба эътибор 
гирифт, ки моњияти инсон дар «ман»-и ў 
нуњуфта, кушодани тамоми љанбањои ин 
«ман», инчунин муайян сохтани нерўњои 
моњиятии ў ва шароити зуњури онњо 
бараъло нишон медињад, ки дар 
баробари моњияти умумии инсон њамчун 
намуди биологї, инчунин моњияти 
фардии њар як инсон дар баррасии ин 
масъала муњим мебошад. Танњо бо дар 
назар доштани ин омилњо ва дањњо 
љанбањои дигар антропологияи фалсафї 
имкон пайдо мекунад, ки дар роњи 
кушодани рози инсон – олитарин 
мављуди рўи Замин, розкушо, вале худ 
то њол њам рози нуњуфта, ба таври илман 
асоснок ќадамњои наву устувор гузорад. 
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СУЩНОСТНЫЕ ИЗМЕРЕНИЯ 

ПРИРОДЫ ЧЕЛОВЕКА В 
ФИЛОСОФСКОЙ АНТРОПОЛОГИИ 

Зиѐи Х. М. 
В статье проанализированы две 

точки зрения в философской антрополо-
гии о сущностных измерениях природы 
человека – измерения биологической при-
роды человека, его психической, социаль-
ной и космической сущности, а также 
взгляды российского иссследователя К.Х. 
Момджяна о природе человека как биоло-
гического вида, об историко-социальной и 
индивидуальной сущности человека. 
Одновременно, автором разъяснены суть 
субстратного, функционального и суб-
станционального анализа сущности чело-
века, и показано, что синтез этих двух 
проанализированных методологий может 

https://www.elibrary.ru/contents.asp?id=33848849
https://www.elibrary.ru/contents.asp?id=33848849
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обогащать познавательную практику в 
сфере философской антропологии.  

Ключевые слова: человек, природа, 
сущность, сущностное измерение, биоло-
гическая природа, психическая сущность, 
социальная сущность, космическая сущность. 

 
 

ESSENTIAL DIMENSIONS OF 
HUMAN NATURE IN 

PHILOSOPHICAL ANTHROPOLOGY 
Ziyoi Kh. М. 

In the article there are analyzed two 
points of view in philosophical anthropology 
about the essential dimensions of human 
nature – the dimensions of the biological 

nature of man, his mental, social and cosmic 
essence, as well as the views of the russian 
researcher K.H. Momdjian about the nature 
of man as a biological species, about the 
historical, social and individual essence of 
man. At the same time, the author explains 
the essence of the substratum, functional and 
substantial analysis of the essence of man, 
and shows that the synthesis of these two 
analyzed methodologies can enrich cognitive 
practice in the field of philosophical 
anthropology. 

Keywords: man, nature, essence, essential 
dimension, biological nature, psychic essence, 
social essence, cosmic essence. 
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Маќола ба баррасї ва тањлили 

масъалаи аќл ва иродаи инсон дар 
таълимоти муътазила бахшида шуда, 
дар он сарчашмањои маънавии ташаккул 
ѐфтани аќлгароии ин мактаби фикрї бар 
пояи аќоиди фалсафии мутафаккирони 
атиќа, масењият, тасаввуф ва ѓайри онњо 
нишон дода шуда, моњият ва сатњи 
таъсири онњо дар баррасии масоили аќл 
ва иродаи инсон ба аќоиди муътазила 
тањќиќ ѐфтааст. Тањлили ин масоил 
муаллифонро ба хулоса овардааст, ки 
тањќиќи ин масъалањо дар муътазила аз 
тариќи усулњои ратсионализм ва шак-
кокия (скептитсизм) руњияи фалсафї 
пайдо намуда, барои озодии иродаи инсон 
ва вобастагии нопурра аз иродаи илоњї 
замина ба вуљуд меорад. Ин нукта дар 
фаъолияти инсон ва боло рафтани 
маќоми «Ман»-и ў њам дар фаъолияти 
маънавї ва њам фаъолияти љисмониаш 
тасдиќ мегардад. Аќлро бошад, њамчун як 
навъ ќувватдињандаи мављудоти 
метафизикї ва табиї, иродаи инсон ва 
ќобилитяи ў муайян карда мешавад. 

Вожањои калидї: инсон, аќл, иродаи 
Худо, иродаи инсон, љисм, њаракат, 
шинохт, феъл, фаъолият, дониш, ќудрат, 
ихтиѐр. 

 
Таълимоти муътазилї на танњо 

њамчун апологияи дифої, балки њамчун 
фањмиши аќлгароии масоили динї ва 
табиати воќеї (инсон – љузъи он) ба 
назар мерасад. Дарвоќеъ, ин истилоњ 
дар њама гуна талошњое, ки дар ислом 
барои дар доираи аќлгарої тафсир 
додани маълумоти ба дастомада ба кор 
мерафт, бинобар ин талошњо ба таври 
муайян ба теологияи масењї мувофиќат 
мекарданд, зеро ки њадаф аз онњо 
хулосањои нав баровардан аз ин 

маълумотњо буд, гарчанде ки дар 
муътазила инчунин кўшиши ба таври 
возењ баѐн кардан ва ба воситаи аќл 
маънидод намудани вањйи илоњї ва 
масоили вобастаи он низ дар доираи 
диалектикаи аќлонї баррасї мегардиданд.  

Мањз њамин маъниро шарќшиносони 
ѓарбї дастурашон ќарор дода, муътазила 
ва таълимоти онро аз илоњиѐтшиносии 
масењї болотар намедонанд. Масалан, 
А.Корбен низ ба њамин тамоюл рафта, 
навиштааст: ‚Калом њамчун схоластикаи 
исломї бо диалектикаи аќлоние тавсиф 
меѐбад, ки бо мафњумњои илоњиѐтшиносї 
фаъолият мекунад... Мутакаллимон – 
инњо ќабл аз њама, мудофеони динанд, ки 
на барои љустуљўи њаќиќат, балки барои 
исботи диалектикаи теологї бо њар гуна 
василањо талош кардаанд‛ [5, 218]. 

Њамин тариќ, густариши империяи 
исломї, бархўрди аќидањо ва афкори 
мухталиф дар гўшаю канори мухталифи 
љањони ислом боис шуд, ки 
мутафаккирони мусулмон дар шахси 
муътазилиѐн дар таќобул бо фирќањои 
гуногуни фикрї ночор далелњои наќлиро, 
ки барои муќобилони фикрї аз динњои 
дигар ѐ ба истилоњ, мулњидони дохилии 
ислом беањамият буд, канор гузошта, ба 
далелњои аќлї рў оварданд. Ин фарзия аз 
он љо ќувват мегирад, ки шањрњои 
марказии муътазила – Баѓдод ва Басра 
марказњои таљаммуъи ќавмњо ва динњои 
гуногун буданд. Омили муњимми дигар 
барои рўй овардани муътазила ба 
истидлоли аќлонї таъорузот ва 
таассубњои кинахоњони ќавмї буд, ки дар 
даврони Бани Уммавия ва Бани Аббос 
дар ду шакли ќавмгароии арабї ва форсї 
зуњур карданд.  

Умуман, муътазила аќлро чунин 
таъриф кардаанд, ки онро метавон аќли 
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солим ѐ аќли би-л-малака (мартабаи 
тааќќули тасаввурот ва тасдиќњои 
бадењї) донист. Ба њамин далел, ба 
осонї тасаввур кардан мумкин аст, ки 
муроди муътазилиѐн аз аќл њамон аќли 
назарии файласуфони юнонї мебошад. 
Ал-Љоњиз, яке аз муътазилиѐни маъруф 
муътаќид буд, ки инсон бо аќл зода 
мешавад ва кўдаки гирѐне, ки аз тарсу 
гуруснагї ба модар паноњ мебарад, дар 
њоли истифода аз аќл аст. Ниѐзњои 
табиї ва њаѐтии инсон таркибдињандаи 
аќли инсон ва ниѐзњои љадид ниѐзманди 
абзорњои нав аст ва ин шинохти нав 
инсонро бар љањон мусаххар месозад [8, 
16]. Ин масири шинохт њастиро ба 
шинохти аќлї наздик мекунад. 
Муътазилии маъруфи дигар ќозї Абд-
ул-Љаббор дар исботи дутарафаи идрок, 
яъне исботи воќеъияти беруна ва исботи 
идрок ва мавзуъияти он бар аќидаест, ки 
идрок наќше дар маърифати табиате ѐ 
сифатњои он надорад, бинобар ин, 
идроки ноќис ѐ иштибоњ таѓйире дар 
моњияти шайъи беруна намедињад. Аз 
назари ў, илм ба мудрикот натиљаи 
њосил аз идроки њиссї аст, ки 
муќаддимае барои донишњои зарурї ва 
иктисобї ба шумор меравад. Инњо 
донишњои аќлї њастанд, ки бар 
натиљањои њосил аз идроки њиссї доварї 
мекунанд [2, 77-79]. Аз назари 
муътазилиѐн, њатто исботи вуљуди Худо 
ва нубувват танњо аз тариќи тафаккури 
аќлї муяссар шуда метавонад ва таќлид 
дар ин боб љоиз нест, чунонки ќозї Абд-
ул-Љаббор менависад: ‚Агар касе 
бипурсад, аввал чизе,ки Худованд бар ту 
вољиб кардааст, чист? Бигў: ‚Тааммул ва 
тафаккуре аст, ки мунњасир ба шинохти 
Худои таоло шавад, зеро шинохти 
Худои таоло бадењї нест ва бо 
мушоњидаи њиссї њам ба даст намеояд, 
пас Ўро бояд бо тафаккур ва тааммули 
аќл бишиносем‛ [1, 39]. Ў таъкид 
мекунад, ки донишњои иктисобї бар 
асоси таваљљуњ ва тааммули аќлї дар 
инсон њосил мешавад, пас, тааммул ва 
тафаккур феъли инсон аст ва маърифати 
Худо, ки ба тааммул њосил мешавад, 
феъли нафси мост ва пас, он амре 
иктисобї аст. Ќозї Абд-ул-Љаббор на 
танњо маърифати Худоро ба равиши 
аќлї ќобили тањсил медонад, балки 

сифатњои иљобии Ўро, ба монанди 
ќодир, олим, њайй, самиъ, басир, мудрик 
ва сифатњои салбї, монанди инкори 
љисмият, аразият, њулул, њубуту суъуд, 
зиѐдату нуќсон, дида ва идрок шудан ба 
њавос ва ѓайраро бар асоси аќл исбот 
мекунад [1, 65-66]. 

Равшан аст, ки муътазилиѐн барои 
муайян ва исбот кардани омўзањои 
эътиќодии хеш ва дифоъ аз онњо аз 
тафаккури аќлї истифода мекарданд. 
Пешфарзи ин равиш дар он ифода меѐбад, 
ки муътазилиѐн аќлро ба манзалати як 
абзори мустаќил барои касби маърифат 
ва дониш, аз як тараф, ва имкони 
фаъолияти озоди инсонро, аз љониби 
дигар, ќабул доштанд. Ба маънои дигар, 
аз нигоњи маърифатшиносии онњо 
тавоноии аќлро дар касби дониш 
пазируфта, љанбаи шаръии он низ ба 
далелњои аќлї ва вобаста ба ирода, 
хоњишњо ва завќи худи инсон муътамад 
бошад. Ин як навъ диалектикаест, ки 
майл ба сўи бовар кунонидан ва ѓолибият 
дар њама гуна мубоњисањо дошт. Е.А. 
Фролова дар истинод бар њукмњои ду 
муътазилї - Абд-ул-Љаббор ва Ал-Љоњиз 
дар бораи аќл, чунин хулоса кардааст: 
‚Муътазилиѐн мартабаи аќлро боло 
мебардоштанд ва муътаќид буданд, ки 
аќл – довар дар њаллу фасли масоили 
шариат ва њам умуман дониш мебошад. 
‚Инсон як чизро аз дигари он ба василаи 
аќл фарќ мекунад‛ (иќтибос аз Абд-ул-
Љаббор – Ќ.Ќ.), аќл барои аз њам људо 
кардани муфид ва зарарнок, дар 
интихоби аввалї ва гурез аз дуюмї кўмак 
мерасонад...‚Ќасам ба умрам, - навишта 
буд адиби маъруф Ал-Љоњиз (ваф. 868), ки 
пайрави аќоиди муътазилиѐн буд, - 
чашмон хато мекунанд ва узвњои эњсос 
фиреб мекунанд, фаќат ба аќл маърифати 
њаќиќї дастрас аст...‛ [7, 57].  

 Тибќи аќидаи муътазила, зоти шахс 
дорои ќобилиятест, ки наќши дугона 
дорад. Ин ќобилият – аќл ва ду наќши он 
– њукм, ки мавзуи он дониш аст ва 
муроќиба (назорат), ки њадафи он њидоят 
аст, маънидод мешаванд. Ба воситаи 
аввали онњо, яъне аќли назариявї ѐ 
мантиќї, ‚мо донишњоямонро ба даст 
меорем‛, ‚куллро аз тариќи љузъ 
маърифат мекунем‛ ва ‚муносибатњои 
байни ашѐро дарк мекунем‛ [3, 480]. 
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Тавассути ќобилияти дуюм, яъне аќли 
амалї бошад, инсон вуљудият ва зиндагии 
худро ба наќша мегирад ва идора 
мекунад. Гарчанде ки дониш муќад-
дамтар аз идоракунї аст, ќобилияти дуюм 
хусусияти шартї дорад ва аз ин рў, 
маќоми болотар дорад. Бо назардошти 
чунин афзалияти амалии ќобилият, 
муътазилињо эътироф мекарданд, ки 
дониш ба хотири амал аст ва барои 
њамин, ба фаъолияти аќли амалї 
ањамияти калон медоданд. Аз ин сабаб, 
онњо дар муќобили аќл на ѓариза 
(инстинкт), балки беаќлиро мегузоштанд 
ва тасдиќ мекарданд, ки мањз одамони 
ноќисулаќл аз назорати рафторашон 
озоданд [3, 480]. Чунин таърифи аќл 
якбора манфиати муътазиларо муайян 
мекунад, ки он ахлоќ аст. Ба андешаи 
онњо, агар ‚Ман‛ зиндагии ахлоќї дошта 
бошад, он бояд дорои ќобилияти аќлонї 
бошад, ки тавассути он ў метавонад саъю 
кўшиш ва хайру некиро маърифат 
намуда, њаѐташро идора кунад, то дар 
пайи чунин хайру некињо бошад. Вазифаи 
аќл дар маърифати хайру некї, њангоме 
ки онњо имконнопазир ва амалї 
шуданашон бењуда ба назар мерасад; 
идора кардани маљрои њаѐт ба хотири 
хайру некии ношинос, ки ѓайриимкон 
вонамуд мешавад ва ѓайра [3, 459].  

Муътазила дар истинод ба яке аз 
оятњои Ќуръон (33:72), ки тибќи он Худо 
эътимоди хешро ба фариштагон, осмон ва 
кўњњо пешкаш кардааст ва онњо бо 
дањшат онро рад, аммо инсон онро ќабул 
кардааст, тасдиќ мекунад, ки бояд тибќи 
иродаи Ў арзандатарин иљрои ин эътимод 
корест, ки инсон анљом дињад. Албатта, 
илова мекунанд муътазилиѐн, фариш-
тагон, кўњњо, осмон ва замин иродаи 
илоњиро амалї мекунанд, аммо онњо ин 
корро бо зарурати ќонуни табиї иљро 
мекунанд. Њар ќадар амалї шудани 
фармони илоњї аз љониби онњо кори 
бузург бошад њам, аммо на ба ќадри 
бузургии аъмоли инсон аст, ки барои ў 
имконияти иљро намудани амали ихтиѐрї 
њамеша љоиз аст. Инсон, тасдиќ мекунад 
муътазила, ончунонки дар Ќуръон таъйид 
шудааст, аз фариштагони Худо бузургтар 
аст (2:30) ва ин мањз ба хотири он аст, ки 
фариштагон наметавонанд нофармонї 
кунанд, дар њоле ки инсон метавонад 

фармони Худоро иљро накунад. Аз ин љо, 
нофармонї, ки озод ва бошуурона аст, 
барои инсон афзалтар аз фармонбардорї 
аст, ки он њатман уњдадорона ва бидуни 
интихоб ба иљро мерасад. Дар он љое, ки 
дарвозањои шарру бадї боз њастанд ва 
инсон бо ин њама накукорї мекунад, 
рафтору кирдораш ба сатњи дигари њастї 
боло меравад. Ў њомили арзишњои 
маънавї мегардад ва баръакс, бидуни 
озодї анљом додани кору пайкоре нисбат 
ба он ки ба амри илоњї бе имконияти 
дарк кардани беарзишии рафтораш итоат 
кунад, фармонбардории инсон метавонад 
дорои тамоми арзишњои амалие бошад, 
ки иљрои онњо дар ќудрати вай имкон 
дорад, аммо аз љињати ахлоќї шояд ба 
ягон арзише сазовор набошад. Аз ин рў, 
муътазила озодии маънавиро њамчун 
аксиома шарти тамоми теология ва 
фалсафаи худ мењисобид.  

Бо чунин муносибаташон ба ин 
масъалањо онњо мутмаин буданд, ки 
онњо ба асли ќудсии ислом содиќанд. 
Аммо озодї на њамаи он чизест, ки ба 
аќидаи онњо таълимоти ислом ифода 
мекард. Онњо дарѐфтанд, ки Ќуръон низ 
таъйид кардааст, ки чизе љуз дар илми 
Худо дар осмону замин сурат наме-
гирад: њар чизе, ки рух медињад, бо 
фармони Ў ба амал меояд: Ўст, ки 
офтобу замин, ситорањо ва моњро 
њаракат медињад (7:54), борон меборад 
ва ба Замин њаѐт мебахшад (6:99) ва 
ѓайра. Њамин тавр, ба аќидаи 
муътазилиѐн, детерминизм дар олами 
табиат ба таври даќиќ ва комил аѐн аст. 
Аммо табиат на танњо ќаламрави моњу 
ситорањо, кўњњо ва дарѐњост. Ин 
детерминизмро ба инсон наздиктар 
карда, Ќуръон мефармояд, ки Худост, 
ки замон ва тарзи зиндагии фардро, њаѐт 
ба сар бурдан ва ѐ мурданро таъин 
мекунад (3:145) ва кай ва чї тавр њар як 
инсон корњои кўчаки њаѐтиашро анљом 
медињад (10:61). Њамин тариќ, Худои 
ислом як коиноти комилан мукаммалеро 
эљод кардааст, ки он аз нуќтаи назари 
матни муќаддас комилан муайян буда, 
њатто камтарин имконияти халалпа-
зириро дар тартиб ва таъйини он љоиз 
намешуморад. Албатта, ин – њимояи 
озодї нест.  
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Бо ин њама, ислом барои мутафак-
киронаш зиддияти байни муќаррароти 
мутаќобиларо, ки бо воситањои мантиќї 
ба таври боварибахш исбот карда 
мешаванд, ба мерос мондааст. Ин зид-
диятњо ва исботи мантиќии онњоро дар 
фалсафаи муосир бо номи антиномия 
(ин истилоњро бори нахуст Р. Гоклениус 
(1547-1628), намояндаи навсхоластикаи 
протестантї пешкаш карда буд, њарчанд 
ки ѓояи тафаккури антиномї дар афкори 
Афлотун ва Арасту њам мушоњида 
мешавад, аммо онњо бештар истилоњи 
‚апория‛-ро ба кор мебурданд) ифода 
мекунанд ва ба ин маънї, ислом як навъ 
антиномияи озодиро барои мутафак-
киронаш пешкаш намуд. Ба ин шакли 
антиномия пеш аз њамаи мутафаккирони 
дигари исломї муътазилиѐн ба василаи 
усулњои аќлгароии хеш руљуъ намуда 
буданд. Дар иртибот бо ин, бояд ќайд 
кард, ки пешгузаштагони муътазила, ба 
ин масъала чунин муносибат мекарданд, 
ки гўѐ њам тезис ва њам антитезис дуруст 
аст ва аз ин љо, дар њаќиќат, гуфтан 
мумкин нест, ки онњо аз хусусияти 
антиминомии ин масъалањо огоњ 
набуданд. Аммо ваќте ки дар асрњои 
дуюм ва сеюми њиљрї насли нави 
мусулмонон, ки дар ин пайравии пурра, 
аммо њадсию аќлонии маърифати динї 
таќлид карда наметавонистанд, ба 
фањмиши љанбаи дугоникии озодии 
инсон шубња бурдан мегирифтанд ва бо 
таъкиди як мушкил аз пайи дигари он, 
то ба нуќтањои барои илоњиѐтшиносї 
хатарнок мерасиданд. Мањз дар њамин 
шароит муътазилиѐн ба майдон омаданд 
ва анъанаи исломї мањз барои хизмати 
онњо дар пешбурди шарњи антиномия 
ќарздор аст ва ин яке аз муњимтарин 
сањми муътазила дар таълимоти умумии 
исломї боќї мемонад.  

Мутафаккирони муътазилї тезисро 
ба мисли антитезис ќотеъона пуштибонї 
менамуданд. Барои детерминизм, онњо 
бо такя ба шахсияти Муаммар ибни 
Аббод (ваф. 830) ва таълимоти ў исбот 
мекарданд, ки њамаи аразњои љисм 
(њаракат, сукун, ранг, таъм, гармї, 
хунукї, намї, хушкї ва ѓайра) табиатан 
амалњои худи ин љисм мебошанд; њаѐт – 
фаъолияти зиндањо ва марг – фаъолияти 
мурдагон аст; ки тамоми њаракатњои 

осмонї, њаракат ва сукуни сайѐрањо, 
мавзунї ва тўлонияти онњо - фаъолияти 
худи онњост [3, 405]. Чунин њукмронї 
баъд аз он имконпазир шуд, ки 
муътазила табиати ашѐро устувор 
(собит) ва таѓйирнопазир муќаррар 
карда, ин давомият (даймумат)-ро бо 
дониши абадии Худо дар бораи онњо 
пайваст карда буд. Бо такя бар 
муътазилии дигар - ан-Наззом таъкид 
мешуд, ки аз њамон як љавњар ду 
маълули гуногун баромада наметавонад 
ва он, ки маълулот ѐ фаъолияти љавњар 
бояд хосси табиати он бошанд ва он 
табиатест, ки бе таѓйир ѐфтани љавњар 
дигаргун шуда наметавонад [3, 405].  

Дар ин љо саволе ба миѐн меояд, ки 
пас, мањдудиятњои фаъолияти инсон дар 
чї ифода меѐбанд? Муътазилиѐн барои 
тањия намудани маротиби сабабию 
натиљавии фаъолияти инсон маќула-
њоеро монанди «феъли мубошир») ва 
«феъли мутаваллид» љорї кардаанд. Ин 
феълњоро Ф.О. Нофал шарњ дода, ќайд 
мекунад, ки феъли мубошир амалест, ки 
аз он танњо ирода муќаддамтар аст, дар 
њоле ки феъли мутаваллид – натиљаи 
фаъолияти мост, ки аз иродаи мо 
новобаста аст. Аммо, савол мегузорад 
муњаќќиќи мазкур, ки пас фаъолият ѐ 
амали инсон чист ва дар посухи он 
фарзияи Абулњузайл ал-Аллофро оварда, 
навиштааст: ‚[Ў] тахмин кардааст, ки 
амалњои синоие, ки ба инсон бо меха-
низмњои сабабу натиљаашон маълум аст, 
инсонианд, дар њоле ки агар онњо 
номаълум бошанд, - фаъолияти Худо 
мебошанд... Ан-Наззам дар ин љо 
намунаи худашро пешнињод мекунад: 
«Инсон ба љуз њаракат амале надорад: 
њаракатро бошад, ба љуз аз дохили 
худаш дар љои дигар содир намекунад». 
Аммо амалиѐти нисбат ба шахс берунї 
бошанд, - бевосита ѐ натиљавї, онњо, ба 
ќавли файласуф «амали Аллоњ аз рўи 
табъи зотии онњо мебошанд: яъне, 
Аллоњ сангро аз рўи табиати он: агар ин 
сангро тела кунї, он ба њаракат 
медарояд ва чун то ба њадди њаракаташ 
мерасад, санг табъант ба љои худ 
бармегардад‛ [6, 90]. 

Муътазилии дигар Абу Љаъфар-ул-
Искофї бошад, феъли мутаваллидро 
њамчун ‚њар гуна амале, ки бе ихтиѐри 
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пешакї байни он ва афъоли дигари 
интихобї рух медињанд, муайян карда, 
илова кардааст, ки ‚инсон метавонад 
бештар аз хоњишаш чизеро иљро кунад; 
њамаи њодисањо фаъолияти љисм би-т-
табъ мебошанд‛ [4, 137]. Офариниши 
амалњо ѐ феълан ба вуљуд овардани 
таъсирњои воќеї дар фазо барои инсон 
имконнопазир аст; аммо тањти иродаи 
хеш ќарор додани чунин таъсирњо дар 
фазою замон, ки аз сабабњои муайян ба 
вуљуд пайдо мешаванд, дар ихтиѐри 
инсон аст ва ин њама ќудрати ўст [9, 79]. 
Бо вуљуди ин, таъсирњо бо сабабњои 
хосси худашон ва тибќи ќоидањои 
умумикайњонї ба вуљуд меоянд ва 
итоати онњо ба њукмронии сабабњои 
аввал тартиботи офариниш аст. Дар ин 
соња одам комилан нотавон аст ва мисли 
њамаи махлуќоти дигар дар кайњон 
муайян карда мешавад. Аз ин рў, тасдиќ 
кардани озодии инсон маънои онро 
надорад, ки иќтидори ўро барои ба як 
дафъа эљод кардан ѐ тавлид кардани 
чизе ифода кардан мумкин бошад. 
Чунин маънии озодї барои инсон 
комилан ѓайриимкон мањсуб меѐбад.  

Дар ин љо ба натиља мерасем, ки дар 
таълимоти муътазила бо истифода аз 
усулњои аќлгарої, шаккокї (скептитсизм) 
дар идрок ва натиљабандии мантиќии 
масъалањои мавриди бањс имкон пайдо 
шудааст, ки эътиќод ва таълимоти диниро 
бо принсипњои асосии он дар доираи 
аќлгарої мањдуд намуда, онњоро дар 
доираи фалсафа бозбинї намояд. Наза-
рияњои онњо дар бораи ташаккулѐбии 
худшиносї њамчун як сохтори сегона (аќл-
ирода-феъл) бар муќобили таълимоти 
умумиисломї (њама чиз тобеи амр ѐ 
иродаи Худо) ташаккул ѐфта, иљро шудан 
ѐ нашудани он вуљудияти нафс-
субъектеро таќозо мекунад, ки он аз 
субъект-љисм њамчун њомили он комилан 
фарќ дорад.  
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ИССЛЕДОВАНИЕ ВОПРОСА О 

ЧЕЛОВЕЧЕСКОМ ИНТЕЛЛЕКТЕ И 
ВОЛИ В УЧЕНИЯХ МУ‘ТАЗИЛИЗМА 

Назариев Р.З., Косимов К.А. 
Статья посвящена рассмторению и 

анализу вопроса человеческого разума и 
воли в учении му‘тазилитов, в ней 
показаны духовные истоки формирования 
рационализма этой идейной школы, 
основанных на философских воззрениях 
мыслителей античности, христианства, 
суфизм и др., исследуется сущность и 
уровень их влияния при рассмотрении 
вопросов разума и воли человека на взгляд 
му‘тазилитов. Анализ этих вопросов 
привел авторов к выводу, что 
исследование этих вопросов в учениях 
му‘тазилизма посредством методов 
рационализма и скептицизма обрело 
философский дух и создало основу для 
свободы человеческой воли и неполной 
зависимости от божественной воли. 
Этот момент подтверждается в 
деятельности человека и повышении его 
статуса «Я» как в его духовной, так и в 
физической деятельности. Разум же 
определяется как некий двигатель 
метафизических и природных существ, 
воли человека и его способностей. 

Ключевые слова: человек, разум, воля 
Божия, воля человеческая, тело, 
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движение, познание, действие, 
деятельность, познание, сила, воля. 

 
STUDY OF HUMAN INTELLECT AND 

WILL IN THE MU‘TAZILISMʼS 
THOUGHTS 
Nazariev R.Z., Qosimov Q.A. 

The article is devoted to the 
consideration and analysis of the question of 
human mind and will in Mu'tazilites thoughts 
and shows that the spiritual origins of the 
formation of rationalism of this ideological 
school based on the philosophical views of 
antiquity, Christianity, Sufism thoughts and 
etc., as well as consider the essence and level 
of their influence in the view of the 
Mu'tazilites with the consideration of the 

issues of human mind and will. The analysis 
of these issues has led the authors to the 
conclusion that the study of these issues in 
the teachings of Mu'tazilism through the 
methods of rationalism and scepticism has 
acquired a philosophical spirit and created a 
basis for the freedom of human will and 
incomplete dependence on the divine will. 
This point is confirmed in human activity and 
the elevation of the status of the self in both 
its spiritual and physical activities. Reason is 
defined as a kind of engine of metaphysical 
and natural beings, human will and abilities. 

Key words: man, reason, God's will, 
human will, body, movement, cognition, 
action, activity, cognition, power, will. 
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В статье отмечается, что в 

развитие науки и знания средневековья в 
мусульманских странах важную роль 
принадлежит научным академическим 
центрам, или как их называли «Дома 
мудрости» (Байт-уль хикма), которые 
были организованы не только в центре 
исламского халифата, но и существовали 
они во всех его провинциях, в том числе и 
в странах Мавераннахра. Именно эти 
научные центры играли важную роль в 
коммуникации научной мысли в 
Восточных странах в этом периоде и в 
формировании научного мировоззрения 
таких мыслителей мирового масштаба 
как Абурейхана Беруни, Мухаммада-аль-
Хорезми, Абуали ибн Сина и многие 
другие. 

Ключевые слова: научные центры, 
философская мысль, дома мудрости, 
академия Мамуна, точные науки, 
астрономические таблицы, культурный 
синтез, рациональное знание.  

 
Страны мусульманского Востока и 

особенно стран Центральной Азии в 
прошлом внесли огромный вклад в 
развитие мировой культуры и науки не 
только в области гуманитарно-
теоретических, но и в области точных 
наук. Особенно в эпоху средневековья, 
когда христианская Европа находилась 
под жѐстким контролем и колпаком 
христианской инквизиции, именно 
восточная цивилизация сохраняла и 
передавала новому времени сокровищу 
человеческого знания эпохи древности и 
времѐн античности, а также всячески 
развивала все отрасли науки и культуры. 
При анализе состояния научной сферы 
становится ясным, что в развитие науки 
и знания в Восточных странах в этом 
периоде важную роль принадлежит 
научным академическим центрам, или 
как их называли «Дома мудрости» 

(Байт-уль хикма), которые были 
распространены не только в центре 
исламского халифата, но и существо-
вали они во всех его провинциях, в том 
числе и в странах Мавераннахра. Также 
учѐные из Мавераннахра принимали 
активное участие и в работе «Байт-уль-
хикма» почти во всех регионах 
исламского мира, вплоть до Андалузии. 
Источники сообщают, что ещѐ когда в 
начале IX в. в Багдаде бала 
организована известная всем Академия 
Мамуна («Байт-уль-хикма), туда были 
отправлены именно из Мавараеннахра 
более 200 учѐных самых разных 
отраслей науки и знания[13,183]. 

«Байт уль-хикма» (‚Дом мудрости‛) 
это научное учреждение в средневековом 
Востоке, занимающее чисто научной 
деятельностью со штатом учѐного в 
разных областях науки и исследования, 
а также переводчиков, исследователей, 
со своей библиотекой, лабораторией и 
обсерваторией. Эти центры наряду с 
научной работы, прежде всего, специа-
лизировались на переводе и комменти-
ровании различных доисламских и 
исламских сочинений, преимущественно 
греческого, индийского, ассирийского и 
другого происхождения. 

Специфические аспекты эти «дома 
знания» заключается в том, что они 
были созданы и организованы не только 
по образцу греческо-платоновской тра-
диции, но больше всего по образцу и 
специфике Гундишапурской Сасанидс-
кой академии, которая охватывала 
восточные элементы, традиции и 
отношения к науке и обществе. Описы-
вая положение работ в Багдадской 
академии и в академии города Мерв, 
современный американский исследователь 
Фредерик Старр в своей работе «Утра-
ченное просвещение» отмечает, что туда 
многие переводчики и учѐные были 



47 

привезены из древней Гундишапурской 
Сасанидской академии, имеющей 
богатый опыт в этом направлении 
[13,185]. Такие академические центры 
затем были организованы и в Мерве, 
Ургандже, Харезме, Бухаре, Самарканде 
и других городов Мавераннахра. В этих 
научных центрах трудились и сочиняли 
свои трактаты известные учѐные и 
мыслители того времени и согласно 
источникам имели хорошие финансовые 
поддержки со стороны самых различных 
правителей того времени. 

В первой половине XI в. при дворе 
правителя Хорезма Али-ибн-Мамуна в 
городе Гургандж функционировала 
Хорезмская (наряду с Багдадской) 
‚Академия Мамуна‛. Здесь в разные 
времена свои научные работы выпол-
няли выдающиеся ученые того времени, 
такие как Мухаммед аль-Хорезми, Ахмед 
Фергани, Сагани Астурлаби, Джаухари, 
Хасиб -ал Мервази, Абдумалик ал-
Мерверуди, Абу-Сахл аль-Масехи, 
Абурейхан-аль - Бируни, Абуали ибн 
Сина (Авиценна), Махмуд Худжанди и 
др. В академии хранились ценнейшие 
рукописи на многих языках, 
проводились исследования в различных 
областях науки и сочинялись новые 
труды. Многие эти работы и рукописи 
были привезены из других стран, 
которые были в начале переведены, 
изучены и затем обогащены. Боль-
шинство ученых занимались матема-
тикой, медициной, теологией и 
астрономией, составляли астрономи-
ческие таблицы, календари с указанием 
дней, месяцев и времен года, по которым 
определялось время посева, вспашки и 
т.д. Халиф аль-Мамун покровительствуя 
эти центры и особенно «Дом мудрости» 
в Багдаде, щедро вознаграждал учѐных 
и переводчиков за каждую переведѐнную 
книгу, давая им столько золота, сколько 
весила сама книга. На арабский язык 
были переведены труды таких учѐных 
античного периода, как Пифагор, 
Платон, Аристотель, Архимед, Гален, 
Гиппократ, Евклид и другие. К этим 
книгам не только написали многотом-
ные комментарии, но идеи античных 
философов были творчески осмыслены в 
свете мусульманской традиции и 

получили дальнейшее развитие. Из 
общего анализа этих научных центров 
становится ясным, что видным предста-
вителем багдадской школы был матема-
тик, географ и астроном Мухаммад бен 
Мусы аль-Хорезми (787-850). Свою 
деятельность он начал в Хорезмском 
центре и продолжил еѐ в Академии 
Мамуна. Именно в этих научных центрах 
Хорезми переработал арифметику 
Диофанта, внес важный вклад в 
становление науки алгебры. Он в своѐм 
трактате «Книга о восстановлении и 
противопоставлении» рассматривал 
«восстановление и сведение» как методы 
решения уравнений, с которой в 
дальнейшем пошло название научной 
дисциплины алгебра. По мнению 
специалистов отрасли, происхождение 
слова алгоритм тоже связано с именем 
аль-Хорезми, который занимался в этих 
академических центрах. Книгу «О 
восстановлении и противопоставлении» 
аль-Хорезми перевели на латынь в 1143 
году и по источникам в дальнейшем еѐ 
изучали Коперник, Бруно, Галилей, 
Кеплер, Паскаль, Бернулли, Эйлер, 
Ломоносов и другие ученые. Как всем 
известно, после аль-Хорезми математик 
и астроном Насириддин ат-Туси, 
работая в Мараганском обсерватории, 
которая тоже относилась к этим «домам 
мудрости», раньше Региомонтана обос-
новал тригонометрию как самостоятель-
ную науку. Стоит отметить, что к этой 
отрасли науки европейцы пришли лишь 
в XVII веке. Также, в этой русле 
значительные работы в области 
математики выполнены Омаром 
Хайямом, Али Кушчи, Ибн Ираком и 
другие, которые были знакомы с 
опытом работы в этих научных центров, 
под названием «байт–уль хикма».  

Другой известный ученый 
современником аль-Хорезми – Ахмад 
аль Фергани (797-865), получивший 
большую известность в Европе под 
именем Аль-Фраганус, тоже согласно 
источникам впитывал влияние и опыт 
этих научных центров. Именно в этих 
центрах он ознакомился с достижениями 
географии и математики своего времени 
и в дальнейшем оставил неизгладимый 
след в развитие астрономии, математике 
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и геометрии. Его известная книга «О 
небесных движениях и свод науки о 
звездах» позже была несколько раз 
переведена на латинский и другие 
европейские языки. 

Таким образом, в этих научных 
центрах и в результате обмена мнения и 
обмена научного опыта различных 
культур формировался и развивался 
научное мировоззрение известного 
таджикско-персидского учѐного и мыс-
лителя эпохи средневековья Абурейхана 
Беруни, 1050-летие со дня рождения 
которого в этом году широко отмеча-
ется на международном уровне под 
эгидой ЮНЕСКО. Особенно Хорезм-
ский академический центр и опыт в этом 
центре позволили ему ознакомиться с 
достижениями самых известных 
научных преобразований того времени. 
Абурейхан Мухаммад ибн Ахмад аль-
Беруни (973-1050), который работал в 
Хорезмской Академии создал в этом 
центре фундаментальные работы по 
физике, математике, астрономии, бота-
нике, медицины, географии, геологии, 
минералогии и другие науки. Именно 
работая в этом центре, он делает такое 
заключение, что изменение лунных фаз 
зависит от различного освещения Луны 
Солнцем. В этом направлении он также 
с точностью вычислил угол наклона 
эклиптики к экватору, подсчитал радиус 
Земли, а в области минералогии 
установил плотность и удельный вес 
многих минералов и металлов. Также в 
этом научном центре после ознаком-
ления с другими подобными работами 
он написал свою книгу под названием 
«Собрание сведений о познании драго-
ценных минералов», в котором подроб-
но описал более 50 минералов, руд, 
металлов и т.д. В своих исследованиях 
большое значение Беруни придавал 
эксперименту, проводил опыты при 
помощи приборов, подготовленных им 
самим. Далее в известной своей книге 
«Хронология» или «Памятники минув-
ших поколений» он дает полное опи-
сание прошлых этапов жизни различных 
культур, праздников и календарей 
греков, римлян, персов, согдийцев, 
хорезмийцев, иудеев и многих других 
народов. Небезызвестная его книга 

«Канон Масъуда» представлял свод 
астрономических знаний, а в трактате 
«Минералогия» Беруни в области геоло-
гии давал описание многих минералов, 
методы их определения и сведения о 
месторождении полезных ископаемых. 
Ознакомившись с жизнью и культуры 
индусов во время военных походов 
Махмуда Гезнави в Индии и после 
возвращения, он написал книгу «Описа-
ние Индии» и дает детальное научное 
описание быта, культуры и науки инду-
сов, изложил их религиозно-философ-
ских системах. Также он как учѐный 
естествоиспытатель, сделал вклад в рас-
ширение понятия числа, учение кубичес-
ких уравнений, сферическую тригономет-
рию, разработал тригонометрические 
таблицы. Опираясь на разработки лето-
исчисления разных народов в Хорезмс-
кой Академии, Беруни предложил общие 
принципы составления календарей. 
Владея санскритским, арабским, 
персидским, греческим и сирийскими 
языками, он способствовал выработке 
принципов перевода научных терминов 
с одного языка на другой. В эпоху 
средневековья в Европе он был известен 
под именем Албороне.  

Также участвуя в этих научных 
академических центрах, особенно в 
Харезмской Академии, некоторые свои 
работы написал и известный таджикско-
персидский учѐный Абуали ибн Сино 
(980-1037). Именно эти научные 
академические центры способствовали 
его ознакомлению европейцам, и затем 
многие его произведения были переве-
дены на латинский язык. Например, его 
«Канон врачебной науки» был переве-
дѐн на латыни и переиздавался больше 
30 раз. Стоит отметить, что в результате 
освещения научной информации в этих 
научных центрах, европейцы ещѐ до еѐ 
перевода на латынь, имели информацию 
о нѐм. Именно в связи с этим, «Канон 
врачебной науки» в Европе в коротком 
сроке не только много раз 
переиздавался, но и стал учебником по 
медицине в европейских университетах.  

Обменивая опытом в Хорезмской 
Академии Ибн Сино тоже отдавал 
приоритет эксперименту. Это происхо-
дил когда в 998 году он уезжал в Хорезм 
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и сотрудничал и вѐл дебаты с Беруни и с 
Абусахлом Масехи в Академии Мамуна. 
Научное творчество и философские 
взгляды Ибн Сино связаны не с разви-
тием интуитивных элементов в мусуль-
манской философии, а с распростране-
нием в ней учении греческого перипате-
тизма и принципы рационалистических 
тенденций. Учение «князя ученых», как 
его называли в Восточных странах, 
были близки к учению аристотелизма. 

Развивая античную теорию много-
образия галактики, европейские и 
восточные мыслители в эпоху средневе-
ковья полемизировали о формах сущест-
вования различных миров во Вселенной. 
В академических научных центрах 
Востока этой теории придавали особый 
интерес. Абурейхан Беруни и Ибн Сино 
в Хорезмской Академии обсуждали 
проблему существования других миров 
во Вселенной. Беруни отстаивал данную 
теорию и по его мнению, вполне 
допустимо, что другой мир обладает 
теми же природными свойствами, что и 
наш мир, но только эти свойства соз-
даны таким образом, что направления 
движения в нем отличаются от 
направлений движения в нашем мире и 
каждый из этих миров отделен от 
другого определѐнной преградой. Из 
приведѐнных аргументаций становится 
известно, что Ибн Сино против поста-
новки вопроса о множественности миров. 
Его, прежде всего, волновала проблема 
существования пустоты и связанный с 
ней вопрос о физической природе 
преграды, отделяющей миры друг от 
друга. А что касается Беруни, то он 
допускал возможность существования 
других миров иной природы, отделен-
ных некой преградой от нашего 
мира[12,190]. Стоит отметить, что такая 
постановка вопроса сегодня соответст-
вует с современными идеями относительно 
многомерных пространств.  

Ибн Сино, как последовательный 
перипатетик, придерживал идею 
«единого» мира, но в отличие от 
Аристотеля он не утверждал о резкой 
противоположности земли и неба. 
Обобщая идеи своих предшественников 
и современников, он «сформулировал 
единую теорию о принципиальной 

однородности и единстве Вселенной» 
[12,195]. Таким образом, становится 
известно, что такое подобное заключение, 
являющееся конструктивной частью 
философского монизма, служило отправ-
ной точкой современного естествознания, 
заявившего о себе отказом от 
геоцентризма. Исхода из этого, можно 
утверждать, что идеи высказанные Ибн 
Сино и Беруни в Хорезмской Академии 
относительно других миров во Вселенной 
являются важными элементами 
преемственной связи между культурой 
античности и средневекового Востока.  

 Также в средневековых академичес-
ких центрах Востока предметом особого 
внимания был вопрос о физической 
реальности птоломеевских эпициклов и 
деферентов. Об этом в свои переписки 
отметили Беруни и Ибн Сино. По 
утверждению Абурейхана Беруни, эпицик-
лы и деференты имеют вполне реальное 
физическое существование. Относительно 
этому, в астрономии были приготовлены 
астрономические таблицы по звездам и 
движению планет, а также новые 
астрономические инструменты. Согласно 
источникам, в результате использования 
этих конструкций и инструментов, Беруни 
в 1004 году предсказал и исследовал 
лунное затмение. 

Все это говорит о том, что с 
вступлением народностей Востока в 
средние века в единую культуру они, 
выйдя из своего узкого регионального и 
этнического пространства, вошли в более 
широкую культурную сферу, где полу-
чали больше возможностей повлиять на 
мировую цивилизацию. Таким образом, 
единый язык, единая идеология и единое 
социокультурное пространство обеспечи-
вали культурный синтез различных 
народов этого региона. В результате 
появилось новое культурное образование, 
получившее название «исламская 
культура», которое впоследствии оказало 
огромное влияние на развитие мировой и 
в первую очередь европейской цивили-
зации. Одним из еѐ элементов в научной 
сфере были именно «Дома мудрости», или 
как их называли «Байт-уль-хикма». По 
общепризнанному мнению, культура 
народов Востока в этом периоде была 
несравненно выше синхронной 
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европейской. Величайшей исторической 
заслугой этих народов является «ретранс-
ляция» для всего человечества многих 
античных знаний, которая выполнялась в 
этих научных центрах «Байт-уль-хикма». 
В этих научных центрах мусульманские 
ученые не просто переводили и 
«ретранслировали» античные источники, 
а серьезно и творчески перерабатывали 
их, комментируя и дополняя. Именно они 
способствовали знакомству европейцев с 
древними греческими и восточными 
знаниями. Как мы уже отметили, 
математические трактаты, медицинские 
сочинения, астрономические таблицы, 
географические данные и арабские 
переводы источников с различных языков 
проникали на Запад и столетиями 
являлись наиболее авторитетными руко-
водствами для тамошних интеллектуалов. 
Велик вклад Востока и в западно-
европейскую литературу. По некоторым 
исследованиям, рифмы перешли в романс-
кую поэзию из арабской поэзии[7,232]. 

Гордясь сегодня своей богатой 
прошлой культурой, литературой, 
наукой и духовным наследием в целом, 
мы не должны забывать, что все это 
образовалось внутри Восточной 
культуры и в результате культурного 
синтеза. Нельзя, гордясь именами того 
же Бируни, Ибн Сины, Рудаки, 
Фирдоуси, Носира Хисрава, Улугбека, 
Фергани, Джалаладдина Балхи, Саади, 
Хафиза, Джами и многих других 
выдающихся мыслителей прошлого, 
игнорировать роль и значение научных 
академических центров в формировании 
их личностей и их мировоззрения.  

Характерным для культуры 
первоначального и раннего ислама в 
регионе Мавареннахра было то что 
несмотря на ее теоцентричность в ней 
довольно сильно было выражено 
человеческое начало. Это выражалось в 
признании мощи человеческого разума, 
его ведущей роли в познании мира и его 
преобразовании. Человек признавался 
высшим духовно-природным существом, 
которому присуще стремление к мораль-
ному и духовному совершенствованию. 
К сожалению, эта прогрессивная тенден-
ция в последующие этапы исламского 
периода развития ослабла и с приходом 

к власти монголов осталась только в 
теории у представителей суфийско-
мистических направлений. 

Анализируя развитие науки и 
культуры в средние века на Востоке, как 
мы уже отметили, можно прийти к 
выводу, что здесь особую роль сыграл 
характер и метод обучения, которое, в 
отличие от прежнего периода, стало 
доступным всем. На базарах можно 
было найти самые разнообразные книги, 
даже редкие научные произведения того 
времени. В городах Мавареннахра, 
кроме академических научных центров, 
также существовали богатые библио-
теки. В Бухаре в дворце Саманидов была 
известная сборная библиотека под 
названием «Саван-уль-Хикмат» («Хра-
нилище мудрости»), где хранилось 
множество книг по различным наукам. 
Абуали ибн Сино в своей жизнеопи-
сании так описывает свое посещение 
этой библиотеки: «Я вошел в книгохра-
нилище, состоявшее из многих поме-
щений, а в каждом помещении находи-
лись сундуки с книгами, положенными 
одна на другую. В одном помещении 
находились арабские книги и стихи, в 
другом – книги по законоведению, и так 
в каждом помещении – книги по какой-
нибудь отрасли науки. Я прочел список 
книг предшественников моих в науке и 
попросил те, что были мне нужны. А 
видел я там такие книги, название 
которых никогда не слышали многие, да 
и я сам не встречал их раньше, а также и 
после этого» [1,155].  

Библиотеки служили не только для 
хранения и чтения книг. Они были 
местом научных собраний и дискуссий. 
В них переписывались труды учѐных, в 
них писали и творили многие великие 
мыслители. Знания были достоянием 
общественности, и каждый желающий 
имел возможность воспользоваться 
услугами библиотек и получить доступ к 
ценным и редким трудам [10,123]. 
Отсутствие цензуры, почтительное 
отношение к учѐным, широкий доступ к 
знаниям – всѐ это способствовало 
бурному развитию общественной и 
научной мысли на Востоке, пробудило 
интерес к философии, естествознании и 
в том числе к литературе.  
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Другой особенностью этого периода 
для Мавареннахра является, то что 
народы этого региона, приняв арабский 
язык в качестве языка науки, религии и 
межмусульманского общения, тем не 
менее некоторые из них сохранили и 
развивали свои родные языки, в том 
числе таджикско-персидского языка, 
сумев поднять его на уровень языка 
науки и литературы наряду с арабским. 
В этом большая заслуга Ибн Сины, 
написавшего более 20 трактатов на 
родном таджикско-персидском языке, 
среди которых известное философское 
сочинение «Даниш-наме» («Книга 
знания»), и Абурейхана Бируни – автора 
«Китаб ут-тафхим». Именно в этом 
периоде таджикско-персидский язык 
показал свои широкие возможности для 
раскрытия глубоких научных, поэтичес-
ких и религиозных мыслей. Об этом 
свидетельствует многочисленная литера-
тура научного и иного характера на 
этом языке. А своего апогея развития 
этот язык достиг в поэзии Рудаки, 
Дакики, Фирдоуси, Джалауддин Руми и 
другие [5,76]. 

Говоря об астрономических табли-
цах и летосчислениях, необходимо 
отметить, что исправление календаря 
именно в это время осуществил, по 
поручению Мелик-Шаха, знаменитый 
Омар Хайям в одной из этих научных 
центрах. В 1074 году он заведовал 
обсерваторией в Мерве. В основу нового 
календаря им был положен цикл в 33 
года, из них 8 високосных. В этом 
календаре средняя продолжительность 
года составляет 365,24242 дня. Степень 
точности календаря можно видеть из 
того, что его ошибка в течение 4 500 лет 
составляет лишь одни сутки. 

Наряду с этим во второй половине XI 
в. в Багдаде по инициативе визиря Низам 
аль-Мулька было создано учебное заведе-
ние наподобие ‚Академии Мамуна‛, 
получившее название ‚Низамийе‛. Низам 
уль-Мульк был тесно связан с деятелями 
науки, искусства, философии и 
покровительствовал им. Затем он 
организовал и в городах Мавараеннахра 
подобные учреждения, где готовились не 
только учѐные в области точных наук, но 
и литературоведы и поэты. 

Таким образом, участвуя в научных 
академических центрах и в научных 
кругах, учѐные средневекового Востока, 
такие как Абурейхан Беруни, Мухаммада-
аль-Хорезми, Абуали ибн Сина и многие 
другие, выходили на более широкое и 
богатое научно-информационное поле. В 
этом поле и сфере они не только 
обменивали свои знания и навыки, но и 
внесли огромный свой вклад в развитие 
мировой культуры.  
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‚БАЙТ-УЛ-ЊИКМА‛-ЊОИ 
(МАРКАЗЊОИ ИЛМИИ) ЗАМОНИ 
БЕРУНЇ ВА НАЌШИ ОНЊО ДАР 

РУШДИ ИЛМЊОИ АСРИМИЁНАГЇ 

Мирзоев Ғ. Љ.  
Муаллиф дар маќола зикр мекунад, 

ки дар рушди илму дониши асрњои миѐна 
дар кишварњои Шарќ наќш ва љойгоњи 
марказњои илмии академї, ѐ чи тавре он 
замон онњоро меномиданд, “Байт-ул-
њикма”-њо баланд буд. Ин марказњои 
илмї на танњо дар маркази хилофат, 
балки дар тамоми минтаќањои он, аз 
љумла дар кишварњои Мовароуннањр низ 
вуљуд доштанд. Самти асосии 
фаъолияти њайати он дар баробари 
тарљумаи осори мухталифи пешазисломї 
ва исломї аз юнонї, њиндї, суриягї, ќибтї 
ва ғайра ба забони арабиву форсї, инчунин 
навиштани шарњу тафсир ва инкишофи 
таълимоти мухталифи илмї буд. Мањз 

њамин марказњои илмї дар раванди 
пањншавии ахбороти илмї дар асрњои 
миѐна наќши муайян бозида, дар 
ташаккулѐбии шахсият ва назариѐти 
илмиву фалсафии донишмандоне, ба мисли 
Абурайњон Берунї, Муњаммад Хоразмї, 
Абуалї ибни Сино ва гайрањо таъсири 
баланд расонидаанд.  

Калидвожањо: марказњои илмї, афкори 
фалсафї, Академияи Маъмун, байт-ул-њик-
мањо, илмњои даќиќ, љадвалњои астрономї, 
синтези фарњангї, донишњои аќлї.  

 
SCIENTIFIC ACADEMIC CENTERS 

(HOUSES OF WISDOM) IN THE 
BERUNI ERA AND THEIR ROLE IN 
THE DEVELOPMENT OF SCIENCE 

Mirzoev G. 
The article notes that in the 

development of science and knowledge in the 
Muslim world in this period, an important 
role belongs to scientific academic centers, 
or "Houses of Wisdom" (Bayt-ul Hikma), 
which were distributed not only in the center 
of the Islamic Caliphate, but they also 
existed in all its provinces, including the 
countries of Maverannahr. It was these 
scientific centers that played an important 
role in the formation and development of 
science in the countries of Central Asia in the 
Middle Ages. 

Key words: scientific centers, 
philosophical thought, houses of wisdom, 
Mamun Academy, exact sciences, 
astronomical tables, cultural synthesis, 
rational knowledge. 
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АБУ РАЙХАН БЕРУНИ О МЕТОДОЛОГИИ НАУЧНОГО ИССЛЕДОВАНИЯ. 
БЕРУНИ КАК МОДЕЛЬ СКРУПУЛЁЗНОГО ИССЛЕДОВАТЕЛЯ НАУЧНОГО И 

КУЛЬТУРНОГО НАСЛЕДИЯ НАРОДОВ МИРА 
Джонбобоев С. – к.ф.н., cтарший научный сотрудник Центра авиценноведения 

Иниститута философии, политологии и права НАНТ (тел.: +992 934470560) 
 
‚Я оставляю в стороне все то, о чем 

не нашел подтверждения в надежных 
источниках или не слышал о них из 
разговоров с вызывающие доверие 
людми“. [“Ман ончиро, ки яќин бад-он 
пайдо накардаам ва дар ин боб чизе аз 
ашхоси эътимоднок нашунидаам, ба 
канор мегузорам”]. Берунї 

 
Совместное предложение Таджи-

кистана, Ирана и Узбекистана о праздно-
вании 1050-летия известного центрально-
азиатского ученого Абурайхана Беруни 
включено в список фестивалей ЮНЕСКО, 
которые будут отмечаться в 2022-2023 
годах. Это решение было принято на 41-й 
сессии Генеральной конференции ЮНЕСКО 
в соответствии с рекомендацией Испол-
нительного совета ЮНЕСКО и решением 
41 С/15 Генеральной конференции [11]. 
Центральноазиатский по региональному 
происхождению и ираноязычный по языку 
мыслитель, ученый-энциклопедист 
Абурайхан Беруни (973-1048) родился в 
Хорезме. Им создано более 140 научных 
работ по ряду областей науки 
средневековья исламского Востока, в том 
числе по истории, этнологии, географии, 
языкознанию и литературе, астрологии, 
арифметике, механике, геодезии, 
минералогии-ювелирноведению, 
фармакологии, геологии. Беруни и Абу 
Али ибн Сина были основоположниками 
натуралистической философии и 
аналитико-научного мышления в Средней 
Азии и Иране, открытия, сделанные ими в 
X-XI веках, стали основой позднейшей 
научно-технической революции в Европе. 
Оригинальны методологичиские и научно-
исследовательские подходы Беруни. 
Нынешнее поколение центральноазиатов 
должно использовать это наследие для 
поддержки и развития научного 
мировоззрения, находящееся в настоящее 

время из-за распространения религиозного 
фундаментализма под угрозой. 

Ключевые слова: Беруни, энциклопе-
дизм, хорезмийский язык, первооснова, 
космоцентиризм, гелиоцентризм, научная 
революция, научное мировоззрение. 

 
Идентичность Беруни. Абу Райхан 

родился в 973 году в городе Кот, 
находящийся тогда под юрисдикцией 
самостоятельного княжества Хорезма. 
Основателями Хорезмийской цивилиза-
ции, по Беруни, была Афрагидская 
династия, ведущие свою родословную от 
иранских царей Сиявуша и Кайхусрава. 
Хорезмийское государство просущест-
вовало на границах ираноязычного 
Парфиянского царство (окола 250 года 
до н.э.). Хорезм впервые упоминается в 
исторических документах VII в до н.э., в 
VI в до н.э., был завоеван Киром 
Великим, был сатрапией Сасанидской 
империи. Оно просуществовало вплот 
до Арабского нашествия (995 г. н.э.):  

«С приходом Сиявуша, сына 
Кайхусрава, и царство Кайхусрава и его 
рода (они) вошли в историю Хорезма. И 
произошло это событие девяносто два 
года после основания Хорезма. Затем 
хорезмийцы пошли в истории по пути 
иранцев, каждый из потомков 
Кайхусрова, которые были известны как 
«Хорезмшах», пока Офриг, который 
был из рода Кайхусрова, не стал царем» 
[1:6].  

Начала заселения Хорезма 
хорезмийским народом было задолго до 
прихода сюда Сиявуша, по Ливщицу, 
около 1200 г. до н.э. Африг, согласно 
Беруни, построил дворец над ал-Фиром 
в 616 г. по эре Александра, что 
соответствует 304 г. н.э. Около этого 
времени, согласно  Беруни, установилась 
«эра Африга», действовавшая вплоть до 
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похода Кутейбы в Хорезм в 712 г.[16].  
Родным языком Абу Райхана Беруни 
является хорезмийский, ветвь восточ-
ноиранских языков (как согдийский, 
сакские, сакохутанские, скифские, 
бактрийские и в настоящее время- 
живые памирские, ягнобские, язык 
пашту и др.). Сами себя хорезмийцы 

определяли как zβ'k 'y xw'rzm, (звик 
хоразм-хоразмизабон), звучащего как 
нечто близкое к согдийскому, т.е. совр. 
ягнобскому говору. Если признаѐтся тот 
факт, что согдийцы являются предками 
таджиков, то в той же степени 
хорезмийцы и их культурное наследие 
относятся прежде всего к таджикскому 
народу. В своих трудах (в «Фарма-
когнозии») Абу Райхан Беруни писал о 
своей восточноиранском происхождение, 
о связи хорезмийцев и их языка как об 
одном из ветвей иранских языков. 
Беруни рассказывает, что каждый год в 
период Навруза хорезмийцы выходят на 
открытое поле, в степь, чтобы отгонять 
из своей земли турков-огузов. Очевидно, 
что основным девизом Беруни был быть 
честным перед самим собой: все это 
свидетельствует о добропорядочности и 
правдивости научных сообщений этого 
ученого. [Босворт С.Е. 26] 

Труды Беруни. Основные свои 
произведения он создал на арабском, 
частично и на персидском. Важнейшими 
произведениями Абу Райхана являются 
«Тањќиќ мал уль Њинд» (известное как 
‚Индия‛), «Ќонуни Масъудї‛ (Закон 
Масъуда»), «Ат Тафхим» (наука о звездах, 
на персидском), «Аль Джамањир фил 
Маърифат уль Джавањир» 
(Минералогия), «Ас-Сайдана фи-т-тиб» 
(Фармакогнозия), «Асар-уль- Баќия ан ул 
Ќурун ал Њалия" (Памятники минувших 
поколений), "Тањдид Хайну ул Амокин ли 
Ташах масафат ал Масакин (Tahdid 
khainy al-amokin li tashah masafat al-
masakin"- т.е. Геодезия), ‚Переписка с 
Ибн Синой‛ (Мукатибат) и др.  

Все эти и другие произведения Абу 
Райхана Беруни посвящены изучению 
природы, звездного мира и мировой 
культуре. Религиозное наследие народов 
мира Беруни исследвует исключительно 
как учѐный, как объект науки, а не как 
религиозный деятель. Беруни – учѐный и 

верущий мусульманин. В отличие от 
многих наших современних учѐных, 
которые до сих пор не могут опреде-
литься, остаться ли им на позициях науки, 
или уже надо двигаться с сторону рели-
гиозной и слится с массой, с сородичами, 
по причине религиозного возрождения и 
набирающего силу в обществе 
религиозного фундаментализма.  

Объект науки – природная сила, 
энергия. Что касается изучении природы, 
то по Беруни, природа – это совокупность 
всех окружающих нас материальных и 
природных явлений, явлений, подчиняю-
щихся своим законам. Иными словами, 
«природа» во внешнем толковании есть 
воплощение той энергии, которая 
заключена в частях природы [18:42]. Эта 
энергия или «природная стихия», даже 
если где-то имеет своим источником в 
космосе, или за пределами его, определяет 
и управляет всеми закономерными 
процессами небесной, земной матери-
альной реальности. Именно природная 
энергия является основным объектом его 
изучения и естественнонаучных исследо-
ваний, и как естествоиспытатель Беруни 
использует природу и ее законы как поле, 
из которого наука получает информацию 
и свои доказательства. Это конечная сила 
и причина объяснения явлений природы 
(движение звезд, образование гор, 
землетрясений, ветров и бурь, жары и 
холода, болезней и исцелений человечес-
кого тела) и лежит в основе наглядных 
доказательств научных утверждений. 
Таким образом, природа является 
основным объектом натуралистических 
исследований Беруни [21:42], а не 
метафизической реальности, которая, по 
Беруни, должна изучаться не в 
естественных науках, а в метафизике. Он 
сознательно не занимается метафизикой.  

Методология научного исследования.  
а) Формы, способы познания и 

научного исследования. Наряду со 
многими проблемами познания, Беруни 
интересовали вопросы формы и способы 
познания и методы научного исследо-
вания, учение и подходы Беруни, которые 
не потеряли свое значение до сих пор. 
Известно, что познание мира предпола-
гает взаимодействия чувстенного и 
разумноого познания. Оно подразумевает 
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организацию наблюдения с помощью 
чувств, рационального анализа и 
сравнения данных и проверки их на 
практике. В теории познания мыслителя 
важнейщими агентами познания 
называется чувства, разум и сердце (ќалб). 
Абу Райхан даѐт достойную оценку роли 
органов чувств как основополагающего 
фактора в понимании и постижения мира. 
Роль органов чувств как основного 
средства познания (1) в научных и 
практических опытах мыслителя очень 
велика. Доверие впечатлениям и данным 
чувств – не только важно для простой 
жизнедеятельности индивида, оно также 
важная основа для научных и 
практических наблюдений – считает он. 
Беруни постоянно и систематически 
обращается к данным чувств, свидетельст-
вам своих наблюдений, а также обра-
щается к наблюдениям других учѐных, 
как прошлого времени, так же и своих 
современников. Известно, что чувства и 
ощущения тесно связаны с индивидуаль-
ной и общественной практикой. Игнори-
руя данных чувств, можно игноририро-
вать практику. Известно, что после 
темных веков Средневековья западная 
цивилизация отказалась от средневековой 
школярной эпистемологии, от схоластики 
(религиозного философствования). Такой 
отказ привел к наступлению эпохи Воз-
рождения и Нового времени. Познание 
отошла от метафизики, и пошла по 
чувственно-опытному пути и действи-
тельно достигла прогресса. Они отложили 
в сторону старые теории и попытались 
сначала своими глазами увидеть, 
потрогать, ощутить и понаблюдать за 
явлениями мира, а затем перейти к стадии 
анализа, как это описывается в действиях 
героев в романах ‚Хай ибн Якзан‛ Ибн 
Сины, Ибн Туфейла и ‚Робинзон Крузо‛ 
Д.Дефо. Их девиз – доверие собственному 
разуму. Этому способствовала их 
путешествия, географические открытия. 
Естествознания обогатилась новыми 
данными со всего света. Фр.Бэкон отказа-
лься от аристотелевского дедуктивного 
знания. А начало этой ‚робинзониаде‛ 
положили учения Абу Рейхана Беруни и 
Абу Али ибн Сина. Кто занят 
естествознанием, тот вынужден провести 
опыты и экспериментировать и только 

потом он может пришли к выводу и что-
то применить на практике. В книге 
«Китаб-аль-Джавахир» («Минералогия») 
Абу Райхан специфическим образом 
оценивает все органы чувств, перечисляет 
характеристики и местонахождение их и 
раздражителей, рассматривает эмоции 
как важные этапы перехода от чувствен-
ного познания к интеллектуальному или к 
научным знаниям. Беспорно, что Абурей-
хан Беруни не мог игнорировать значении 
разума и рационального познания. Он 
придает большое значение абстрактному 
знанию, подчеркивает важность теории и 
теоретического знания. Но наряду с 
интеллектуальной миссией человека 
Абурайхан Беруни обращает внимание на 
познавательную силу сердца. Эта вера в 
добро, своего рода оптимистическая 
нравственная духовность религии. Это 
сила сердца, и сила ума удваивается, если 
смешать его с сердцем (калб-ом). 

Беруни пока не рассматривает вопрос 
об основании происхождения человечес-
кого разума как результат эволюции 
живого мира, он рассматривает разум 
лишь как наследственную человеческую 
способность. Но ум (разум) не является 
повторением чувств, он создает другую, 
более абстрактную картину реальности на 
основе тех же данных чувств. Он часто 
склоняется также к абстрактному мыш-
лению. Однако одного лишь теоретичес-
кого ума и логики (2) как формы 
мышления недостаточно для понимания 
основных аспектов действительности. По 
своим возможностям человек ограничен в 
познании мира, потому что все нельзя 
понять только посредством чувств и 
теоретического ума. Для наблюдения и 
понимания малого (микромира) и 
большого мира (макромира) необходимы 
другие орудия и инструменты (помимо 
чувства, разума и логики), которых 
человек вынужден соорудить и делать 
сам, ибо огромная часть реальности нахо-
дится за пределами чувств и досягаемости 
рук, глаз и обычного сознания человека. 

б) Методы и методология научных 
исследований: наблюдение, сбор инфор-
мации, самопроверка. Наука является важ-
нейшим инструментом познания истин 
мира, хотя существуют разные взгляды на 
мир: общепринятые, обыденно-религиоз-
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ные, научные, поэтические, философско-
мудрствование, художественно-образное 
видение художника (писателя, поэта, 
художника, музыканта) и др. Выбор темы 
и сбор необходимой информации и 
данных источников являются базовым 
требованием для всякого исследования. 
Абу Райхан Беруни писал свои научные 
труды с обильным использованием всех 
доступных ему по времени источников, 
которые были переведены с греческого и 
сирийского на арабский язык. Среди 
ученых, чьи взгляды упоминал Абу 
Райхан Беруни, есть философы, естество-
испытатели, историки. В «ас-Сайдана фи-
т-тиб» упоминаются имена более 250 
личностей, чьи слова Беруни цитировал 
или ссылался на их труды по рассмат-
риваемым вопросам. Среди греческих 
ученых Абурайхан Беруни больше всего 
упоминает в «ас-Сайдане» Диоскорида и 
Иолина и много цитирует из их произве-
дений, которые были переведены на 
арабский язык и широко использовались 
в исламских странах. Труд «Материя 
медика» Диоскорида, который считается 
основой современной фармакологии и 
ботаники, было переведено на арабский 
язык в Багдаде во времена аббасидского 
халифа Джафара ал-Мутаваккиля (847-
861). Перевод был сделан с греческого на 
арабский Стефаном ибн Василием, затем 
был редактирован Хунайн ибн Исхаком. 
Абу Райхан Беруни критически относится 
к использованному им арабскому 
переводу книги Диоскорида, что можно 
увидеть на некоторых страницах книги. 
Например: И Абурайхан сказал: «Я 
считаю, что человек, который перевел 
слова Диcкуридecа, сделал ошибку в 
толковании и определил белое как желтое, 
и это ошибка». В другом месте: «Абу 
Райхан говорит, что Дискуридус не узнал 
пилпиля (перца). Мухаммад Закария ар-
Рази и его произведения пользуются 
большим уважением и Абу Райхан Беруни 
считает их самыми достоверными 
источниками и цитирует или ссылается на 
них в Сайдане - 270 раз. Из произведений, 
цитируемых в «Сайдане», упоминаются 
четыре его произведения — «Аль-Хави», 
«Тибби Мулуки», «Китабул-л-Агзия» и 
«Джаме»[6]. 

Критическое отношение к наследию 
других мыслителей считается важным 
научным требованием Беруни. Но есть 
все-таки общие правила для всех исследо-
вателей. В «Геодезии» он подчеркивает, 
что одна из важнейших обязанностей 
исследователя состоит в том, чтобы он 
«был внимательным наблюдателем, не раз 
проверял результаты своей работы, 
регулярно проверял себя и свое мнение» 
[4:34]. Самопроверка, самокоррекция — 
вот базовый урок для исследователей всех 
времен! Уникальной особенностью теории 
познания «включенного наблюдения» 
является то, что она не считает нужным 
опираться ни на какого авторитета или 
«кумира», ни на мнение известных и 
уважаемых людей, ни на какие-то высокие 
теории. Что же касается оценки любой 
идеи и культурной идентичности, принад-
лежности к чему-то, которые были 
зафиксированы в истории, возможно не 
без предубеждения, то Беруни дает такой 
совет в «Асор аль-Бакийа», в «Памятнике 
минувшего поколения»:  

«Мы должны разобраться с каждым 
из этих сообщений, и выбрать ту которая 
ближе и известнее, ближе ко времени его 
владельцев, и исправим их, насколько 
сможем». «Мы (здесь, в книге «Асар ал-
бакия») никого не поддерживали и 
мыслили беспристрастно» [на фарси:‚Мо 
бояд њар кадом аз ин ахборро, ки 
наздиктару машњуртар аст, аз соњибони 
он бигирем ва то андозае, ки метавонем 
онро ислоњ кунем‛. ‚Мо тарафдорї аз 
касе накардаем ва беғаразона фикрронї 
намудаем‛[1:7].  

Энциклопедическая книга Беруни это 
«Китаб ал-Джавахир» (Минералогии), в 
котором он составляет систему минералов 
и основанные на них ювелирная работа и 
украшений, в ней он не мыслить абстрак-
тно, а указывает свойства, характерис-
тику и место изготовления украшений. 
Для примера, известный минерал – Лаъл 
Бадахшана (Бадахшанский шпинель). Он 
пишет, что она была добыта в Шугнан-
ских горах и обработана в Бадахшане и 
от последнего получила свое название. В 
книге он показывает самостоятельную 
жизнь минералов. От неживого мира он 
переходит к живому миру. Известная 
книга «ас-Сайдана фи-т-тиб» посвящена 
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жизни растений. Это книга создает 
каталог лечебных трав разных регионов 
мира, в «ас-Сайдана фи-т-тиб» описано 
1116 наименований лекарственных 
средств, в том числе 880 лекарственных 
средств растительного происхождения, 
107 лекарственных средств минерального 
и 101 лекарственного средства для 
животных и 30 сложных лекарственных 
средств (ядов и мазей), что является 
великой заслугой перед мировой наукой. 
В ней и в еѐ переводе перечислены и 
травяные сборы, Кабула, Ферганы, 
Кашгара, а также Ванджа Дарваза (в 
совр. Таджикистане). Откуда была у 
автора данного сочинения в десятом веке 
и его переводчика (на фарси в 
тринадцатом веке) такая богатая научная 
информация? Выходит, что во времена 
Буруни была налажена хорошая 
информационная, в том числе, научная 
сеть, она собиралась прямо или косвенно 
со всех уголков мира. Абу Райхан Беруни 
придавал большое значение диагностике 
лекарственных растений и других 
минеральных и животных лекарственных 
материалов на разных языках и 
диалектах. Одной из важнейших своих 
задач он считает показать названия 
лекарственных веществ в «ас-Сайдана фи-
т-тиб» на разных языках и диалектах, и 
для доказательства своего метода 
исследования и в подтверждения своего 
мнения он приводит следующий рассказ: 

«Знать название лекарства на разных 
языках очень полезно. Помню, заболел 
один из эмиров Хорезма, и из Нишапура 
прислали копию его лекарства. Копия 
была показана фармацевту, и они не 
смогли найти в ней ни одного пропи-
санного лекарства. Только один из 
фармацевтов сказал, что у него есть 
лекарство. Они купили у него это 
лекарство на пятнадцать (15) дирхамов за 
пятьдесят (50) дирхамов чистого серебра. 
Нам было любопытно, что же он им 
продал? Оказывается, что он продал им 
корень лилии (решаи савсан). Они 
возмутились, что это у нас тоже есть и мы 
знаем это средство, почему вы его 
продаете по такой дорогой цене? Он 
сказал: - Ты купил то, о происхождении 
которого не знал, кроме как по имени» 
[5:140].  

То есть аптекарь продал представи-
телям эмира свои знания, которые были 
намного ценнее, чем само лекарство. 
Примечательно, что в книге Абу Райхан 
Беруни собрано более 4500 наименований 
растений, животных, минералов и 
продуктов, получаемых из них. Из текста 
«ас-Сайдана фи-т-тиб» извлечены 
исследователями 1600 слов и терминов на 
арабском, 1100 на персидском и его 
диалектах, 750 на греческом (римском), 
400 на сирийском, 350 на хинди и синдхи, 
15 латинских и 9 турецких слов. Для 
работы с таким объемом информации 
нужно иметь способностей, не менее, чем 
у гиганта мысли [5].  

Парадоксально, но нужно признавать, 
что Абу Рейхан Беруни – по существу наш 
современник. Методы исследования Абу 
Рейхана обеспечивают его связь с современ-
ным миром, они являются полностью 
научными. Открытие истины для Абу 
Рейхана является непростой задачей, он 
воздерживается от высказывания мнений и 
теорий, в которых нет определенных 
знаний (кроме расхожих наветов на 
некоторые народы и культуры).  

«В этой книге, насколько мне 
известно, я не могу не упомянуть об этих 
заповедях и оставляю в стороне то, чего 
точно (ба яќин) не нашел и ничего не 
слышал об этой главе от надежных 
людей» [‚Ман дар ин китоб то андозае ки 
медонам аз зикри ин амрњо ногузир њастам 
ва ончиро, ки яќин бад-он пайдо накардаам 
ва дар ин боб чизе аз ашхоси эътимоднок 
нашунидаам, ба канор мегузорам‛] [1:6].  

Все ли ученые нашего времени 
следуют этому правилу? Главный урок 
Абу Рейхана для молодых людей в 
контексте таких занятий состоит в том, 
чтобы приобрести самостоятельное 
мышление, не подражать другим, а 
анализировать самому и служить 
обществу как личность и ученый.  

в) Приборостроение как средство 
познания. Для лучшего познания законов 
и тайн мира необходимо создание 
приборов и орудии как допольнения к 
индивидуалльным средствам познания 
(3), как средство более глубокого 
понимания и большего познания явлений 
мира [3]. Для познания достаточно 
недоступного объекта нам нужно создать 
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его модель. Открывая истины точных 
наук и тайн небесного мира Абурайхан 
вместо догадок предлагает конкретные 
технические методы и средства, которые в 
прошлом либо были в несовершенном 
виде, либо вообще не существовали. То 
есть его инструментирование и 
использование в научной практике 
создает новый способ получения знаний, 
выходящий за рамки пяти органов чувств 
человека, и даже его теоретического ума, 
выхода за пределами формальной и 
традиционной логики. В частности, в 994 
г. он построил горизонтальный круг с 
гномоном (астрономический инструмент, 
состоящий из вертикального стержня на 
горизонтальной платформе, который 
определяет высоту и азимут Солнца по 
длине и направлению тени) диаметром 7,5 
м близ Кота (Хорезма) для вычисления 
высоты и азимута (способности) или 
направления Солнца по его теням. В 1016 
год в Гургандж для наблюдения за 
Солнцем и квадрантом (астрономический 
инструмент для измерения азимута звезд-
растояние зенита) звезд в небесных телах 
он усовершенствовал форму сектанта 
диаметром 3 м., (Секстант-прибор для 
наблюдения за геодезическими и небес-
ными явлениями) а в 1019 г. Усовер-
шенствовал квадрант диаметром 4,5 м.  

Подобные наблюдения с помощью 
приборов делал Беруни во время своих 
путешествий в Индии. Точно так же в 
истории мусульманской науки и 
цивилизации было много научных 
инициатив, действий, изобретений, но в 
силу доминирования в обществах жестких 
политических и религиозных условий 
(фанатизм невежественных правителей и 
поддерживаемых ими улемов, нашествия 
кочевников, нестабильность, террор и 
оккупация эмирами чужих стран с целю 
наживы (Султан Махмуд), разжигание 
фанатизма среди народа) их влияние на 
общество было слабым. Именно Беруни 
изготовил первый сферический глобус 
(карту земли), который был научно 
представлен с использованием этих 
методов. Ему удалось изготовить и ввести 
в действие первый научный глобус с 
изображениями широты и долготы земли, 
он сопоставил и рассмотрел плотности 
(карты) неба. Он предсказал время 

затмения Луны и Солнца. Абурайхан во 
времена прибывания в г. Газни дает 
информацию об открытии звездной карты 
(зич), которая изображалась на коже еще 
со времен Диоклетиана. Американский 
ученый Ричард Стоун пишет, что 
Абурайхан Беруни точно вычислил 
окружность (диаметр) Земли и определил 
удельный вес, а также меру плотности 
твердого вещества по сравнению с водой. 
Он отвергал теорию, согласно которой 
время не имеет ни начала, ни конца, а за 5 
веков до Коперника утверждал, что 
Солнце могло быть центром Солнечной 
системы[20]. Философии познания Беруни 
можно назвать натуралистической и 
рационалистической, но она была больше 
практически направлена. Но насколько 
эти изборетения были востребованы и 
поддержаны тогда мусульманскими пра-
вителями и обществом? У нас нет инфор-
мации. Благо, что они были использо-
ваны склоненный к модернизации 
западным обществом. Хотя Коперник, и 
его соратники не говорят об этом (но есть 
свидетельства о том, что в их кругах 
широко были известны астрономические 
рукописы Туси из абсерватории Мараги), 
но это было явным признанием Беруни в 
получении знаний, его научных 
исследованиях в других частях мира.  

г) Теоретическое мышление, логика, 
метод аналогия, критический подход. Абу 
Рейхан изучал и освоил великие труды 
древних и современников (бесчисленные 
греческие и индийские книги), но мы 
видим, что он не остановился, не подра-
жает всем или ни одной из них, а анали-
зировал и критиковал теории, проверял 
их на практике и создавал и конструи-
ровал свое видение. Таков воистину путь 
творческого и научного мышления! 
Именно благодаря своим богатым теоре-
тическим познаниям Абу Рейхан Беруни 
сумел раскрыть тайну бескрайнего мира 
звезд, тайны происхождения гор и рек, 
минералов и драгоценных камней. Он, 
чтобы получить доступ к знанию о 
неизвестном, методом симметрии и ана-
логии ещѐ в X-XI вв., теоретически открыл 
континент на Западном полушарии 
Земли, равнозначному Евразии, которая 
впоследствии европейцами стала назы-
ваться «Америкой». Одно из самых 
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популярных американских академических 
изданий в журнале Science опубликовало 
статью Ричарда Стоуна об Абу Рейхане 
Беруни, в которой он, наряду с другими 
открытиями Беруни, включил в свой 
список гипотезу существования амери-
канского континента [16]. По свидетельс-
тву другого американского ученого, 
Фреда Старра, внешним инструментом в 
этом открытии были собранные им 
наблюдения, количественные данные и 
глубокая логика. В 1037 году в «Законе 
Масъуди» Беруни пришел к выводу, что 
только две пятых окружности Земли 
составляют массивы суши (континенты). 
Так чем же заняты остальные три четверти 
Земли? Пустой океан? По его словам, 
океан, длина которого составляет три 
пятых окружности Земли, не может 
уравновесить тяжелые массы Евразии и 
Африки (восточное полушарие), потому 
что тогда планета Земля будет 
разбалансирована, а это невозможно. 
Значит, должен быть еще один (сухой) 
континент! Но живут ли там люди? Так 
как они живут в Евразии и Африке, то 
вероятно (логично) было ему заявить, что 
люди живут и на том континенте – таков 
был вывод Беруни. Это был не вымысел, а 
воплотивший в себе силу предвидения и 
предсказания, основанные на научных 
теориях (4). Старр говорит, что Колумб, 
готовясь к своей экспедиции, использовал 
сведения Беруни и Ахмада Фергани [17]. 
Поскольку научная гипотеза строится на 
основе теорий, научные теории также 
являются важным познавательным 
инструментом науки, важным элементов 
эпистемологии и методологии науки. 

д) Критическое мышление. Природа 
науки состоит в том, что ученый не 
должен привязываться только к одному 
мнению, он не должен игнорировать 
другие истины (исходящие из других 
источников), дело в том, что в науке 
необходимо оспаривать мнения путем 
обзора, сравнения и анализа, а не по 
симпатию и антипатию. Этот свой 
методологический вывод неоднократно 
подчеркивает Беруни в «Китаб-ал-
Джавахир» (Минералогия), «Моль уль-
Хинд» (Индия) и в «Китаб ун Нихая» 
(«Геодезия»). По его мнению, никакая 
научная и идеологема или идея не может 

быть воспринята путем слепого 
подражания. Люди обычно накапливают 
предрассудки в своих воспоминаниях. 
Естественно, фанатизм проявляется не 
только в религии и религиозных обрядах, 
но также в книгах, в науке и политике. 
Между прочим, на этом механизме и 
построен гипноз и внушение. По его 
мнению,  

«Предубеждение ослепляет видящие 
глаза и оглушает слышащие уши»., 
«напрасно говорить с людьми, которые 
настаивают на своем однобоком мнении и 
пути в своем тщеславии и делают 
невежество своим проводником» -
«Таассуб чашмњои биноро кӯр мекунад ва 
гўшњои шунаворо кар месозад». Далее: 
‚гуфтугў бо мардуме, ки аз роњи пок дар 
ботилии худ пофишорї мекунаду нодониро 
маркаби хеш сохтааст, бењуда аст‛[1:10].  

Обычно новая идея заменяет старую, 
это прописная истина для науки. В своей 
переписке с Ибн Синой Беруни критикует 
теоретизирование Аристотеля. Однако он 
знает, что теория и теоретическое знание 
нужны: знание и его охват не заканчи-
ваются данными чувств и эмоций, даль-
нейшими источниками науки являются 
теоретический и практический разум (в 
частности, опыт). Предубеждения 
существуют и в других источниках, в том 
числе в сознание. Беруни осуждает 
религиозный и религиозный фанатизм в 
любой форме. Подобные обвинения он 
считает предвзятыми и видит основу 
религиозной ненависти в групповых 
интересах. Абу Райхан доказывает, что 
придирчивое представление о родствен-
ном браке т.е. «макоримном (родстве), 
якобы распространѐнное среди зоро-
астрийцев, и мнение о маздакидах, как 
будто придерживающих единстве женщин, 
- это не более чем миф. Настоящая правда 
или истина в другом. Известно, что в 
средние века, после распространения 
ислама, некоторые мусульмане распрост-
раняли и транслировали ложные сведения 
для преследования зороастризма и 
манихейства. Обычно они изображали 
Заратустру как прорицателя и 
безнравственного человека. Несмотря на 
набирающую волну такой клеветы, Абу 
Рейхан Беруни пытался раскрыть правду 
о старой религии и верованиях путем 
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личных изысканий и поисков в 
источниках и встречах с зороастрийцами. 
Об этом в «Осор-уль-Бакия» (Памятниках) 
он писал:  

«Заратустра имел высокое (моральное) 
положение и основание в науке и 
различных знаниях, и наука рыболовства 
была ничтожна перед его знаниями». По 
поводу близко-родственных связей 
(женитьбы на родственниках «макарим), в 
которой до сих пор обвиняют и 
дискредитируют зороастрийцев, он пишет: 
«О женитьбе на матери, которая 
приписывается зороастрийцам: я слышал 
от Сипахбуда Марзбана бини Рустама, что 
зороастрийцы вовсе не ввели эту 
практику».  

Таким же образом он смотрит на 
другое обвинение в адрес манихеев, как 
будто у каждого манихейского поклонника 
есть своя любострастная группа для 
получения удовольствия: «Однако, 
насколько я нашел из книг Мони, я не 
встречал такого, потому что традиция 
Мони противоречит этой идее» [1: 9].  

Впрочем, технология лжи не 
изменилась, люди делают, практикуют 
это и сегодня, это особенно характерно 
для представителей религиозных толков, 
политических партий, им нужен образ 
врага, чтобы консолидировать вокруг 
себя массу. Но задача учѐного состоит в 
том, чтобы бросить вызов всяким 
небылицам и говорить правду. Изучение 
работы Беруни показывает, что в 
научных исследованиях нет места 
предрассудкам, фанатизму, высокомерию 
и расовому превосходству. Религиозно-
расовый фанатизм и цивилизационная 
зависть – одна из причин кризиса 
прогресса и процветания народов и 
наций. Мы знаем из истории, что новые 
завоеватели уничтожили культуру 
коренных народов, в то время как ее 
нужно было использовать их с умом. В 
этой связи в «Асор уль-Бакия» Абу Райхан 
открыто разоблачает предательство 
чужаков по дискредитации и уничтоже-
нию культуры восточноиранского хорез-
мийского народа. Он приводит два 
примера расизма и ненависти, в частности 
исходящие от греков и от арабов: один – 
разрушение хорезмийской культуры 
арабами, лично Кутайбой ибн Муслимом, 

арабским полководцем. Еще одно – 
уничтожение книги «Авасто» греком 
Александром. Беруни пишет:  

В доме Дария (Дарий – сын Дария, 
царя Персии) была копия «Авасто» 
(Авесты, священная книга зороастрий-
цев), позолоченная, написанная в 
двенадцати томах (коровья кожа). И 
когда Александр разрушил персидского 
дворца, он сжег и этот экземпляр и 
пронзил массу людей острием лезвия 
(обезглавил их). По словам Абу Рейхана, 
это было сделано для того, чтобы 
отдалить людей и народы от их 
культурного наследия. «...Искандер сжег в 
Иране все, что был связан с наукой и 
творческим производством» [1:9].  

В 712 году Кутайба ибн Муслим 
завоѐвывает Хорезм. Об этом Беруни в 
«Асар ал-бакия» пишет: «и всеми 
способами рассеял и уничтожил Кутейба 
всех, кто знал письменность хорезмийцев, 
кто хранил их предания, всех учѐных, что 
были среди них, так что покрылось всѐ 
это мраком и нет истинных знаний о том, 
что было известно из их истории во время 
пришествия к ним ислама» (1).  

Дело Александра и Кутайбы ибн 
Муслима продолжается на Востоке до сих 
пор, но другими, и в разной форме.  

е) Критика Аристотеля, Птолемея и 
мусульманских улем. Несмотря на 
обильное использование достижений 
греческой науки, Беруни бросает вызов 
теориям Аристотеля и его учеников. 
Прежде всего, в отношении астрономии. 
Знание Беруни о Млечном Пути отличается 
оттого, как его понимал Аристотеля. 
Аристотель представлял Млечный Путь в 
виде комет (ситорањои думдор). Кометы, по 
его мнению, возникают из болотных паров 
и сгорают под воздействием солнечного 
света и тепла. Согласно Аристотелю, 
местоположение комет (скопление комет 
или Млечного Пути) находится ниже 
сферы Луны и намного ниже неподвижных 
звезд. Беруни, однако, считает, что суть 
Млечного Пути не есть кометы, а это есть 
множества облакоподобных осколков звезд 
(звездные туманности) [8:38]. Критика 
Беруни многогранна, в частности, в 
«Переписке» это: критика аристотелевского 
учения о вечности мира (С. 10-11), критика 
аристотелевской теории «естественного 
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места» (С. 27), что сфера неба не движется к 
центру и не удаляется от него), критика 
учения Аристотеля о единстве мироздания 
(С. 15), критики учения о делении мель-
чайших частиц (атомы) (С.13-14) и т.д.[9]. 
Подход Беруни был интеллектуальным, он 
опирался на опыт и противопоставлял 
эмпирическое знание теоретическим 
выводам, воображению и выдумкам. 
[7:278]. Хотя Абу Райхан Беруни в целом 
был согласен с системой Птолемея, он 
отверг его мнение о неподвижности апогея 
Солнца, говоря, что реальность показывает 
обратное тому, что им сказано. Беруни 
представлял Землю как круглое сфери-
ческое тело, иногда допускал даже возмож-
ность вращения вокруг Солнца. [7:287]. 
Беруни допускал гипотезу о вращении Земли 
вокруг Солнца (теория гелиоцентризма), 
которая была противоположна господству-
ющей в религии концепции геоцентризма. 
Это свидетельствуют о том, что Беруни 
почти ничего не принимал вне критики.  

А. М. Белиницкий в комментарии к 
книге «Аль-Джавахир» (Минералогия) 
пишет, что общий стиль писем Беруни – 
это его острая критика утверждений 
Аристотеля в области физики или того, 
что исходило от имени Аристотеля в 
учении перипатетиков. Это при том, что 
Ибн Сина защищает Аристотеля от 
нападок. Современники Беруни осуждали 
Беруни за эту критику: «Бируни – 
естествоиспытатель и должен заниматься 
своим делом, какое ему дело до 
умопостигаемых вопросов (маъкулот)!». 
[7:278] В книге «Сайдана фи-т-тиб» 
Беруни восхваляет медицинскую науку за 
ее практическую направленность, а 
греческого врача в образе Диоскорида 
хвалит за смелость в сочетании теории и 
практики. Он приглашает людей к 
практическому изучению лекарственных 
трав Хорасана, Мовароуннахра и Ирана. 
Сам он собрал и сделал классификации 
драгоценных камней, на основе того, что 
он побывал в нескольких местах, 
встречался с несколькими врачами и 
ювелирами региона. Беруни беспокоит 
тот факт, почему жители региона 
равнодушны к научно-практическому 
поиску? Если бы эта работа была 
поручена греку Диоскориду, он бы 
благополучно ее выполнил, – пишет он. 

Беруни осуждал наивность людей, 
спрашивая: «Что такое дождь?» Нужно ли 
молиться о дожде? – Нет конечно. Нужно 
обратиться к практике. Чтобы понять 
основные причины дождя, подчеркивает 
Беруни, следует прежде всего изучить 
положение гор, направление ветров и 
движение облаков с морей [15:293]. В 
книге «Моль ул Хинд» (Индия) Беруни 
приводит рассказ о своих диспутах с 
духовенством: «Они имели обыкновение 
обобщать неведомые им вопросы о 
тайнах природы (физики) фразой «Бог 
велик». И они прикрывали свое 
невежество величием Бога». [15:335]. 

ѐ) Междисциплинарный подход. По 
известным нам данным научные методы 
исследования делятся на две категории: 
одна научная (специализированная), а 
другая междисциплинарная. Каждая из 
них имеет свой положительный эффект, 
но в последнее время междисципли-
нарный подход приносит много плодов. 
Можно согласиться или не согласиться в 
этом, но нам кажется, что Абу Рейхан 
Беруни был основоположником теории 
междисциплинарных исследований. В 
«Асор уль Бакия» Беруни пишет по этому 
поводу:  

«Когда человек постоянно смотрит 
на одну и ту же науку, он устает, но если 
он переходит от одного предмета к 
другому, то это будет как хождение по 
разным садам, которые ему еще 
предстоит посетить, пока он не выходит 
из одного, перед ним открывается 
другой». - «Чун шахс њамвора дар як илм 
назар кунад, хаста мешавад, вале агар аз 
фанне ба фанни дигар ворид шавад, 
монанди он хоњад буд,ки дар боғњои 
гуногун ќадам гузошта, ки њанӯз аз яке 

берун наѐмада, боғи дигаре бад ӯ арза 
дорад»[1:8].  

Современной науке известны 
примеры, когда именно на стике наук 
возникают большие открытия. Абу 
Рейхан экспериментатор и принадлежит к 
школе философии естествознания. Он 
использовал этот метод исследования при 
изучении всех областей науки, включая 
геологию, минералогию, точные науки, 
алгебру, геометрию, и он умело исполь-
зовал этот экспериментальный метод при 
изучении культурных артефактов, 
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обычаев и традиций. различных племен и 
народов. Такой способ исследования 
сделал его работы уникальными для 
истории науки. Абу Райхан выступал 
против преимущественно теоретической и 
метафизической формы мышления и 
деятельности, которая была свойственна 
образу мыслей последователей Платона, а 
также некоторым, очень известным, 
мыслителям Средневековья, в том числе 
религиозным. Он по достоинству оцени-
вает достижений каждой науки, культуры 
и цивилизации. По сравнению с 
индийской культурой, которую он ставит 
высокого, он ценит логику греков и 
Аристотеля и в то же время выступает 
против ее схоластики. Этот подход, то 
есть оспаривание аристотелевской 
логики, стал одним из важнейших 
элементов мысли европейской научной 
революции. Его естественнонаучная 
философия близка экспериментированию 
и практическому подходу Абу Бакра Рази 
(Рази ослеп именно по причине увлечения 
химией), но он не принял философию в 
интерпретации ар-Рази из-за его 
древнеиранское верования (о пяти 
древних-пандж кадим, который бросал 
вызов исламскому монотеизму). Однако 
против чисто метафизических теорий 
последователей Аристотеля Беруни 
защищал эмпирическое мировоззрение 
Абу Бакра Рази (в переписке), в конце 
концов составил «Список сочинений 
Рази» (Фехрист). 

Другой источник знания – это 
сравнение. Популярен тезис, что истина 
познается в сравнении, в логике это 
называется аналогией. Важнейшим мето-
дом проверки Беруни является сравни-
тельный анализ работ прошлого, данные 
которых он глубоко изучал и проверял на 
практике. Вот почему сейчас Беруни 
считается основоположником сравнитель-
ного религиоведения и культурологии. Он 
сравнивал произведения греков с 
индийцами и персами, евреями, 
христианами и т. д. Он привык во всем 
сравнивать и различать, и показать, где 
между ними находится истина, правда, а 
где ложь. Из изложенного мы видели, что 
Беруни упоминает и высоко оценивает 
достижения индийских ученых и 
философов, особенно их арифметику и 

гелиоцентрическую систему Ариябхаты, 
он подверг критике космологическую 
систему Аристотеля и Ибн Сины, их 
теорию «естественного места» и теорию 
пустоты вместе с идеями о мельчайших 
частицах (атомы). Он ведет острую 
дискуссию по этому поводу, оспаривает 
идеи Аристотеля и его последователей, 
вскрывает их противоречия, и предлагает 
пути для их развития.  

ж) Дух истинной науки. Из истории 
науки мы знаем, что научное 
мировоззрение есть динамическое 
явление, первоначально научные зачатки 
содержались в мифах, в религии, но в ходе 
истории они наука отпочковывалась, она 
исправляет религиозное воображение и 
знания, основанные на предрассудках. 
Наука до сих пор может исчерпать 
информацию из религии и из всех других 
форм общественного сознания (в том 
числе из искусства), но не сводится к 
одному из них. Абу Райхан Беруни жил в 
X-XI веках в Хорезме, Бухаре, Рае и Газни 
и во многих индийских городах, но его 
можно считать нашим соотечественником 
и современником. Почему? По 
свидетельству В. Розена, «в его творчестве 
есть дух беспристрастной критики, его 
взгляды совершенно свободны от 
религиозных, расовых, национальных или 
кастовых предрассудков... Беруни 
действительно обладает широким кругом 
идей и замечательным взглядом, и он 
охватывает и воплощает в себе дух 
истинной науки в современном 
понимании этого слова...»[22:147]. В своих 
произведениях Беруни выступает против 
любого подражания (таќлид), так как 
считает, что подражание «продлевает 
жизнь ошибкам прошлого». Абу Рейхан 
настаивает на том, что «если вы встретите 
какие-либо ошибки, вы должны 
исправить их без колебаний», и что таким 
же образом следует рассматривать 
качество моих произведений [18:55]. В 
«Каноне Масъуда» (части по астрономии) 
Беруни пишет, что «я не следовал своим 
предшественникам, тем, кто собирал 
известные истины (аксиомы) из других 
сочинений, даже если они были 
достойнейшими людьми того времени…» 
[1:55]. Понятно, что прогресс любого 
общества, особенно современного 
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общества, зависит от развития науки и 
техники. На наш взгляд, Беруни является 
образцовым исследователем, моделью для 
подрастающих ученых. Можно сказать, 
что Абу Рейхан – это одна из ярких звезд 
на небосклоне мировой науки! Наука, в 
отличие от религии, объективно и 
реалистично смотрит на мир, в будущее, 
ей свойственен прогресс, и она не всегда 
сосредоточена на одной, (даже самой 
прекрасной) идее. Научные идеи, в 
отличие от религии (толкование и 
интерпретации священных текстов), 
постоянно меняются, совершенствуются и 
развиваются. Наука не возносит какую-то 
одну истину в пьедестал, в культ, в догму 
(как это происходит в религии). Мир 
бесконечен и его познание тоже. По мере 
развития науки разные истины меняют 
свои места. В этом сила науки, и Абу 
Райхан это прекрасно понимал и старался 
этому учить других!  
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ON METHODOLOGY OF SCIENTIFIC 
WORKS. ABURAYKHAN BERUNI IS A 

METICULOUS RESEARCHER OF 
SCIENTIFIC AND CULTURAL 
HERITAGE OF THE WORLD 

Sunatullo J. 
The joint proposal of Tajikistan, Iran 

and Uzbekistan to celebrate the 1050th 
anniversary of the famous Central Asian and 
Tajik-Persian scientist Abu Reykhan Beruni 
(973-1048) was included in the UNESCO 
Register of Cultural Festivals celebrated in 
2022-2023, Resolution 41 C / 15 of the 
General Conference. Abu Reykhan Beruni, a 
native of Khwarizmi (East Iranian, i.e., 
Tajik), a scientist and encyclopedist who 
worked in several related fields of science of 
the Middle Ages, including history, 
ethnology, geography, culture, languages, 
literature, astronomy, astrology, counting 
and arithmetic, mechanics, geodesy, 
mineralogy - the science of jewelry, 
pharmacology, geology. He created over 140 
scientific works, mostly in Arabic and 
Persian.The study and promotion of the 
heritage of Abu Rayhan Beruni can 
contribute to the development of a scientific 
worldview among the younger generation of 
the country and the region. 

Key words: Beruni, encyclopedism, 
Khwarizmi language, fundamental principle 
of the world, cosmocentrism, heliocentrism, 
scientific revolution, development of 
scientific outlook, etc.  
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

ТАЊЛИЛИ МУЌОИСАВИИ МИНЕРАЛОГИЯИ АБЎ РАЙЊОНИ БЕРУНЇ ВА АБЎ 
АЛЇ ИБН СИНО 

Саидов И. А. - н.и.ф., корманди пешбари илмии Маркази синошиносии ИФСЊ ба номи 
А. Бањоваддинови АМИТ  

 
Дар маќолаи мазкур аќоиди Абу 

Райњони Берунї ва Абу Алї ибни Сино 
рољеъ ба масоили марбут ба минералогия, 
яъне пайдоиши минералњо, фулузот, 
хўлањо ва сангњои ќиматбањо баррасї 
шудаанд. Инљо раъйи Берунї оиди сангњои 
ќиматбањо, аз ќабили ѐќут, лаъли 
Бадахшон, алмос, марворид, зумуррад, 
фируза, ќањрабо ва ѓайра, инчунин раъйи 
Берунї ва Ибни Сино дар бораи 
минералњо, ба мисли зок (дањони фаранг), 
навшодир, замч, кибрит (олтингўгирд), 
марги муш, симоб, сурб, мис, нуќра, 
тилло, оњан ва амсоли онњо оварда 
шудаанд. Дар маќола умумият ва 
фарќияти минералогияи Берунї ва Ибни 
Сино зикр шудаанд. 

Калидвожањо: минералогия, металл, 
минерал, сангњои ќиматбањо, вазни хос, 
ѐќут, тилло, нуќра, симоб, ќалъагї, 
навшодир. 

 
Абў Райњони Берунї (973, ш. Кят – 

1048, ш. Fазна) ва Абў Алї ибни Сино 
(980, дењаи Афшана, наздикии Бухоро – 
1037, Њамадон) њамчун файласуфони 
барљаста ва донишмандони њамадон дар 
тамоми соњањои илми замони худ, аз 
љумла дар соњаи минералогия асарњои 
илмї эљод кардаанд.  

Асари Абў Райњони Берунї, ки ба 
масоили минералогия бахшида шудааст, 
«Китобу-л-љамоњир фи маърифати-л-
љавоњир» («Китоби (Маълумоти) 
љамъоваришуда дар маърифати сангњои 
ќиматбањо» (Минералогия) ном дорад. 
Берунї ин асарро соли 1038 ба забони 
арабї эљод намудааст ва онро А.М. 
Беленитский ба забони русї тарљума 
кардааст. Асари мазкурро соли 1963 дар 
Масква нашриѐти Академияи илмњои 
СССР ба чоп расонидааст. Ин асар аз 
муќаддима, фаслњои фароѓат ва ду 
ќисмат иборат аст. Rисмати аввал ба 

сангњои ќиматбањо ва ќисмати дувум ба 
фулузот бахшида шудааст.  

Берунї дар ќисмати якуми асар дар 
бораи сангњои ќиматбањо ва масъалањои 
зерин маълумот додаст: ѐќут, арзиши 
сангњои ќиматбањо, оиди сангњои шабењ 
ба ѐќут, рољеъ ба рангњои сангњои 
ќиматбањо ва ѐќут; лаъли Бадахшон; 
бељода (аќиќи сурх); алмос; сунбода; 
марворид, хусусият ва арзиши 
марворид, садаф ва макони дарѐфти 
марворид, сайди марворид, ваќти сайди 
марворид; зумуррад ва навъњои он, 
сангњои шабењ ба зумуррад; фируза; 
аќиќ; санги сулаймонї; булўри кўњї; 
марљон; лаъли кабуд; лољвард; дањнаљ 
(санги ахзар); яшми сабз; аќиќи яманї 
(агат); «санги буз» (њаљару-т-тайс); 
мумиѐ; «санги мор» (харазу-л-њаййат); 
шохи каркадан; кањрабо; санги 
маѓнотис; гематит (хумахан); гаљ; шиша; 
сир (мино); хўлаи ранга. [1: 34-212] 

Rисмати дувуми асар ба фулузоти 
зерин бахшида шудааст: симоб; тилло, 
конњои тилло; нуќра; мис; оњан; ќалъагї; 
сурб; биринљї; хўлањои сунъї; миси 
сафед (исфизруй); «миси бад» (батруй). 
[1: 214-248] 

Асари мазкур инчунин порчаеро, ки 
аз китоби Абдуррањмон ал–Хазинї 
«Мийзону-л-њикмат», ки ба масъалањои 
минералогия бахшида шудааст ва аз 
китоби Абў Райњони Берунї «Дар бораи 
муносибатњо байни фулузот ва сангњои 
ќиматбањо» иќтибос шудааст, дарбар 
мегирад. Мањз дар ин порча сухан дар 
бораи олоте меравад, ки барои муайян 
кардани вазни хоси маводњо истифода 
бурда мешавад. Баъзе аз ин олот, чун 
танбук – ќолаби оњанин то замони 
Берунї вуљуд доштанд. Ў ин олатро 
истифода бурда, онро мукаммал сохт ва 
тавассути он шаш фулузоти 
гудохташаванда, аз ќабили тилло, 
нуќра, ќалъагї, мис, оњан ва сурбро 
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тањќиќ ва муќоиса намуд. Берунї барои 
ин маќсад инчунин олати конусиро 
ихтироъ намуд, ки ба восиати он вазни 
хоси фулузоти зеринро тањќиќ кард: 
тилло, симоб, сурб, нуќра, биринљї, мис, 
оњан ќалъагї ва љадвали онњоро тањия 
намуд. Берунї тавассути ин олат 
инчунин сангњои ќиматбањо, аз ќабили 
ѐќут, лаъли Бадахшон, зумуррад, аќиќ, 
санги сулаймонї, лољвард, булўри кўњї, 
шишаи фиравнї ѐ одї, марворид, 
марљонро тањќиќ намуд. Берунї 
њамзамон вазни хоси маводи зеринро 
тањќиќ кард: хок, намак, аќиќи яманї, 
сандарус, кањрабо, сир, ќир, шамъ, ољ, 
обнус, садаф, дарахти сандал, шохи бед.  

Муаллиф дар ин асар њамчунин 
вазни хоси моеъњои зеринро тањќиќ 
кардааст: оби чашма, оби гарм, оби 
барф, намакоб, оби бањр, афшураи 
харбузаи њиндї, оби бодаринг, сиркои 
шароб, шароб, равѓани сим-сим, 
равѓани зайтун, асал, шири гов, сафедии 
тухми мурѓ, хуни инсон, пешоби гарм, 
пешоби хунук. [1: 249-268] 

Тарљума ва нашри русии китоб 
инчунин маводњои зайлро дарбар 
мегирад: Замима. Охирсухан ба тарљума 
– А. М. Беленитский. А.М. Беленитский. 
Очерки мухтасари њаѐт ва осори Берунї. 
Њамчунин асари профессор Г.Г. 
Леммлейн «Маълумоти минералогї, ки 
дар рисолаи Берунї хабар дода 
мешавад», дар њаљми 222 сањифа.  

Рисолаи Ибни Сино, ки ба масоили 
минералогия бахшида шудааст, «ал-
Маодин ва-л-осору-л-улвия» («Маъданњо 
ва зуњуроти метеорологї») ном дорад. 
Рисолаи мазкур ѓайр аз масъалањои 
минералогї инчунин масоили геологї, 
метереологї ва географиро дарбар 
мегирад. Ин рисола ба забони арабї 
таълиф шуда, аз 79 сањифа иборат 
мебошад ва он дар ќисмати табииѐти 
«Китобу-ш-шифо» љойгир карда 
шудааст. Рисолаи мазкурро барои чопи 
интиќодї муњаќќиќи муосири араб 
доктор Иброњим Мадкур дар заминаи 
панљ дастхат омода намуда, соли 1964 
дар Rоњира ба табъ расонидааст ва он 
минбаъд борњо аз нав нашр шудааст.  

Бояд ќайд кард, ки ин рисола бори 
нахуст бо номи «Дар бораи пайдоиши 
кўњњо ва минералњо» (Порчањо аз 

«Китобу-ш-шифо» («Об образовании 
гор и минералов». Фрагменты из «Книги 
исцеления) аз љониби Григорян С.Н. ва 
Сагадеев А.В. дар њаљми 11 сањифа 
тарљума ва чоп шуда буд. [2: 276-286]  

Рисолаи «ал-Маодин ва-л-осору-л-
улвия» бори аввал дар шакли пурра ба 
забонњои тољикї ва русї аз љониби 
муаллифи маќолаи мазкур тарљума 
гардид ва он дар љилдњои 8-уми тољикї 
ва русии «Осор»-и Ибни Сино ворид 
шудааст, ки дар айни замон дар дасти 
чоп мебошад.  

Ин рисола аз ду маќола ва њар 
маќола дар навбати худ аз шаш фасл 
иборат мебошад. Дар рисола сухан оиди 
сабаби пайдоиши офаридањои бељон, 
зухуроти метеорологї ва амсоли он 
меравад. 

Маќолаи якум дар бораи чизњои 
бељон, ки дар замин пайдо мешаванд, 
бањс мекунад. Ба масъалањои минерало-
гия фасли панљуми маќолаи мазкур 
бахшида шудааст, ки дар бораи пайдои-
ши маъданњо ном дорад. Ибни Сино 
ќисматњои љисмњои маъданиро чањорто 
мењисобад: сангњо, љисмњои гудохташа-
ванда, яъне фулузот, кибритњо ва 
намакњо. Умуман, Ибни Сино дар бораи 
пайдоиши 16 минерал, аз ќабили замч, 
(дањани фаранг), зољ, навшодир, ќалќанд 
(зоки сабз, кибрит, зирних (маргимуш), 
љисмхои сангї (љавњарњои маъдании 
кўњї), симоб, кибритњо ([олтингўгирдњо, 
сулфурњо), ќалќатор (зоки зард), ќалъагї, 
нуќра, тилло, мис ва оњан маълумот 
медињад. 

Бино ба раъйи мутафаккир, баъзе 
љисмњои маъданї заифтаркиб ва баъзеи 
дигар ќаввиљавњар мебошад. Баъзе 
чакушхўр аст ва баъзеи дигар чакушхўр 
нест. Ва он чизе ки заифљавњар мебошад, 
аз он чизе намакдор мебошад, ки 
рутубат онро бо суњулат мањлул 
мекунад, мисли замч (дањани фаранг), 
зољ, навшодир ва ќалќанд. Ў менависад: 
«Он чизе ки равѓанин мебошад, ба 
воситаи рутубат худаш танњо ба осонї 
об намешавад, мисли кибрит ва зирних 
(маргимуш). Аммо симоб бошад, пас он 
аз љумлаи љисмњои маъдании ќисмати 
дувум мебошад, чунки он унсури чакуш-
хўр мебошад… ва тамоми маъданњои 
чакушхўр гудохташавандаанд». [3: 20] 
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Аммо замч (дањани фаранг) ва 
навшодир бошад, пас онњо аз љинси 
намакњоянд, вале љанбаи оташии 
навшодир бештар аз љанбаи заминии он 
мебошад. Ва барои њамин вай ба куллї 
бухор мешавад.  

Аммо кибритњо бошанд, пас дар 
њаќиќат љавњари обии онњо бо љавњарњои 
заминї ва њавої аз таъсири туршкунан-
даи гармї сахт турш гаштааст, њатто 
равѓанї шудааст, сипас тавассути хунукї 
сахт шудааст. Аммо зољњо бошанд, пас 
онњо аз унсурњои намакї, кибритї ва 
сангї таркиб ѐфтаанд. Он чизе ки аз 
ќувваи оњан истифода мекунад, сурх ва 
зард мешавад, монанди ќалќатор. Он чизе 
ки аз ќувваи мис истифода мекунад, сабз 
мешавад.  

Аммо симоб бошад, пас гўѐ оби бо 
унсури заминї омехта баѓоят латиф аст 
ва бо кибрит омехтагии ќаввї дорад. 
Аммо ќалъагї бошад, агар гудохта 
шавад, воќеан вай симоб мебошад, 
чунки он ќабл аз тасфидан об мешавад. 
Ибни Сино дар бораи пайдоиши нуќра 
ва тилло навиштааст, ки агар симоб тоза 
бошад ва он чизе ки бо вай омехта 
мешавад ва боиси сахтшавии он 
мегардад, ќувваи кибрити сафеди 
ѓайримуњриќ ва беолоиш бошад, аз он 
нуќра пайдо мешавад. Агар кибрит бо 
тозагии хеш афзалтар ва тозатар аз он 
ки дар нуќра аст бошад, инчунин дар он 
ќувваи рангкунандаи оташии латифи 
ѓайримуњриќ афзалтар аз он бошад, пас 
аз сахтшавии он симоб тилло пайдо 
мешавад.  

«Агар симоб, - мнависад Ибни 
Сино, - дорои љавњари хуб бошад, 
валекин кибрите, ки онро сахт мекунад, 
тоза набошад, балки дар он ќувваи 
сўзанда бошад, пас аз он, масалан, мис 
пайдо мешавад. Ва агар симоб навъи 
паст, ифлос, тунук ва заминї бошад ва 
кибрити он низ ифлос бошад, пас аз он 
њадид [оњан] пайдо мешавад». [3: 22] 

Бо сабаби мањдудияти њаљми маќолаи 
мазкур, мо танњо ишора мекунем, ки 
фаслњои боќимондаи ин рисола ба кадом 
масъалањо бахшида шудаанд.  

Фасли якуми маќолаи якум 
масъалаи пайдоиши кўњњо, сангњо ва он 
чизе ки баландї ва бузургї дорад, 
дарбар мегирад. Фасли дувум манфиати 

кўњњо ва оиди пайдоиши абр ва шабнам 
ном дорад. Фасли савум рољеъ ба 
манбаъњои об мебошад. Дар ин фасл 
мутафаккир дар бораи обњои чашмањои 
равон, обњои чашмањои ѓайриравон, 
яъне обњои мурда, обњои чоњњо, обњои 
љўйборњо ва обњои тарованда, яъне 
зањидабароянда сухан меронад. Дар 
фасли чањорум сухан оиди 
заминљунбињо ва сабаби пайдоиши онњо 
меравад. Фасли шашум оиди њолатњои 
љойњои маскун ва мизољњои ањолии 
кишварњо ном дорад.  

Маќолаи дувум низ аз шаш фасл 
иборат буда, зуњурот ва тамоми чизњои 
дар болои замин, яъне дар фазо 
њодисшавандаро дарбар мегирад. Фасли 
якум дар бораи абрњо ном дорад. 
Мутафаккир дар бораи пайдоиши абр, 
абрњои сиѐњ ва сафед, рутубат, бухор, 
дуд, туман борон, борони сел, барф, 
шабнам, жола ва ях, яъне ќирав 
маълумот медињад. 

Дар фасли дувум сухан дар бораи 
сабаби пайдоиши њола (хиргоњ), тиру 
камон ва он чи шабењи онњо аст, меравад. 
Фасли савум ба масъалаи пайдоиши њола 
(хиргоњ), тиру камон, шумайсот 
(офтобакњо) ва шињобњо бахшида 
шудааст. Фасли чањорум ба пайдоиши 
бодњо, бодњои тўфонї, абрї, боронї, 
шимолї, љанубї, шарќї ва ѓарбї бахшида 
шудааст. Дар фасли панљум сухан дар 
бораи раъду барќ, оташак, ситорањои 
афтанда (паррон), шињобњо ва ситорањои 
думдор меравад. Фасли шашум дар бораи 
њодисањои бузург, ки дар олам њодис 
мешаванд, бахшида шудааст. Ибни Сино 
дар ин фасл дар бораи тўфонњои обї, 
тўфонњои оташї, тўфонњои хокї ва 
тўфонњои њавої, яъне бодї маълумот 
медињад. [4: 395-410].  

Бояд ќайд кард, ки аќоиди Абў Алї 
ибни Сино дар бораи минералњо, фулузот 
ва сангњои ќиматбањо инчунин дар 
китоби «ал-Rонун фи-т-тиб», он љо ки 
сухан дар бораи хусусияти доругии 
минералњо, фулузот ва сангњои ќимат-
бањо, ба мисли замчи зард, замчи сабз, 
марги муш, ќалъагї, кибрит (олтингў-
гирд), оњан, марворид, тилло, канифол 
(моддаи шишамонанди зудшикан), мис, 
навшодир, симоб, нуќра, намак, сурма, 
руњ (синк), кањрабо, ѐќут, яшм, алмос, 
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ќир, гаљ, маѓнотис ва ѓайра меравад, ба 
назар мерасад. [5: 377-449]; [5.1: 13-683]; 
[5.2: 427-428; 458-459; 503-515; 600-617; 
677-686]; [5.3: 88-107; 116-126; 130-138; 
172-199; 212-232; 242-249; 254-258; 293-
302; 308-323; 364-370; 382-383]; [5.4: 61-63; 
145-147; 223-237; 245-250; 268-275; 288-
305; 330-346; 366; 369; 371-374; 376-379; 
395-398; 426-460; 469-476; 483-497; 491-
506; 511-535; 545-592]  

Дар хулоса бояд зикр кард, ки 
минералогияи Берунї нисбат ба 
минералогияи Ибни Сино то андозае 
васеътар мебошад, зеро Берунї дар ин илм 
махсус ва њаматарафа машѓул шудааст ва 
таљрибањо гузаронидааст. Агар Берунї 
дар минералогияи худ дар бораи 46 
минералу сангњои ќиматбањо ва фулузот 
маълумот дода бошад, пас Ибни Сино дар 
рисолаи ба минералогияи бахшидаи хеш 
танњо дар бораи 16 минерал маълумот 
додааст. Аммо Ибни Сино ба минералњо 
бо маќсади тиббї, яъне хосияти доругию 
давогии онњо бештар таваљљуњ кардааст, 
аз ин рў, ў дар «ал-Rонун фи-т-тиб» рољеъ 
ба 46 минералу сангњои ќиматбањо 
маълумот додаст. Бо назардошти ќавли 
боло, метавон хулоса кард, ки њарду 
донишманд дар асарњои хеш дар бораи 
њамон минералу фулузот ва сангњои 
ќиматбањои дар замони худ маълуму 
маъруф сухан рондаанд. Берунї дар 
минералогияи худ ба сарчашмаи 
маълумоти хеш ишора намуда, он 
маълумотро њаматарафа тањќиќ мекунад 
ва инкишоф медињад, вале Ибни Сино ба 
сарчашмаи маълумоти худ, ки аз куљо 
гирифтааст, ишора намекунад. Берунї 
нахустин бор дар таърих тавассути олати 
махсус, ки худаш ихтироъ кардааст, вазни 
хоси панљоњ мавод, аз љумла фулузот, 
минералњо, сангњои ќиматбањо ва 
моеъњоро аниќ муайян кардааст ва њамин 
тариќ илми минералогияро бо усули 
љолибу арзандаи ташхисї таъмин 
намудааст. Аз ин љо метавон Беруниро яке 
аз асосгузорони илми минералогия њисоб 
кард. Берунї кўшиш кардааст, ки 
минералњоро аз рўи усули вазни хос 
тасниф намояд. Ў дар соњаи минералогия 
таљрибањои зиѐд ва гуногун гузаронидааст 
ва инњо ба Беруни барои ихтироъ ва 
сохтани олатњои мухталиф мусоидат 
кардаанд.  

Умуман, сањми њам Абў Райњони 
Берунї ва њам Абў Алї ибни Сино дар 
рушди илми минералогияи асримиѐнагї 
баѓоят бузург аст, зеро аксари олимони 
минбаъдаи ба ин илм машѓулшуда дар 
таълифоти худ ба осори њардуи онњо 
ишора кардаанд.  
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СОПОСТАВИТЕЛЬНЫЙ АНАЛИЗ 

МИНЕРАЛОГИИ АБУ РАЙХАН 
БЕРУНИ И  

АБУ АЛИ ИБН СИНА 
Саидов И. А. 

В настоящей статье рассмотрены 
взгляды Абу Райхана Беруни и Абу Али 
ибн Сины, связанные с вопросами 
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минералогии, то есть образования 
минералов, металлов, сплавов и 
драгоценных камней. Здесь приводится 
мнение Беруни о драгоценных камнях 
таких, как яхонт, бадахшанский ла'л, 
алмаз, жемчуг, изумруд, бирюза, янтарь 
и т.п., также мнение Беруни и Ибн Сина 
о минералах, такие, как квасцы, 
нашатырь, зеленый купорос, желтый 
купорос, сера, мышьяк, ртуть, свинец, 
медь, серебро, золото, железо и другие. В 
статье говорится об общности и 
различиях минералогии Беруни и Ибн 
Сины. 

Ключевые слова: минералогия, 
металл, минерал, жидкость, драгоценные 
камни, удельный вес, яхонт, золото, 
серебро, ртуть, олово. 

 
 
 
 
 
 
 
 

COMPARATIVE ANALYSIS OF 
MINERALOGY BY ABU RAYHAN 
BERUNI AND ABU ALI IBN SINA 

Saidov I.A. 
This article discusses the views of Abu 

Rayhan Beruni and Abu Ali ibn Sina related 
to mineralogy, that is, the formation of 
minerals, metals, alloys and precious stones. 
Beruni's views on precious stones are given 
and analyzed, such as yahont, Badakhshan 
la'l, diamond, pearl, emerald, turquoise, 
amber, etc. In this article Beruni's and Ibn 
Sina's views on minerals are also compared, 
for example, what they are alum, ammonia, 
green vitriol, yellow vitriol, sulfur, arsenic, 
mercury, lead, copper, silver, gold, iron and 
others. The article also discusses the 
problems of commonality and differences 
between the mineralogy of Beruni and Ibn 
Sina, shows the uniqueness of each 
approaches. 

Key words: Beruni, Ibn Sina, 
mineralogy, metal, mineral, liquid, precious 
stones, specific total, yahont, gold, silver, 
mercury, tin, etc. 
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БЕРУНЇ – МУТАФАККИРИ ИНСОНПАРВАР 
Назар М. А. – д.и.ф., дотсент, директори ИФСЊ АМИТ 

 
Дар маќола дар шакли мухтасар 

андешањои иљтимоию гуманистии 
мутафаккири бузурги асримиѐнагї 
Абўрайњони Берунӣ мавриди баррасї 
ќарор дода шудааст. Ин донишманди 
табиатшинос таълимоти муназзами 
фалсафї-иљтимої наофаридааст, вале 
назари хешро доир ба масъалањои инсон 
ва љомеа дар асрњояш ќисман иброз 
намудааст. Маълум мегардад, ки ў доир 
ба ин масъалањо андешањои навоварона 
доштааст, ки аксари онњо то имрўз 
мубрам боќї мондаанд. 

Калидвожањо: Берунї, масъалањои 
иљтимої-гуманитарї, инсон ва љомеа, 
ахлоќ, фазилатњо, мењнатдўстї, 
таълим, дўстию рафоќат, љанг. 

 
Абўрайњони Берунї (973-1048) – 

донишманди бузурги энсиклопедист, 
мутафаккир ва гуманисти машњури 
асримиѐнагї мебошад, ки дар рушди 
афкори љамъиятї ва илмию фалсафии 
Шарќи Наздик ва Миѐна сањми арзанда 
гузоштааст. 

Дар бораи њаѐт, эљодиѐт ва 
ташаккули љањонбинии ин донишманди 
номї маводњои зиѐд интишор шудаанд. 
Аз љумла, муњаќќиќ Маљидов Д. чунин 
иброз мекунад: «Дар ташаккули афкори 
илмї ва илмї-фалсафии ў ва ба сатњи 
баланди љањонбинии илмї комѐб 
шуданаш раѓбати љиддии ў ба 
анъанањои бостонии илмї-фалсафии 
халќњои Эрон ва дигар халќњои Осиѐ, 
аќидањои алоњидаи илмии мактабњои 
љањонбинии юнонї ва њиндї наќши 
бузурге дошт. Илова бар ин, сифатњои 
шахсии ў њамчун инсон ва олим дар 
ташаккули ҷањонбиниаш наќши бузург 
бозиданд» [1, 63]. 

Бояд гуфт, ки Абўрайњони Берунї 
асосан бо дастовардњои барҷастаи илмї-
табиатшиносии хеш машњур гаштааст. 
Њамзамон бояд тазаккур дод, ки ин 
донишманд дар он рўзѓор инчунин бо 
аќидаю ѓояњои пешќадами иљтимоии 

худ шўњрати љањонӣ пайдо карда буд. 
Ќайд кардан бамаврид аст, ки аксари 
андешањои ў дар афкори љомеаи муосир 
низ ањамияти хоссаи худро доранд.  

Берунї, пеш аз њама, олими 
табиатшинос буд ва аз ин рў, дар осори 
ў таълимоти муназзами консептуалї, ки 
ба баррасии масъалањои иљтимої-
гуманитарї бахшида шуда бошад, ба 
мушоњида намерасад. Бо вуљуди ин, дар 
якчанд асарњои пурмуњтавои ў доир ба 
масъалањои соњањои фалсафа, 
сотсиология, этнография, педагогика, 
психология ва дигар илмњои иљтимої-
гуманитарї фикру мулоњизањои љолиб 
иброз гардидаанд. 

Чунончї, Берунї масъалањои инсон 
ва љомеаро баррасї намуда, дар осори 
хеш он њокимияти давлатї ва 
њокимонеро, ки ба халќ зулму ситам 
мекунанд ва ѐ сиѐсати истилогаронаро 
пеша кардаанд, мањкум намудааст. 
Мутафаккир дар бораи муносибатњои 
байни њоким ва халќ андеша ронда, аз 
њамдигар вобаста будани онњоро ќайд 
кардааст: мардум бояд дар хидмати 
њоким бошад ва ин дар навбати худ, 
масъулияти њокимро барои хидмат ба 
халќи худ таќозо мекунад. Њамин тавр, 
одамон бояд дар мусолиња якљоя кору 
зиндагиро пеш баранд. 

Аз назари воќеъбинонаи Берунї, 
асоси пайдоиши њар як љомеаро 
талаботи моддии одамон ташкил 
медињад. Аз нигоњи ў, мављудияти 
талаботњои гуногуни мардум, воситањои 
мањдуди худмуњофизатӣ ва мављуд 
будани душманони сершумор инсонро 
водор мекунад, ки дар ҷомеаи њамтоѐни 
худ муттањид шавад, то бо онњо ѐрманди 
њамдигар бошанд ва корњое анҷом 
дињанд, ки эњтиѐљоти ў ва дигаронро 
таъмин карда бошанд. 

Ба аќидаи Берунї, неруњои аќлонї 
агарчи неруи бузурганд, вале худ аз худ 
инсонро ба бењбудию некўањволї 
расонида наметавонанд. Зиндагии 
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некуро барои ў фаќат ҷомеа таъмин 
карда метавонад. Фазилатњои наљиби 
одамон аз зумраи ќонуниятњои муњимми 
инкишофи тамаддуни башар мебошанд. 
Хусусан, дарки зарурати ѐрмандї ба 
њамдигар, судмандии тарафайн, 
дастаљамъона ќонеъ гардондани 
эхтиѐљот, яъне талаботу манфиатњои 
умумї ва ѓайра мисоли он мебошанд. 
Дар ин радиф, ба ќавли мутафаккир, 
адолат (адлу инсоф) меъѐри асосии 
мављудияти тамаддун мебошад, ки 
тадриљан мардумро тарк кардааст ва 
дар натиља одамон бахилу њасудхур, 
бадкирдору мумсик шуданд, ки баъдан 
ин њолат боиси буњрони тамаддуни онњо 
гардид. Ањолии њар як кишвар ба 
хотири истиќрори адолат дар давлати 
алоњида муттањид мешаванд. Вазифаи 
асосии њоким, аз назари Берунї, пойдор 
гардонидани принсипњои адолат ва 
таъмини баробарњуќуќии табаќањои 
мухталифи иљтимоии љомеа ба њисоб 
меравад. Дар њамин росто, мутафаккир 
тартиботи тоифагї, низоми кастагии 
Њиндустонро сахт мањкум кардааст. 

Ин мутафаккири гуманист яке аз 
сулњпарварони бузург ва душмани 
оштинопазири њаргуна љангу хунрезињо 
буд. Ў дар асарњояш худро на танњо чун 
њакими мумтоз ва олими барљаста, 
инчунин ба унвони инсонпарвари 
бузург, муборизи зидди нажодпарастї 
ва таассуфоти динї ба хонанда 
муаррифї менамояд. Бояд тазаккур дод, 
ки бо вуҷуди зерњукми Мањмуди 
Ѓазнавї буданаш, мутафаккири 
бољасорат султонро барои љабру 
таассуби динӣ, ки тавассути онњо 
сарватњои фарњангии Њиндустонро 
нобуд мекард, шадидан мањкум 
кардааст: «Мањмуд ободии њиндуњоро 
барбод дода, дар кишвари онњо чунин 
муъљизањо намоиш дод, ки бар ин иллат 
онњо тимсоли хокистари парешон 
гардида, боиси овоза шуданд» [2, 67].  

Бузургии Берунї дар он зуњур 
ѐфтааст, ки ў ба дўстию рафоќати 
одамон, новобаста аз фарќияти динию 
нажодї ва мањали зисташон, эътибори 
калон додааст. Вай њамчун гуманист 
мањз дар дўстии халќњо нерўи рушди 
љомеа ва саодати инсониро мебинад. 

Бояд хотиррасон намуд, ки ин 
мутафаккир ва табиатшиноси барљастаи 
асримиѐнагї аќидањои иљтимоию сиѐсии 
худро тавассути омўзиш ва муќоисаи 
фарњанги халќњои гуногун, аз љумла, 
њиндї, юнонї ва арабї баѐн кардааст. Ў 
боварї дошт, ки фарњангњои гуногун 
дар намунањои бењтарин ва бо эътибори 
баланди худ ба арзишњои башардўстона 
шомил мешаванд. Тибќи назари ў, дар 
асосњои фалсафии динњои ислом ва 
њиндуия фарќияти куллї вуҷуд надорад 
ва умуман њамаи динњо дар аслњои 
бунѐдии љањонбинии худ баробаранд. Аз 
ин бармеояд, ки мутафаккир дар 
муносибатњои динї тањаммулпазириро 
љонибдорї мекард ва ифротгароиро 
намеписандид. 

Андешањои Берунї дар бораи 
тарбияи насли љавону наврас, ки 
меросбарони фарњанги аљдодон 
мебошанд, арзиши љиддии илмї доранд. 
Дар осори Берунї доир ба масъалањои 
тарбияи ахлоќии мардум, хусусан 
љавонон, андешањои зиѐди пурмуњтаво 
иброз гардидаанд. Омўзиши осори 
Берунї нишон медињад, ки ў ба 
масъалањои ахлоќї, монанди шаъну 
шараф, дўстию рафоќат, некию адолат 
ва поквиљдонї ањамияти зиѐд дода, 
маќоми ин фазилатњоро баланд арзѐбї 
намудааст. 

Њамчун маорифпарвари бузург ў 
хеле возењ дарк мекард, ки нодонию 
ѓофилї, макру фиреб, кинаю адоват ва 
беадолатї ба тарбияи насли наврас 
таъсири манфї мерасонанд. Аз ин рў, ў 
тарбияи ахлоќи њамидаро њамаљониба 
тарѓиб менамуд. Берунӣ ба љавонон 
некўкорї, гиромидорї, лутфу эњсон ва 
мењрубонї нисбат ба одамон, њамдаму 
додраси онон буданро таълим медод. 
Чунончи, олим барои ифшои маънии 
вожањои «хайр», «адолат», «њаќиќат» 
бисѐр сатрњои зебо бахшидааст. «Чуноне 
ки адолат аз рўи табиаташ ризоят 
мебахшад, моњияташ ишќро ба даст 
меорад, бо зебоии зотї ба худ љалб 
мекунад, бо њаќиќат низ комилан њамин 
тавр аст» [2, 58], – менависад Берунї. Ў 
дўстию рафоќатро «неъмати пурарзиши 
њаѐт» шуморида, ба ин масъала диќќати 
махсус додааст. Мутафаккир хислатњои 
хоси дўстиро ошкор намуда, талаб 
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мекунад, ки шогирдон дар руњияи 
рафоќату њамдилї тарбия карда шаванд. 
Берунї барои ноил шудан ба комѐбињои 
намоѐн дар таълиму тарбия инчунин 
усулњои эътимодоварї, њавасмандгардонї, 
муљозот ва баргузоркунии суњбатро дар 
доираи мавзуњои ахлоќї ва эстетикї 
тавсия менамояд. 

Тањлили осори Берунї нишон 
медињад, ки ў фаќат маќсади 
донишандўзї ба шогирдони алоњидаро 
дар назди худ нагузоштааст. Ў муътаќид 
буд, ки тадрис ягона манбаи таълиму 
тарбияи насли наврас буда наметавонад, 
балки манбаи дигаре низ њаст, ки он 
китоб мебошад. 

Берунї муътаќид буд, ки дар 
баробари хислатњои волои ахлоќї, чунин 
тавассути интишор кардани илму дониш 
дар ҷомеа ва мењнати софдилона кулли 
мардумро аз љањолату фаќр халос кардан 
мумкин аст. Худи донишандўзиро ў кори 
бузургу пурзањмат њисобидааст, ки ваќту 
неру ва сабру тоќатро талаб мекунад. 
Сониян, мутафаккир ќоил аст, ки одамон 
ќобилияти гуногуни њофизаро соњибанд, 
яъне «баъзе нафарон аз он бархурдоранд, 
баъзеи дигар мањруманд, аз ин рў, 
охирињо дар ин самт кам дар кам ба 
чунин њад расида метавонанд, магар, ки 
тавассути љањду машѓулияти зиѐд…».  

Ба ќавли Берунї, дониш одамро 
бузургвору олињиммат ва оќилу доно 
мегардонад. Барои Берунї «ба љуз аз 
покии дониш» чизи дигаре нест. Тибќи 
таълимоти мутафаккири бузург, дар 
раванди татбиќи њамаљонибаи меъѐрњои 
волои зењнї ва ахлоќї, ки бо илм 
њамгиро шудаанд, ба комилї расидан 
мумкин аст: Берунї мутмаин буд, ки 
дониш мардумро ба роњи рост њидоят 
мекунад. Илова бар ин, «расидан ба 
наљотѐбї бо ѐрии дониш танњо 
тавассути парњез аз шарр имконпазир 
аст». Тибќи андешаи Берунї, фаќат 
бомаърифатї ва донистани ќоидањои 
рафтори «наљиб» басанда нест, 
муњиммаш ин донишњоро дар амал 
татбиќ карда тавонистан аст. Ин аќидаи 
мутафаккир барои имрўз низ љолиб ва 
муњим боќї мемонад. 

Берунї ба тарѓибу тарбияи 
мењнатдўстї ањамияти лозима дода, 
мењнатро шарти зарурии инкишофи 

дурусти љавонон мењисобад. Мањз 
мењнат омили асосии истењсоли 
сарватњои моддї мебошад. Берунї њаѐт 
ва бахту саодатро бе мењнат тасаввур 
намекард ва тарбияи мењнатиро асоси 
њаѐти инсон мењисобид. Мутафаккир 
дар бораи тарбияи мењнатї сухан ронда, 
ањамияти бузурги иродаро махсус ќайд 
мекунад. Масалан, Берунї дар асараш 
«Тањдид нињоят-ул-амокин ли тасҳеҳи 
масофат-ил-масокин» («Геодезия») дар 
бораи суботкорона ба маќсади худ 
расиданаш ва донишандўзиаш ѐдрас 
кардааст, ки муњаќќиќ С.Љонбобоев дар 
як маќолае онро аз забони муаллиф ба 
таври хулосавї бозгўї кардааст: «Дар 
ин кор ман на маблаѓ ва на ќувваи худро 
дареѓ дошта будам. Баъзан натиљањои ба 
даст омадаро дар дафтар сабт мекардам 
ва онро дар хотир намедоштам, то дар 
фурсати мувофиќ ба он баргардам, вале 
борњо мешуд, ки бо сабабњои гурудори 
замона ин дафтару натиљањои илмї аз 
байн мерафтанд» [3]. Шояд дар раванди 
тадрис на њама чиз барои одам 
шавќангезу мароќовар бошад, вале 
инсон ба туфайли иродаи ќавї бартараф 
кардани душворињоро ѐд мегирад.  

Њамин тариќ, агарчи мо танњо яке 
аз љанбањои мероси пурѓановати илмии 
олими барљастаро тањлилу баррасї 
намудем, дар асоси њамин низ метавон 
иброз кард, ки мактаби илмии Берунї 
дар рушди илму маориф дар Шарќи 
асримиѐнагї наќши бузург дошт, 
аќидањои Берунї ба ташаккули 
љањонбинии олимони наслњои минбаъда 
таъсири амиќ расондаанд. 
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БЕРУНИ – ВЕЛИКИЙ МЫСЛИТЕЛЬ-
ГУМАНИСТ 

Назар М. А. 
В статье в краткой форме рассмат-

риваются социальные и гуманистические 
идеи великого средневекового мыслителя 
Абурайхана Беруни. Этот естество-
испытатель не создал систематического 
социально-философского учения, но 
частично высказал свои взгляды на 
проблемы человека и общества в своих 
произведениях. Выясняется, что у него 
были передовые идеи по этим вопросам, 
большинство из которых остаются 
актуальными и по сей день. 

Ключевые слова: Беруни, социально-
гуманитарные мысли, человек и 

общество, мораль, добродетели, 
трудолюбие, учѐба, дружба, война. 

 
BERUNI – GREAT THINKER-

HUMANIST 
Nazar M. A. 

The article briefly examines the social 
and humanistic ideas of the great medieval 
thinker Aburaikhan Beruni. This natural 
scientist did not create a systematic social 
and philosophical doctrine, but partially 
expressed his views on the problems of man 
and society in his works. It turns out that he 
had innovative ideas on these issues, most of 
which remain relevant to this day. 

Key words: Beruni, social and 
humanitarian thoughts, man and society, 
morality, virtues, hard work, study, 
friendship, war. 
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БЕРУНЇ ВА МУНОСИБАТИ Ў БА ТАЪЛИМОТИ МАШШОИЯИ ШАРЌЇ 
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Муаллиф дар ин маќола муносибати 

илмии мутафаккири асримиѐнагї 
Абурайњон Беруниро ба таълимоти 
фалсафаи машшоияи Шарќї ба риштаи 
тањќиќ кашидааст. Ў љињати ин маќсад 
љанбањои аслии мубоњисаи илмии Берунї 
ва Ибни Синоро, њамчун намояндаи 
барљастаи фалсафаи машшоъ мавриди 
баррасї ќарор дода, зикр мекунад, ки ин 
ду мутафаккир дар мукотиботи бањсии 
худ дар бораи таълимоти Арасту сари 
масоили муњими фалсафа ва физика, аз 
ќабили шаклњои њаракат, сохтори олам, 
офоќ ва анфус, афтиши озоди љисмњо, 
кашиши љисмњо, хало (вакуум), шакли 
љирмњои осмонї, таѓирѐбии ашѐ, 
мављудияти оламњои дигар дар коинот, 
таксимшавии атом ва ѓайрањо мубодилаи 
афкор намудаанд. Дар рафти ин 
мубоњиса онњо назариѐти Арастуро рўйи 
ин масъалањо ѐ такмилу сайќал додаанд, ѐ 
Берунї зиддияту ихтилофоти чанде аз 
онњоро ошкор намуда, ин назариѐтро рад 
кардааст. Бањси онњо ифодагари 
љањонбинии љараѐнњои илмии пешќадами 
давр, махсусан натурфалсафаи Берунї ва 
фалсафаи машшоияи Шарќї дар бораи 
олами њастї буд, ки мутаасифона 
баъдтар дар асрњои миѐна ин мактабњо 
мавќеяшонро аз даст доданд. Агар ин 
шеваи тањќиќотї ва ин гуна муњити 
илмї идома меѐфт, ояндаи рушди 
кишварњои Осиѐи Марказї тамоман 
дигар мебуд. Ба вуљуди ин њама, 
таълимот ва усули илмии ин ду 
мутафаккир, ки намунааш дар мубоњисаи 
мустаќими онњо инъикос ѐфтааст, дар 
рушди илми љањонї наќши муњим дорад ва 
тањќиќи пањлуњои омўхтанашудаи ин 
мукотиба имрўз њам аз ањамият холї 
нест. 

Калидвожањо: фалсафаи машшоъ, 
таълимоти машшоиѐни Шарќї, мавзеи 
табиї, њаракати љисмњо, фалаки 
мустадира, хало, ќидам ва абадияти 
олам, иллат ва маълул, таѓйирѐбии 

љисмњо, офариниш, њудуси олам, эллипс, 
эфир.  

 
Бо ќарори сессияи 211-уми Шурои 

иљроияи ЮНЕСКО имсол љомеаи 
башарї 1050-солагии яке аз бузургтарин 
симоњои илмї љањонї, олим ва 
мутафаккири форсу тољик Абурайњон 
Беруниро љашн мегирад. Ин 
мутафаккир дар ташаккулѐбї ва рушди 
илми асрњои миѐна, махсусан дар рушди 
фалсафаи табиатшиносї ва илмњои 
амалї наќши муассир дорад, ки 
бемуболиѓа ин марњиларо мутахассисон 
даврони эњѐи илму фарњанги кишварњои 
Шарќ (ренесанси Шарќ) ном мебаранд. 
Берунї бо усули тањќиќотиву илмии 
хосаш дар танњої як мактаби илмии 
алоњида буд ва ў дар баробари дигар 
намояндагони љараѐнњои маъруфи 
фалсафии минтаќа, аз ќабили фалсафаи 
машшоъ, исмоилия, калом, тасаввуф ва 
ѓайрањо бисѐр масъалањои мубрами 
замонашро мавриди тањќиќу омўзиш 
ќарор дода, назарияњои пешќадами 
илмиро барои он замон пешнињод 
кардааст. 

Дар тањќиќу омўзиши таълимот ва 
дидгоњњои илмию фалсафии 
мутафаккирони гузашта на танњо 
равишу усулњои мухталиф љињати 
бањогузории осорашон, балки омўзиши 
падида ва лањзањои алоњидаи фаъолияти 
эљодиву фикрии онњо, аз ќабили 
мубоњиса ва ѐ мукотибањои илмии эшон 
бо дигар мутафаккирон сари зуњуроти 
мухталифи олами њастї ањамияти 
баланди илмї дорад. Инчунин, таърихи 
илму адабиѐти пешин намунањои зиѐди 
бањсу муљодалањои байнињамдигарии 
олимону донишмандон ва инчунин ањли 
шеъру адабро низ ѐд дорад, ки аз 
мавќеъњои гуногуни фикриву адабї 
љараѐн гирифта, љойгоњи аќидатии ин 
донишмандонро њам дар фазои илм ва 
њам дар муњити адабу фарњанг 
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равшантару мушаххастар намудаанд. 
Мисоли равшани ин гуна мубоњисотро 
метавон бањсњои Бадеъуззамон бо Мусо 
ал Хоразмї дар мактаби илмии Хоразм, 
бањси Абубакри Розї бо Абуњотими 
Розї сари масоили фалсафиву њасти-
шиносї, мубоњисаи Шайхурраис Ибни 
Сино бо Абусаид Абулхайр рўйи 
масоили вањдати вуљуд, бањсњои адабиву 
шеърии шуарои дарбори Сомониѐну 
Ѓазнавиѐн ва ѓайраро номбар кард. 
Намунаи дигари барљастаи чунин 
мубоњисањо ин бањс ѐ мукотибаи илмии 
Абурайњон Берунї бо Ибни Сино 
мебошад, ки хусусияти сирф илмиву 
љањоншинохтї дорад. Ќисмати зиѐди 
китобатии ин мубоњиса, хушбахтона, то 
замони мо омада расидааст ва он љињти 
муайян намудани вазъи фикриву 
андешавии замон ва шинохти низоми 
илмиву фалсафи ин мутафаккирони 
сатњи љањонї дар баробари асару 
таълифоташон ањамияти хосса дорад.  

Муњиммияти илмии ин бањс ѐ 
мукотибаро боз он чиз собит месозад, ки 
ин мубодилаи афкори онњо њамеша 
мавриди таваљљуњи љиддии 
пажўњишгарону муњаќќиќони гуногун 
шудааст. Барои мисол, муњаќќиќи 
муосири амрикої Фредерик Старр асари 
тозанашраш ‚Маърифати гумшуда‛ -ро, 
ки имрўз аз тањќиќотњои навтарин ва 
бунѐдии илми таърихи фалсафа ба 
шумор меравад, мањз аз тањлили ин 
мукотибаи ду нобиѓаи асримиѐнагии 
олами Шарќ шурўъ намуда, пасон ба 
баррасии равандњои илмиву каломї ва 
ирфонии замони эњѐи минтаќаи Осиѐи 
Марказї дар асри Х пардохтааст. 
Њамин тариќ, ин муњаќќиќ чунин шурўъ 
мекунад, ки ‚...дар соли 999 ду љавон, ки 
дар масофаи зиѐда аз 400 км аз њам дур 
дар ин минтаќа мезистанд, бо њам 
мукотиба огоз карданд. Онњо метаво-
нистанд номањояшонро бо кабўтар 
фиристонанд, мисли он ки дар он давра 
маъмулан њамин роњро истифода 
мекарданд, аммо номањои онњо хеле 
дароз ва аз њамин сабаб хеле гаронвазн 
буданд. Мукотибаи онњо ваќте огоз 
шуда буд, ки нафари бузургсолтари 
онњо бистунўњсола, ба дўсти њаждањ-
солаи худ фењристи саволњо оид ба 
мавзўъњои гуногуни илм ва фалсафаро 

мефиристад. Ќариб њамаи саволњои вай 
имрўз њам садо медињанд. Ин амал як 
давраи найзабозии аспсавораи забониро 
кушод, ки тавассути лоаќал чор номаи 
тўлонї аз њар ду тараф ба кашмакашии 
илмие монанд аст, ки дар замони њозир 
дар интернет дида мешавад‛ [13,40]. 

Аз баррасии умумии муњити илмиву 
андешавии асрњои IХ ва Х-и њавзаи 
Осиѐи Марказї ин пажўњишгар хулоса-
гирї мекунад, ки мањз ин минтаќа дар 
ин даврон дар муќоиса бо Њиндустон, 
Чин, Шарќи наздик ва Аврупо ягона 
минтаќаи љањон буд, ки замон ва 
љуѓрофиѐро бо њам пайваста ва ба 
бузургтарин њалќаи алоќа миѐни љањони 
антиќа ва љањони муосир табдил ѐфта 
буд. Ба андешаи муњаќќиќи номбурда 
саволу љавоби ин ду нобиѓаи илм дар 
мукотибаи мазкур саволњои соддаю 
оддї набуда, балки масоили умдае 
буданд, ки ба онњо фаќат љомеаи 
мутамаддини он давр ва рўњи ноороми 
инсони огоњу мактабдида љавоб пайдо 
кардан мехост ва то имрўз њам љавоб 
мељўяд. ‚Оѐ дар он љо, дар байни 
ситорагон манзумаи офтобии дигаре 
вуљуд дорад, мепурсиданд онњо, ѐ мо дар 
олами вуљуд танњо њастем? Шашсад сол 
пас Љордано Бруно (1548-1600)-ро барои 
дифои чандгонагии оламњо дар оташ 
сўзонданд (муттањамсозии аслї 
њамахудогарої, пантеизм буд), аммо 
барои ин ду нафар возењ ба назар 
мерасид, ки мо танњо нестем; ягона, 
аммо, эњтимол, танњо не. Онњо њамчунин 
мепурсиданд, ки оѐ замин пурра ва 
комилан офарида шуда буд ѐ он бо 
мурури замон инкишоф ѐфт? Дар ин љо 
онњо мафњуми Офаринишро пазируф-
танд, аммо ќатъиян розї буданд, ки 
замин аз он давра то имрўз дигаргу-
нињои зиѐдеро аз cap зузарондааст. 
Чунин изњори ќатъии таѓйири тадриљии 
геологї њамон ќадар бидъатї барои 
дини Ислом, ки онњо пайраваш буданд, 
буд ва њамон ќадари дигар барои дини 
Насронияи асрњои миѐна. Ин амал яке 
аз ду олими љавонро ба ташвиш оварда 
буд, аммо на дигареро. Пас, якум Ибни 
Сино бошитоб роњи печидаи ислоњро 
илова кард, ки аз назари илоњиѐт 
пазироитар буд. Аммо, дар асл, њарду 
таѓйири тадриљии геологї ва нуктањои 
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асосии дарвинизмро њаштсад сол пеш 
пешбинї мекарданд‛ [13,41]. 

Ин љо ба асли мазуъ дахл намуда 
моро зикр кардан лозим аст, ки 
мукотиботи Берунї ва Ибни Сино 
мувофиќи андешаи муњаќќиќи дигар Д. 
Шарипов як навъ мубодилаи 
эпистолярии (иншої, мактубї. -М.Ѓ.) 
афкор дар атрофи проблемахои куллии 
илми асрњои миѐна мебошад, [17,124] ки 
дар он мутафаккирони он давр эљоду 
фаъолият мекарданд. Дар сарчашмањои 
муътамади асримиѐнагї ва баъди он, аз 
љумла дар ‚Луѓатномаи Дењхудо‛ 
мукотибаи Берунї ва Ибни Сино дар 
шакли ирсоли мактубњо, ки гоње дар 
сабки бањсњои пуршиддате сурат 
гирифтаанд, оид ба масоили гуногуни 
илм сухан меравад, вале аз ин мактубњо, 
ѐ саволу љавобњо то ба мо њамагї 
њаждањ тояш омада расидааст. Дар ин 
мукотибањо Берунї ва Ибни Сино 
масъалахои гуногуни илми фалсафа, 
табиатшиносї, астрономия, физика ва 
гайраро мавриди бањсу мубодилаи 
фикрї ва гоњњо мавриди санљиши 
донишу дидгоњњои њамдигар ќарор 
додаанд. Ин мукотиба, ки таќрибан 
солњои 998 то 1002-и милодї љараѐн 
гирифтааст (эњтимол бањсњои ин ду 
мутафаккир баъдтар њам дар Байт-ул 
њикмаи Хоразм ба таври шифоњї идома 
ѐфта бошанд), аз ду ќисмат иборат аст. 
Дар ин бањс дањ саволу љавоб ба китоби 
файласуфи Юнони ќадим Арасту - «Дар 
бораи осмон ва коинот» бахшида шуда, 
њашт саволу љавоби боќимонда ба 
китоби дигари њамон мутафаккир – 
«Табииѐт» ишора шудааст. Дар ин 
ќисмат Берунї бо љавобњои Ибни Сино 
шинос шуда, дар мактуби љавобияш 
доир ба баъзе назариѐти Арасту ва 
нуќтаи назари худи Сино эътирозњо 
навиштааст. Ибни Сино бошад, шояд 
бар иллати мањдудии ваќт баъзе 
љавобњоро худаш китобат карда бошад, 
вале боќимондаро шифоњї ба шогирди 
њушмандаш Абусаид Ахмад Алї ибни 
Маъсумї ќироат карда, супориш 
додааст, ки онњоро иншо ва ирсол 
намояд. Љараѐни ин мубоњиса ва 
мукотибаи илмї на танњо афкори ду 
олими пешкадам ва соњибмактаб, балки 
чањонбинии љараѐнњои фикрии он 

замон, дурусттараш, љањонбинии 
халќњои ин минтаќа ва он даврро низ 
инъикос мекунад. 

Њамин тариќ, Берунї ва Ибни Сино 
дар мукотиботи худ дар бораи 
назариѐти Арасту сари чунин 
масъалањои фалсафа ва физика, аз 
ќабили хусусияти њаракат, сохтори 
олам, офоќ ва анфус, афтиши озоди 
љисмњо, кашиши љисмњо, хало (вакуум), 
шакли љирмњои осмонї, таѓирѐбии ашѐ, 
мављудияти оламњои дигар дар коинот, 
таксимшавии атом ва ѓайрањо, ки он 
замон асли тасаввуроти илмии оламро 
ба шакли механикї њам дар олами Ѓарб 
ва њам дар Шарќ ташкил медоданд, 
ибрози андеша намуда, њамзамон ин 
назариѐтро ѐ такмилу сайќал додаанд ѐ 
Берунї чанде аз онњоро ќабул накардаву 
дар такя бар далоили дигар рад 
кардааст. Ин мукотибањои мутафак-
кирон бо забони арабї сурат мегирифт, 
ки аз хусусияти илмї доштани онњо 
шањодат медињад. Мукотиботи ном-
бурда хеле барваќт ба забони форсї 
баргардон шудаанд, ки Алиакбари 
Дењхудо онњоро дар ‚Луѓатнома‛-аш 
овардааст. Соли 1950 бошад, ин 
мукотибањоро муњаќќиќон А. Расулов ва 
М. Абдурахмонов ба забони узбекї ва 
баъдтар шарќшиноси шўравї 
Ю.Завадовский дар асоси дастхате, ки 
дар фонди Институти шаркшиносии АФ 
РСС Узбекистон мањфуз буд, ба забони 
русї тарљума кардаанд. Баъзе пањлуњои 
љузъии мукотибањоро муњаќќиќон Ф. 
Зикруллоев, Ю. Завадовский, Саид 
Њусейн Наср, А.Д. Шарипов, М. 
Диноршоев, С. Љонбобоев ва дигарон 
дар тањќиќоташон баррасї ва ѐ ба онњо 
ишорањо кардаанд. Вале тањќиќу 
тањлили васеътари ин мукотибањо, ки 
ношї аз равандњои муњими илмиву 
фалсафии гузаштаи мо мебошанд, барои 
фалсафаву фарњанги имрўзаамон беш-
тар аз њарваќта зарур аст.  

Њамин тариќ, мукотибањо бо забони 
арабї сурат гирифта, як саволи Берунї 
аз як то ду ѐ се сањифа ва љавоби 
Шайхурраис бошад, ба ин суол аз ду то 
дањ сањифаи хатти арабиро дар бар 
мегиранд, ки баъди ќироату таъйини ў 
шогирдаш Абусаиди Маъсумї онњоро 
рўйи вараќ овардааст. Дар рафти ин 
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мубоњисањо Берунї бар иддае аз 
назариѐти Арасту эрод дорад ва онњоро 
бесубот мехонад ва Ибни Сино бошад 
онњоро дифоъ ва асоснок менамояд.  

Мо дар ин љо зарур мешуморем, ки 
барои равшантар шудани матлаб, усули 
масъалагузорї ва тарзи баѐни мукотиба 
њадди аќалл чанд ќисмати саволу љавоби 
ин мубоњисотро дар тарљумаи 
Алиакбари Дењхудо аз ‚Луѓатнома‛ – и 
ў, ба шакли мухтасар њам бошад, ин љо 
биѐрем. Дар ин ќисмати мукотиба бањси 
ин ду мутафаккир рўйи назариѐти 
Арасту дар мавриди фалаки самовї ва 
таъсири вазну суќулати он дар кашиш ва 
њаракаташ вобаста бо унсурњое чун хало 
(вакуум) ва ѓайра љараѐн мегирад. 
Њамин тариќ, баъди ироаи салому дуруд 
ва арзи эњтиром саволи аввали Берунї 
ба Шайхурраис чунин аст: 

- Гўяд, ки чун фалак аз марказ 
њаракате надорад ва њам ба сўйи марказ 
низ њаракате надорад, бад он далел 
Аристотилис хиффат (сабукї. - М.Ѓ.) ва 
сиќл (вазн, гаронї. - М.Ѓ.)-ро дар фалак 
эътиќод накардааст, вале он далел барои 
Аристотилис вафо ба маќсуд надорад, 
чї мутасаввир аст мин њайси тавањњум 
ва алимкон фалакро саќле (вазне) 
бошад, вале саќл он мўљиби њаракат ва 
майл ба љониби марказ набошад, зеро 
ки њар љузъ аз аљзои фалак бо якдигар 
муташобењ њастанд, баъд аз фарзи 
саќќолат (вазнинї) дар онњо њар гоњ ба 
табъ ба љониби марказ мутањаррик 
шаванд, њайати иттисолияи (васлпазирї) 
онњо мамониат хоњад шуд ва њам ба 
воситаи он њайат дар њавли марказ 
воќиф хоњанд буд ва низ мутасаввир аст, 
ки фалакро хиффате (сабукие) бошад, 
вале хиффат он муљиби њаракат ва 
майли он аз марказ набошад. Зеро ин 
њаракат ваќте мутасаввир аст, ки аљзои 
фалак аз якдигар људо ва мутафарриќ 
шаванд ва њам дар хориљи фалак халое 
(вакуум) мављуд бошад, то он аљзо дар 
он хало мутањаррик шаванд, ѐ 
мутамаккин оянд ва чун дар назди мо 
мубарњан ва муњаќќаќ шудааст, ки 
тафарруќи аљзои фалак мумтанеъ ва њам 
вуљуди хало муњол аст. Лољарам фалак 
монанди љирми норест, ки худ мањсур ва 
муљтамаъ дар маконе бошад, ки хуруљи 
он аз он макон ѓайримумкин аст. Аммо 

азбаски набуди хало берун аз доира аз 
чониби Аристотилис муќаррар ва 
бешубња шуморида мешавад, ин маънои 
онро дорад, ки фалак, агарчи масалан аз 
оташ иборат бошад њам, чизи баста ва 
љамъшуда (якљоя) аст. Њосили он, ки 
хиффат ва саќли фалак мусталзами он 
муњолот, ки Аристотилис пиндоштааст, 
нахоњад буд. Аммо њаракати мустадира 
шояд мумкина бошад, яъне мумкин аст, 
ки фалак ба зот ва табъи мабдаи њаракат 
мустаќима бувад ва билќаср ва алараз 
мабдаи њаракат мустадира бошад, 
чунончи дар кавокиб ин маънї мављуд 
аст, чи биззот аз Машриќ ба Маѓриб 
раванд ва билќаср аз Маѓриб ба 
Машриќ оянд. Ва агар гўянд, ки 
њаракати фалак дар доира тасодуфї 
нест, зеро дар чунин њаракат пањлуњои 
муќобил вуљуд надорад ва дар њаракати 
мустадира (даврї) байни тарафњо 
фарќият вуљуд надорад, пас ба њама 
маълум аст, ки чунин хулоса аз ин 
суханон муболиѓа ва софигарої аст. 
Зеро тасаввур кардан ѓайриимкон аст, 
ки њар чизе ду њаракати табиї дошта 
бошад, яке ба сўйи Машриќ ва дигаре ба 
сўи Маѓриб. Мухолифат дар ин љо танњо 
лафзист, вале маъно як аст, зеро њаракат 
ба сўйи Маѓрибро наметавон мухолифи 
њаракати Машриќ номид ва ин ба таври 
умум эътироф карда мешавад. Њамин 
тариќ, мо танњо дар сухан фарќ 
(ихтилоф) мекунем, аммо дар моњияти 
(бањс) он њамфикрем, пас (дар ин њошия) 
Аристотилис дар кадом ройи назар аст? 
[7, 2534 -2535]. 

Љавоби Шайхурраис Ибни Сино: – 
Маќсуд ва матлуби мо он аст, ки маълум 
кунем, ки фалак на хафиф аст ва на 
саќил, Худоят ѐрї кунад, ки дар он боб 
ба мо ѐрї кардї ва муованат овардї, чи 
худ муќаддамоте баѐн кардї ва дар тайи 
онњо мусаллам доштї, ки фавќи фалак 
мавзеъе нест, то ба љониби он њаракат 
намояд ва њам мумкин нест ба сўйи тањт 
мутањаррик шавад аз љињати иттисоли 
аљзои он. Ман худ музайидан алайњозо 
мегўям, ки фалак наметавонад ба 
љониби тањт мутањаррик шавад ва њам 
дар тањти фалак мавзеъе табиї нест, ки 
битавонад мутамаккин гардад. Имтиноъ 
ва истињолаи он амр ба масобаи ин аст, 
ки њар гоњ иттифоќ ва ифтироќи онро, 



78 

ки аз муњолот аст, раво донем. Маа њозо 
мумкин нест, ки он њаракат ба вуљуд 
ояд, зеро он њаракат ба воситаи 
мудофеъат ва ва музоњаммати муъаддие 
мешавад, ба интиќол ва хуруљи љамъи 
аносир аз мавозеи табиияи худ ва инро 
маъолим алайњи љоиз намедорад ва 
далоили табиия мумкин намешуморад. 
Ва бо вуљуди онњо муъаддие мешавад 
бар исботи хало дар мазњаби табииюн 
ва муњол аст, пас аз барои фалак на дар 
тањт ва на дар фавќ мавзеъе табиие нест, 
ки фалак ба љониби ў њаракат намояд, 
на билфеъл ва алвуљуд ва на биламокин 
ва алвањм. Зеро ки љавози ин њаракат 
муъаддие мешавад бар муњолоти 
шаниъа ва ќабиња, ки баѐн кардем... 
Яъне њаракати аносир маљмуан аз 
мавозеи табиияи худ ва муъаддие 
мешавад бар вуљуди хало ва ботилтар аз 
шайъе, ки имкони вуљуди он билфеъл ва 
билвањм ва билимкон мутасаввир нест, 
чї хоњад буд? Пас худ таслим доштаї, 
ки аз барои фалак дар зер ва тањт мавзеи 
табиї нест ва чун ин маъниро мусаллам 
гашт аз тартиби муќаддамотї гурез 
набошад... Бад ин минвол азбаски фалак 
љисм аст, ки аз тарзи аввали ќонуни ќиѐс 
(силогизм) бармеояд, ин маънои онро 
дорад, ки он њам љойгоњи табиї дорад. 
Аммо, агар хулосаро ба ќонуни ќиѐси 
шартии таќсимкунанда интиќол дињем 
ва бигўем, ки љойи табиии фалак бояд ѐ 
болотар ѐ поѐнтар, ѐ дар њамон љоест, ки 
он билфеъл дар њамон љост, пас он 
ќонуни ќиѐси истисноии фавќ ва тањтро 
хориљ мекунем, пас ин натиља медињад, 
ки мавзеи табиии фалак мавзее аст, ки 
билфеъл дар он љост ва њар чизе, ки дар 
мавзеи табиии худ аст на хафиф аст 
билфеъл ва на саќил... 

Ва фалак дар мавзеи табиии худ аст, 
пас фалак на хафиф аст ва на саќил ва мо 
худ барои исботи ин муддао, ки њар чи 
дар мавзеи табиии худ аст, хифат ва сиќл 
надорад бурњон оварем, аммо дар боби 
хафиф мегўем, ки хафиф иборат аз чизест, 
ки њаракат намояд ба сўйи мавзеи табии 
худ суъудан ва мумкин нест чизе, ки дар 
мавзеи табиии худ аст ба сўйи мавзеи 
ѓайритабиї суъуд намояд...  

Дар бораи сиќл (вазнинї) низ 
хаминро гуфтан мумкин аст, ки сиќл он 
чизест, ки табиатан ба поѐн њаракат 

мекунад ва љойи табииаш дар зер аст, 
зеро њар чизе, ки аз рўйи табиати худ 
њаракат мекунад, ба сўи љои зарурати 
табиии худ њаракат дорад. Аз назари 
аввал метавон гуфт, ки он чизе, ки дар 
љойи табиии худ аст, воќеан саќил нест. 
Хулосањои њарду биноро муттањид 
намуда, мо чунин хулосаи умумиро 
мебарорем, ки ашѐ дар љойи табиии худ 
аслан на саќолат (вазнинї) дорад ва на 
хиффат (сабукї)... Ва ба хубї собит 
шудааст, ки дар муќаддимаи дуюми 
хурд, ки мегўяд (яъне Арасту. - М.Ѓ.) 
фалак дар мавзеи табиии худ аст, дуруст 
аст ва тамоми силсилаи хулосањо аз ин 
бармеоянд ва хулосаи нињої, яъне фалак 
дар мавзеи табиии худ аст, он хафиф ва 
саќил нест, билфеъл ва билќувва ва 
билимкон ва он ба њаќиќат мувофиќат 
мекунад... Далели ин он аст, ки зарфияти 
хиффат (сабукї) ва эњтимолияти сиќал 
(вазнинї) ѐ дар маљмуи худ чунинанд, ки 
дар мисоли заррањои аносир, ки дар 
љойњои табиии худ њаракат надоранд, 
дида мешавад. Агар ин заррањо воќеан 
хафиф ѐ саќил набошанд, онњо бояд 
баръкс бошанд, зеро онњо метавонанд 
дар натиљаи њаракати иљборї (танњо) аз 
љойњои табиии худ њаракат кунанд ва ба 
љойи табиии худ (танњо) бо иљбор 
баргарданд... Њамин тариќ, фалак ба 
маънои мутлаќ на хафиф аст ва на саќил 
ва мо инро исбот карданї будем. Бо 
вуљуди ин, Шумо њаќ доред, ки бо як 
сабаб фалакро кавокиб номед, аз он 
сабаб, ки одамон љисмеро сабуктар 
меноманд, ки табиатан аз болои дига-
раш шино мекунад ѐ мавзеъ мегирад. Аз 
хамин сабаб фалакро хафифтарини ашѐ 
номидан мумкин аст. Дар хусуси 
гуфтањои Шумо, ки њаракати мустадири 
фалак табиатан ба он хос нест ва 
ибороти «ва агар гуянд, ки њаракати 
фалак дар мадор тасодуфї нест» ва 
ѓайра то охири бахш бошад, пас касе аз 
онњое, ки ба табиати њаракати мустадир 
хос будани фалакро хатто гуфтааст, 
инро исбот накардааст. Он эътирозњое, 
ки Шумо овардаед, бар зидди Шумо 
бармегарданд ва њатто бо сабабњои зиѐд 
ва ман низ аз дароз кардани (бањс) 
наметарсам ва аз суоли: «Чаро ин 
иборотро њамчун як масъалаи махсус 
људо кардед?» наметарсам ва ин 
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сабабњоро метавонам шарњ дод. Дар 
мавриди гуфтањои Шумо, ки њаракатњои 
фалак ва кавокиб муќобиланд, ин тавр 
нест. Онњо танњо гуногунанд, зеро 
њаракатњои муќобил ба мухолифати 
пањлуњо ва аќсоњо мебошанд. Ин суол 
дар китоби панљуми табиат (манзур 
китоби ‚Физика‛ -и Арасту. - М. Ѓ.) 
шарњ дода шудааст. Тарафњои ин ду 
њаракати мустадир ва нўгњои онњо, 
чунончи гуфтем, на табиї, балки шартї 
мебошанд. Чунки њаракатњои мустадири 
фалак табиатан интињо надоранд ва аз 
ин рў муќобил низ буда наметавонанд, 
аз ин љо ду њаракати гуногуни мустадир 
бо њам муќобил нестанд ва ин чизест, ки 
мо мехостем исбот кунем.– интињо[7, 
2534 -2578]. 

 Беруниро ин љавоби Ибни Сино 
ќонеъ намесозад ва ў бар ройи Арасту 
сари ин масъала боз эътирозашро чунин 
баѐн мекунад:– Будани њар як аз аносир 
дар мањали табиии хеш мусаллам нест, 
барои он ки мањали табиии саќил, яъне 
љињати сифл марказ аст ва макони 
табиии хафиф улв, яъне муњит. Аммо 
марказ нуќтае беш нест, чи чизе аз 
заминро њар ќадар хурд тасаввур кунем, 
дар марказ ѓунљоиш надорад. Балки он 
љузъ аз замин аз атроф ва љавониби 
марказ мутамоил ба марказ аст ва аммо 
муњит, он низ гунљоиши њељ љисмеро 
надорад, то аљсоми хафифа бад он суъуд 
кунанд, чи муњити баситї (яъне сатњї) 
ва њамї аст ва билилова агар обро рањо 
кунем ва монеа аз пеши он баргирем, 
бешубња ба марказ хоњад расид. Пас 
даъвии он ки макони табиии об болои 
хок аст, бар асос нахоњад буд ва 
бинатиља барои њељ яке аз аљсом макони 
табиии хоссе нест. Бо ин муќаддамот 
даъвои он касе, ки гўяд, фалак саќил аст, 
лекин иттисоли он монеи афтодан аст, 
ботил намешавад [7,2571]. 

Њамин тариќ, чунончи аз ин ќисмати 
бањси ду мутафаккир бармеояд, онњо рўйи 
назариѐти Арасту, ки таълимоти ў дар 
асрњои миѐна чи дар кишварњои Ѓарб ва 
чи дар Шарќ њамчун тасаввуроти роиљи 
олами атроф пазируфта шуда буд, ба 
мубоњиса пардохта, ин назариѐтро 
тавассути радду дифои байнињамдигарї 
инкишофу сайќал додаанд ва ѐ ба љойи он 
назарияњои дигареро пешнињод 

намудаанд. Берунї агар ба иддае аз 
далоили Ибни Сино розї шуда бошад, 
вале ин љо дар масъалаи ‚мавзеъњои 
табиї‛ ва ‚вазинї‛-ю ‚сабукї‛-и љисмњои 
фалак ў назарияи маъруфи Арастуро дар 
ин бора пурра рад мекунад. 

Зикр намудан лозим аст, ки яке аз 
назарияњои маъруфи Арасту, ки дар 
кишварњои Шарќ њам, махсусан байни 
пайравони мактаби машшоъ васеъ 
пазируфта шуда буд, ин мављудияти 
макон ѐ ‚мавзеъњои табиї‛ барои 
љисмњову ашѐи олам буд. Бањси Берунї 
бо Ибни Сино дар ин ќисмати 
мукотибаашон мањз рўйи ин назария 
љараѐн мегирад. Бар асоси ин назарияи 
Арасту љисмњои олам ду хеланд: аљсоми 
вазнин (санг, фулузот, замин, об, чўб ва 
ѓайра), ки ба маркази Замин дар 
њараканд ва љисмњои сабук (њаво, буѓ, 
дуд ва оташ), ки баръакс аз Замин ба 
тарафи муќобил њаракат мекунанд. 
Мувофиќат ва баробарвазнии олам мањз 
аз он рўй медињад, ки ин љисмњо њар яке 
дар ‚мавзеи табии‛-и худ карор гирифта 
бошанд. Назарияи мазкур, чунончи зикр 
шуд, пањншуда ва ќабулшуда дар аксар 
мактабњои илмиву фалсафии асрњои 
миѐна, махсусан, дар байни пайравони 
машшоияи Шарќї буд ва Берунї ин 
назарияро ќабул надошт.  

Чунончи аз ин ќисмати бањси ў бо 
Ибни Сино бармеояд, ў таълимоти 
Арастуро дар хусуси «мавзеъњои табиї» 
рад мекунад ва изњор мекунад, ки њамаи 
ашѐњо новобаста аз он, ки онњо 
‚саќил‛(вазнин), ѐ ‚хафиф‛(сабук) 
бошанд ба сўйи маркази олам кашида 
мешаванд ва мушкилот ин љо дар он аст, 
ки дар ин кашиш (љозиба) ва њаракат 
баъзењо ба мамоният дучор мешаванд ва 
баъзењо камтар мамониат мехўранд. Ин 
андешаи худро ў тавассути таљриба ва 
санљиши њаракати об ва хок дар Замин 
ва муќоисаи њаракати ин ду унсури 
васеи табиат ба сўйи маркази Замин 
нишон медињад ва натиљагирї мекунад, 
ки ягон ‚мавзеи табиї‛ барои ягон чиз 
ва ѐ ягон љисм вуљуд надорад. 

Ин нуќтаи назарашро Берунї дар 
асарњояш низ таъйид карда, мепурсад, 
ки: ‚... аз ду њаќиќат кадоме дурусттар 
аст, ки яке мегўяд об ва хок ба маркази 
Замин кашида мешаванд ва њаво ва оташ 
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баръакс аз марказ ба самти муќобил, ѐ 
оне њаќиќаттар аст, ки мегўяд - тамоми 
љисмњо ба сўйи марказ њаракат мекунанд, 
вале љисмњои нисбатан вазнин дар 
њаракати худ ба сўйи марказ нисбат ба 
аљсоми сабук босуръаттар кашида 
мешаванд‛. Ў таъкид мекунад, ки ‚...дар 
фалаки мустадира Замин дар марказ 
ќарор дорад ва барои њамин тамоми 
аљсом ба сўйи он њаракат мекунанд. Дар 
ин самт об ба маркази Замин дар сурате 
ворид мешавад, ки агар хок бо њаво 
омехта бошад, вале агар замин сахт 
бошад, об дар рўйи замин боќї мемонад 
ва дохилу тањти он бо душворї 
мегузарад‛ [3,63]. Дигар муњаќќиќон низ 
бар ин назаранд, ки Берунї дар исботи 
андешаи худ инчунин таљрибаро њам ба 
кор бурда, ноустувории назарияи Арасту 
ва Ибни Синоро дар мавриди ‚мавзеи 
табиї‛ исбот кардааст. Ў ба зарфи об санг 
андохта нишон медињад, ки дар пайи 
фурў рафтани санг об ба болои зарф 
баланд мешавад ва мепурсад, ки: ‚Барои 
чї об, ки љисми вазнин аст ба боло 
мебарояд? Ва худаш љавоб медињад, ки 
дар ин љо вазнинии об дар баробари 
вазнинии санг ба мамониат дучор 
мешавад ва њамин тариќ, ба ѓайр аз 
њодисаи њаракати тамоми љисмњо ба сўйи 
маркази Замин чизи дигаре нест‛ [14, 213-
214]. Њамин тариќ, Берунї назарияи 
роиљи замонаш дар бораи мављудияти 
‚мавзеи табиї‛-ро, ки бар таълимоти 
Арасту такя мекард, рад намуда, назарияи 
љазб ва кашида шудани њама љисмњоро ба 
маркази Замин пешнињод дошт. Зикр 
намудан лозим аст, ки мањз ин гуна 
назария ва фарзияњо заминаро дар оянда 
барои ташаккулѐбии таълимоти ќувваи 
љозибаи љањонї ва кашфи ќонуни 
гравитатсия дар асрњои минбаъда муњайѐ 
кардаанд.  

Суоли дуюми Берунї чунин аст: 
Аристотилис чаро аќволи ќуруни мозия 
ва маќолоти ањќоби (силсилаи) 
солифаро дар боби фалак њуљљати ќавї 
шумурдааст ва тавре ки эшон ѐфта ва 
фањмидаанд муътамад ва мувассаќ 
донистааст ва дар мавзее аз китоби худ 
дар исботи фалак ва даврони он бар 
аќовили эшон тамассук (њамфикрї) 
љустааст? Њар касе, ки мутаассифона бар 
њукмњои бардурўѓ пойбанд нест ва бар 

онњо исрор намекунад, бояд бигўяд, ки 
‚ин маълум нест‛. Ў (яъне Арасту– 
М.Ѓ.), њамчунин бояд эътироф мекард, 
ки дигар аќвоми башар дар бораи 
давомнокии фалак донишњое дигар 
доранд, њатто гузаштагони ањли китоб 
дар ин бора сухан гуфтаанд ва њиндуњо 
ва соири мардумони дигар низ... Дар 
пайи омўзиши ин маълумот дурўѓу сањењ 
будани онњо ошкор мешавад, зеро он 
кўњњо ва он манотиќ дар кисми 
маскунаи кураи замин фавран ѐ пай дар 
пай ба як њолат намондаанд. Гузашта аз 
ин, тамоми кўњњо (ва њамворињо) дар 
замони ќадим ва баъдан таѓйир 
ѐфтаанд... ва шањодати пешгузаштагони 
Арасту њам њаст, мисли шањодати худи ў 
дигаргунињои ошкореро, ки дар онњо 
дидаанд, ки ў инро ба назар намегирад 
[7, 2543]. 

Љавоби Шайхурраис Ибни Сино: – 
Бояд донист, ки Арасту аќволи салафро 
аз бобати иќомаи бурњон баѐн 
накардааст, балки мањзи муносибат дар 
хилоли калимоти хеш аз эшон ибороте 
овардааст ва илова бар ин амри афлок 
мисли амри љибол нест, зеро ки умами 
солифа куллиѐти љиболро дар њолате, ки 
мавзун ва мањфуз аз њаводис (буда) 
мушоњида намудаанд, вале љузъиѐти 
онњоро ихтилофоти ба њам расида ва 
баъзе мутароким гардида ва ишколи 
онњо мунњадам гардида ва болотар аз 
истишњоди Арасту бар аќволи салаф 
истишњодест, ки Фалотун дар кутуби 
худ дар боби сиѐсат ва ѓайруња 
овардааст... Ва билљумла чунин 
пиндорам, ки ту худ он эътирозро аз Яњѐ 
Нањвї (файласуфи Юнонї Иоанн 
Грамматик ѐ Иоанн Филопон 490–570; 
пайрави навафлотуния – М.Ѓ.),) фаро 
гирифта бошї, зеро ки ў дўсти насоро 
(буд) ва бо Арасту душманї мекард ва 
мањзи мурофиќати онњо бо ў мухолифат 
меварзид. Вале њар гоњ касе дар охири 
китоби ‚Кавн ва фасод‛, ки аз 
муаллафоти Яњѐ аст, бо назари диќќат 
тааммул кунад, равшан ва возењ 
мегардад, ки ўро дар он масъала, ки бо 
Арасту оѓози хилоф кардааст, нињоят 
вифоќ ва иттифоќ аст. Ва ѐ ин, ки он 
эътирозро аз Муњаммад ибни Закариѐи 
Розї фаро гирифта бошї, ки ў 
забондарозї ва ѐвасарої варзидааст ва 
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аз пешаи худ, ки дидани абвол ва 
барозот (пешоб ва наљосату саргин – 
М.Ѓ.) аст, даст кашида ва дар баѐни 
илоњиѐт (манзур метафизика – М.Ѓ.), ки 
беш аз андозаи ўст, ќадам нињодааст. 
Бадење аст, ки њар кас аз шаън ва рутбаи 
худ таљовуз кунад, худро расво ва љањли 
худро ошкор намудааст. Найли (ноил-
шавї) маќсуд барои ў ѓайри маќдур 
бошад ва бояд донист, агарчи 
Аристотилис фармуда, ки оламро бадве 
(холиќ, мубтаде) нест, вале муродаш на 
ин аст, ки оламро фоил ва мўљиде 
(эљодкунанда, халќкунанда) нест, балки 
муродаш он аст, ки фоил ва мўљиди олам 
муназзањ аз таътил ва тасвиф аст ва ин 
мањал љои зикри ин гуна матолиб нест. 
Ва аммо ин ки гуфтї, агар касе 
мутаассиб набошад, исрор (бар) ботил 
надорад, ин хашм ва хушунат аз 
монанди ту донишманде ќабењ ва 
норавост. Зеро ки матлаб холї аз ду 
ваљњ нест, ѐ он ки бар маънии аќволи 
Арасту ињотат ва иттилоъ наѐфтаї ва ѐ 
ин ки огоњ нагардидаї, агар воќиф ва 
муталеъ нагаштаї, пас тањмиќ ва 
истихфофи ту ба њељ ваљњ мањал ва 
мавќеъ нахоњад дошт. Ва агар ашъор ва 
огоњї ѐфта бошї, боистї аќли шариф 
туро аз ин гуна суханон манъ намуда 
бошад ва гуфтору кирдоре, ки аќл 
намудааст бояд зишт набошад ва 
гуфтору кирдоре, ки аќл аз онњо нањй 
дорад, носазо ва норавост ва аз монанди 
ту донишманде шоиста ва сазовор 
набошад ва усули ту, ки суханони 
Арастуро беасос шарњ дорї, зишт ва 
нолоиќ аст – интињо [7, 2545]. 

Эътирози Абурайњон ба љавоби 
дуюми Шайхурраис, ки аслан он шубња 
ва ѐ эътироз ба назариѐти Арасту 
мебошад, чунин аст: – Њошо, ки набояд 
Яњѐро ба тамвињ (дурўѓпароканї, ба 
чашми касон хок пошидан) нисбат тавон 
кард ва агар касе сазовори ин нисбат 
бошад, шояд худи Арасту аст, ки 
куфриѐти хешро ба захориф (ороиш, 
зебу зиннати зиѐдатї) ва ороишот љилва 
додааст ва гумон мекунам, китоби 
Яњѐро дар радди ќавли Барќлис 
(файласуфи Юнонї Прокл 412-485.–
М.Ѓ.),) дар мавриди абадияти олам 
надида бошї ва њам бар китоби вай дар 
наќз ва абтоли музахрафоти Арасту 

вуќуф наѐфтаї ва тафосири ўро бар 
кутуби Арасту нахондаї. Ва ман, аз ин 
рў, ба гуфтори Арасту муътаризам, ки 
њаракот ва замонро аз љињати ибтидо 
мутаноњї мебинам ва Арасту низ он љо, 
ки вуљуди ѓайримутаноњиро мумтанеъ 
шумурда худ бад он эътироф кардааст, 
њар чанд дар ин љо ба мутобаати њавои 
нафс аз ќавли нахустини хеш эъроз 
(сарпечї кардан) љустааст. Ва ин ки 
гўйї, Арасту гўяд, оламро ибтидое нест, 
инкори фоил ва мўљид барнамеояд, 
гуфторе бењосил аст. Чи агар барои 
афъоли ибтидої фарз нашавад, фоиле 
низ тавањњум нахоњад шуд. Ва агар 
мазњаби Арасту ин аст, ки оламро 
иллати мўљида аст, лекин ибтидои 
замонї нест, чаро ба зикри ќуруни 
пешин ва шањодати онон тамассук 
(њамфикрї) љуста ва гуфтааст, ки 
таѓйири сифоти мўљиб таѓйири зот нест 
(Яъне, ин истишњоди Арасту кошиф аз 
он аст, ки олам зотан ѓайримутаѓаййир 
ва сифоти ў мутаѓаййир аст ва ин далел 
бар он аст, ки онро биззот муњтољ ба 
иллат намедонад. – Дењхудо) [7, 2572].  

Маврид ба зикр аст, ки дар ин 
пурсиши Абурайњон шубња ва эроди ў 
фаротар аз як эрод сари масъалаи 
мушаххаси фалсафї дар назариѐти 
Арасту мебошад ва он ба усул ва 
равиши омўзишиву тањќиќотии ин 
мутафаккир, ки андешањои ў дар асрњои 
миѐна васеъ дастгирї меѐфтанд, равона 
шуда буд. Аз назари Берунї сари 
масоили куллии фалсафї аз ќабили 
офарида шудан ѐ азалї будани олам, 
ќидам ва абадияти он, амри афлок, 
устувор ва ѐ таѓйирѐбанда будани сатњи 
он, робитаи иллат ва малул ва ѓайра 
Арасту бояд назариѐти ќавмњои 
гузаштаи наздики юнониѐнро бе далелу 
тањлили илмї чун њаќиќати мањз ќабулу 
ба онњо такя намекард. Инчунин, ў бояд 
андешањои мардумони дигар фарњангњо, 
аз он љумла њиндуњо, андешаи 
гузаштагони ањли китоб ва гайрањоро ба 
риштаи тањќиќу муќоиса кашида, 
хулосаи нави худро дар асоси донишњои 
муътамади фардияш пешнињод менамуд. 
Зеро, аз назари ў, дар рафти ин муќоиса 
ва тањлил хулосањои љиддї ва њаќиќати 
нав пайдо мешаванд. Дар ин ќисмат 
Берунї дар баробари эроди усулияш бар 
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Арасту, инчунин заъфу зиддиятњои 
таълимоти ўро дар мавриди масъалаи 
ибдои олам ва ташаккулѐбии унсурњои 
он ироа мекунад.  

Њамин тариќ, саволи сеюми ў ба 
Ибни Сино дар бораи ташрењи масоили 
геометрї ва њандасї дар рўйи замин, 
саволи чорум дар бораи таќсимпазирии 
љисмњо, саволи панљум дар бораи 
оламњои дигар дар коинот, саволи 
шашум дар бораи эллипс ва хало, саволи 
њафтум дар бораи марказ ва хусусияти 
њаракат, саволи њаштум дар бораи эфир 
ва гармшавии њаво дар пайи њаракати 
љирмњои осмонї ва њамин тавр боќи-
монда то њаждањум саволаш дар атрофи 
назариѐти Арасту идома меѐбанд ва 
андешаашро дар мавриди љавобњои 
Ибни Сино баѐн мекунад. Њама саволу 
љавоб комилан хусусияти илмї ва 
тањќиќотї дошта, бар асоси далел-
оварии аќливу мантиќї ва имконияти 
таљрибапазирии онњо дар амалия сурат 
гирифтаанд. Мутафаккир худаш низ ба 
муњиммият ва арзишмандии илмии ин 
мукотиба дар асарњои баъдинааш 
ишорањо кардааст. Ў дертар дар бораи 
вохўрияш бо Ибни Сино ва радд 
намудани андешаи њамзамононаш дар 
мавриди он, ки гўѐ зери кураи Ќамар 
оташ вуљуд дорад ва он сабаби 
пайдоиши њарорат мебошад, чунин 
навиштааст: «Вале ба аќидаи ман зери 
кураи Ќамар оташ вуљуд надорад. Ва 
чун фалак сареъулњаракат аст, аз 
суръати њаракати он њарорат ѐфт 
мешавад. Ман ин масоилро дар љои 
дигаре, ки аз ин китоб муносибтар аст, 
зикр кардаам, ба хусус дар сўњбате, ки 
миѐни ману љавони фозил Абўалї 
Њусайн бинни Абдуллои Сино дар ин 
матлаб рўй додааст»[1,11].  

Худи эътироф ва ќадрдонї 
намудани як љавони ба гуфти худаш 
‚фозил‛ ва олими њанўз њаждањсола 
Ибни Сино ва эњтиром ќоил будан бар 
Арасту ва таълимоти ў, вале айни замон 
зери интиќоди сахт гирифтани љанбањои 
ностувори назариѐти онњо аз тарафи ин 
мутафаккир, гувоњї аз самимият ва 
муносибати мунсифонаи ў ба илму 
дониши замонашро медињад.  

Ба њамин минвол, чи аз боќимонда 
таълифоти дигари Берунї ва чи аз ин 

ќисмати мукотибаи ў бо Ибни Сино 
айѐн мегардад, ки ў њар гуна таълимоти 
пањншудаи замони худро бе тањлили 
шахсї намепазирад, назарияи 
файласуфони машшоъро дар мавриди 
ќидами олам ќабул надорад, худаш 
љонибдори њудуси олам аст[10,1352] ва 
дар ин маврид табииѐти Арастуро зери 
интиќод мегирад. Ў дар баробари чунин 
назариѐташ дар мукотибаи мазкур дар 
бораи арзи њастї доштани чандин 
оламњои дигари беканор дар коинот 
сухан меронад, ки аз назари ў онњо 
дорои сохту таркиб ва ќонунњои махсуси 
худ мебошанд.  

Њам назарияи офариниши олам ва 
њам ин усули илмї, ки ў хулосаи 
дигаронро бе тањлили фардї ва 
интиќодї ќабул надорад, аз наздик 
будани љањонбинии Берунї ба дидгоњи 
илмии файласуфи дигари эронитабор 
Муњаммад Закариѐи Розї дарак меди-
њад. Бењуда дар ин ќисмати мукотиба бо 
Ибни Сино сухан аз Розї нарафтааст. 
Мутахассисон Розиро пайрави мактаби 
фалсафии табоия ва асњоби њаюло 
медонанд [9,37], ки таълимоти онњо 
реша дар фалсафаи ќадими эронї – 
фалсафаи хусравонї дорад ва назариѐти 
Берунї дар муќоиса бо фалсафаи 
машшоия ба ин мактабњои фалсафї 
наздиктар мебошад. Розї низ монанди 
Берунї андешањои файласуфони антиќа, 
махсусан таълимоти пизишкии онњоро 
бидуни тањлилњои наву бознигарї ќабул 
надорад ва фикрашро дар ин бора 
равшан баѐн кардааст. Дар ин маврид ў 
мегўяд, ки дар пизишкї мо наметавонем 
њама он чиро, ки Буќроту Љолинус 
нофеъ шуморидаанд, њаќиќат бипазирем 
ва ба он такяву пайравї намоем. Бояд 
худ табиати ин чизњоро дар муњитамон 
бисанљему биѐмўзем, ки то кадом дараља 
ба мо мувофиќанд ва он гоњ тибќи он 
амал намоем. Ба вуљуди тамоми ихлосу 
эњтиром ба ин ду мутафаккир, ваќте ки 
таљриба ва амалия чизи дигарро 
мегўянд, мо набояд кўр кўрона ба онњо 
пайравї кунем [15,95]. Ба андешаи мо, 
чунин шубња ва раддияи Розї нисбат ба 
таълимоти њама файласуфони дигари 
Юнонї, аз он љумла нисбат ба 
таълимоти Арасту низ изњор шудааст ва 
таъсири усулияш ба Берунї айѐн аст. 
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Њамин чиз, яъне шубњаоварї бар 
таълимоти арастуия дар ин мубоњиса 
боиси нороњатї ва хашму сахтгўињои 
Шайхурраис Ибни Сино нисбати ин 
мутафаккир гаштааст.  

Айни замон дар ин љо зикр 
карданием, ки фањмиши хилќат ва 
муњдас будани олам, ки онро Берунї дар 
назар дорад, аз фањмиши офариниш, ки 
дар таълимоти динї љой дорад, пурра 
фарќ мекунад. Ў њамчун олими аќлгаро 
ва табиатшинос дар шаш рўз офарида 
шудани оламро, ки дар динњои сомї ба 
он доимо ишора меравад, комилан 
ќабул надорад. Инчунин, ў ин гуна 
андешаи эътиќодии таълимоти диниро 
ѓояи пурихтилоф ва зиддиятнок медонад 
ва чунин таъкид мекунад: ‚Рўзи аввали 
офариниш, ки дар он офариниши олам 
шурўъ меѐбад наметавонад бо шабу рўз 
анљом шавад, зеро сабаби зуњури шабу 
рўз ин тулўъ ва ѓуруби Офтоб аст. Ва ин 
њама дар њолест, ки мувофиќи аќидаи 
динї ин љирмњои осмонї на дар рўзи 
аввал, балки дар рўзи сеюми офариниш 
пайдо мешаванд...‛[14,205]. Зикр 
намудан лозим аст, ки ин нуктаро дигар 
муњаќќиќони осори Берунї низ 
мушоњида ва ба он таъкид кардаанд 
[12,158- 159].  

Дар асоси ин њама назарияњои 
пешнињодкардаи Абурайњон муњаќќиќони 
осори ў ба ин андешаанд, ки љањонбинии 
мутафаккир бештар тамоюли деистї 
дорад, ки бар асоси он Офаридгор њамчун 
нахустсабаб ѐ иллати иллатхо олами 
беканорро меофарад, ба он такони аввал 
медињад ва дар оянда ин олам мувофиќ ба 
конуниятњои љавњарии худ њаракат 
мекунад. Вале маврид ба зикр аст, ки ин 
деизми Берунї аз таълимоти деистии 
пайравони фалсафаи машшоъ, ки онњо 
низ Офаридгорро чун нахустсабаб 
мефањмиданд, фарќ мекунад. Дар 
таълимоти машшоиѐн Офаридгор оламро 
зери таъсири мусаббабе (эљодкунандаи 
сабаб) меофарад, дар назарияи Берунї 
бошад, офариниши олам аз тарафи 
Офаридгор аз љавњари зотии худаш сар 
мезанад. Зеро ба андешаи ў ин олам ва ин 
чархи давворро танзимгар ва мудаббире 
лозим аст, вагарна бе ин танзимкунї на 
оламу ашѐ шаклу моњият мегиранд ва на 
муназзиму мудаббир ба зоти худ маъно 

пайдо мекунанд. Ин нуќтаи назари 
мутафаккир дар бораи офариниши олам 
ба таърифи рўњи кулл ѐ беканории 
фалсафї шабоњат дорад, яъне ин 
таълимот аз воќеияти њаѐт ба сўи дарки 
моњияти зотї њаракат мекунад. 
Муњаќќиќи тољик С. Љонбобоев дар 
мавриди ѓояи офириниши Берунї дуруст 
зикр мекунад, ки аќидањое, ки оид ба 
њастї, оламу одам, маърифат, фањмиши 
таърих ва љамъият аз нигоњи мутафаккир 
мавриди бањс карор гирифтаанд, бештар 
љанбаи илмї, таљрибавї ва амалї доранд, 
на манбаи илњоми наќливу муроќибавї, 
ки онњо хоси эътиќод њастанд. Бо вуљуди 
ин, тафаккури тањлиливу интиќодии 
Берунї зиддидинї нест, балки он 
њамафарогир буда, њам дин ва њам илми 
замони худро ба таври илмї интиќод 
мекунад[16,41].  

Њамин тариќ, соири муњаќќиќон њам 
хусусияти шубњагароиву интиќодиро дар 
осори Берунї зикр намуда, ќайд 
мекунанд, ки ин усули тањќиќ ва 
муносибати бетарафона ба объекти 
омўзишро ў дар тањлили њама соњањои 
илм, аз љумла табиатшиносї, таќвимши-
носї, диншиносї (дар осори мутафаккир 
он бо номи оиншиносї ѐ оинњои мардумї 
омадааст), маъданшиносї, илми њайъат, 
илми тибб, алљабр (алгебра), њандаса, 
заминшиносї ва ѓайра ба роњ монда, 
онњоро дар омўзиши анъанаву одоти 
халќиятњои мухталиф васеъ истифода 
бурдааст. Дар «Осор-ул-боќия» ќисмате 
бо номи ойиншиносї њаст, ки дар 
баробари овардани маълумотњои соф 
илмї оид ба парастишњову эътиќодњои 
динии њаррониѐн, калдониѐн, собеиѐн, 
зардуштиѐн, буддоиѐн, монавиѐн, мазда-
киѐн, масењиѐн, мусулмонон ва ѓайра, 
инчунин дар онњо маълумотњои нодире 
дар мавриди шевањои пањншавию 
гуногунрангии ин боварињо, таќвимњои 
онњо, маросиму идњо, расму одатњо, 
љашну анъаноти гуногун низ њастанд, ки 
бо гузашти чандин сол ањамияти худро 
гум накардаанд. Мутафаккир нисбат ба 
оину анъананањои динии аќвоми мухта-
лиф он ќадар бетарафонаю беѓаразона аз 
мавќеи илм бо тариќи муќоисавї 
бањогузорї кардааст, ки онро метавон як 
шоњкории бахши диншиносии муќоисавї 
дар таърихи фалсафаву фарњанги мо 
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номгузорї кард. Илмият ва объективияти 
ин бахши таълифоти ў то дараљаест, ки 
хонанда њатто муайян карда наметавонад, 
ки худи муаллиф пайравї аз кадом дин 
мекунад.  

 Њамин тариќ, муносибати мунси-
фона ба объекти омўзиш, усули тањќиќо-
тии аќлонию интиќодї ва тањлили 
фардї хоси фаолияти илмию омўзишии 
Берунї буд, ки ин усул дар мубоњисаи 
илмии ў бо Шайхурраис Ибни Сино низ 
комилан риоя шудааст. Маълум меша-
вад, ки ба вуљуди умумиятњои зиѐди 
таълимоти ў бо файласуфони машшоъ, 
аз ќабили равиши интиќодї, аќлї, 
мантиќї, шубњаоварї ва ѓайрањо 
назариѐти ў аз таълимоти машшоияи 
Шарќї фарќ мекунад. Дар љањонбинии ў 
таъсири таълимоти мактабњои куњани 
минтаќа, аз зумраи фалсафаи табоия, 
асњоби њаюло, фалсафаи хусравонї ва 
махсусан фалсафаи Њинд бештар ба 
назар мерасад. Бањс ва саволу љавоби ин 
ду нобиѓаи илм дар мукотибаи мазкур 
бањси оддї набуда, он ифодагари 
дидгоњњои гуногуни љараѐнњои илмии 
пешќадами давр дар бораи олами њастї 
буд, ки мутаасифона дар асрњои миѐна 
мавќеяшонро аз даст доданд. Агар ин 
муњити илмї ва ин гуна равиши тањќиќї 
дар љомеа идома меѐфт, ояндаи рушди 
кишварњои Осиѐи Марказї тамоман 
дигар мебуд. Ба вуљуди њамаи ин, осору 
таълимоти ин ду мутафаккир дар рушду 
пешравии илми минтаќа ва љањон наќши 
беназир бозидаанд ва омўзишу тањќиќи 
пањлуњои алоњидаи осори онњо дар 
замони мо њам аз ањамият холї нест. 
Баррасї ва нигоњи нав ба мукотибаи 
илмии онњо метавонад сањифањои 
ноомўхта ва норашани таълимоти ин ду 
мутафаккирро пурра намояд.  
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БЕРУНИ И ЕГО ОТНОШЕНИЕ К 
УЧЕНИЮ ВОСТОЧНОГО 

ПЕРИПАТЕТИЗМА 
Мирзоев Г. Дж.  

В статье автор анализируя научной 
полемики между Абурейханом Беруни и 
Ибн Сины отмечает, что эти две 
мыслителя в своей полемики относи-
тельно учении Аристотеля затрагивали 
сущностные вопросы философии и 
физики, такие как формы движения, 
строение мироздания, свободное падение 
тел, вакуум, форма небесных тел, изме-
нение окружающего мира, существование 
других миров во мироздании, деление 
атома и т.д. В ходе этого спора они либо 
развивали теории Аристотеля, либо 
Беруни на основании других доказа-
тельств расскрыл их противоречия и 
отрицал их. Эти дебаты илюстрируют 
мировоззрении передовых научных школ 
того времени, которые к сожалению, в 
последующие века утратили свои позиции 
в обществе. Если бы подобные учения и 
подобные научые методы сохраялись бы и 
далее, то будущее стран Центральной 
Азии было бы совершенно другим. 
Несмотря на все это, учение этих 
мыслителей оказывало огромную роль в 
развитии мировой науки и изучение их 
неисследованных аспектов сегодня имеет 
немаловажное значение. 

Ключевые слова: естественное распо-
ложение, движение тел, вакуум, прост-
ранство и время, изначалность и вечность 
мира, проблема творения, причина и 
следствие, философия перипатетизма, 
эллипс, эфир.  

 
BERUNI AND HIS ATTITUDE TO THE 

TEACHINGS OF EASTERN 
PERIPATETISM 

Mirzoev G. 
In this article, the author examines the 

main aspects of the scientific controversy 

between Abureikhan Beruni and Ibn Sina 
and mentions that these two thinkers, in their 
controversy regarding the teachings of 
Aristotle, discussed the essential issues of 
philosophy and physics, such as forms of 
motion, the structure of the universe, free fall 
of bodies, vacuum, form celestial bodies, 
changes in the surrounding world, the 
existence of other worlds in the universe, the 
division of the atom, etc. During this dispute, 
they either developed the theories of 
Aristotle, or Beruni, on the basis of other 
evidence, revealed their contradictions and 
inconsistency. These debates illustrate the 
worldview of the leading scientific schools of 
the time, which, unfortunately, lost their 
positions in society in the following centuries. 
If such teachings and such scientific methods 
continued, the future of the countries of 
Central Asia would be completely different. 
Despite all this, the teachings of these 
thinkers played a huge role in the 
development of world science, and the study 
of their unexplored aspects today is of no 
small importance. 

Key words: natural disposition, 
movement of bodies, vacuum, space and 
time, primordial and eternity of the world, 
the problem of creation, cause and effect, the 
philosophy of peripatetism, ellipse, ether. 
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ОНТОЛОГИЯ ГЕНДЕРНОГО НАСИЛИЯ: НА ПРИМЕРЕ ТАДЖИКСКОЙ 
КУЛЬТУРЫ 
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В данной статье предпринята попыт-

ка продемонстрировать онтологичность 
насилия, выявить виды и формы гендерного 
насилия в различных типах общества. 
Данная задача выполняется через 
рассмотрение насилия и его проявлений в 
традиционной культуре, коей является 
таджикская культура. В своем стремлении 
социального контроля над жизнью женщин, 
женским телом, сексуальностью, общество 
распространяло насилие, в первую очередь, 
на женщин. Гендерное насилие может 
осуществляться в различных формах: 
начиная с прямого физического или 
сексуального насилия над женщиной в 
традиционном патриархальном обществе и 
заканчивая существованием неявного 
психологического давления, «двойных» 
моральных стандартов в современную 
эпоху, и словесных форм, отраженных в 
языке и культуре. Следуя методу М.Фуко, в 
статье предлагается анализ некоторых 
современных форм телесного и 
бестелесного насилия. Насилие укоренено в 
культуре и в языке, поэтому автор 
предлагает семиотический анализ риторики 
гендерного насилия, как она выражена в 
некоторых идиомах и фразах таджикского 
языка.  

Ключевые слова: насилие, гендерное 
насилие, телесное и бестелесное насилие, 
онтологичность, контроль, проявления 
насилия, таджикская культура, риторика 
насилия. 

 
Насилие является одним из основных 

объектов философского анализа. В 
современной философии насилие 
трактуется как «…общественное 
отношение, в ходе которого одни 
индивиды (группы людей) с помощью 
внешнего принуждения, представляющего 
угрозу жизни, подчиняют себе других, их 
способности, производительные силы, 
собственность» [3, с. 14].  

С точки зрения философии насилие 
онтологично, имеет онтологический 
характер: оно существует в жизни людей, и 
проявляется во многих еѐ аспектах, 
насилие существует в структуре бытия. 
«Бытие…всеобщая связь всего сущего» 
есть система, имеющая иерархическую 
структуру и определенность. В рамках 
физической реальности – это макро и 
микромир; в рамках реальности социума – 
это отношения индивидов, классов, групп, 
сообществ, общества» [3, 139]. Откуда 
берѐт начало насилие? Насилие 
существовало издревле, и являлось 
наиболее примитивным способом 
разрешения споров, который был основан 
на принуждении. «Насилие определяется 
также и как разновидность «отношений 
власти», и как «правовое принуждение», и 
как «право сильного»» [3, 14]. Выступая 
инструментом регулирования отношений 
и интересов отдельных личностей и 
сообществ, насилие признаѐтся 
допустимым большинством общества. В 
результате такого одобрения насилие 
подвергается сакрализации и 
кодификации, а отдельные группы людей 
получают право его применения 
(например, государство). 

Проблема насилия стала 
актуализироваться в последние годы: в 
обществе чаще стали обсуждаться 
проблемы домашнего/бытового насилия, 
насилия на основе половой или гендерной 
принадлежности и др. На самом деле, 
феномен насилия не нов: oнo существовалo 
и до сих пор существует в любом 
обществе: став общественным феноменом, 
насилие имеет свою социальную цену. 
«Насилию подвергаются и мужчины, и 
женщины, но для женщин риск насилия 
особенно велик. Насилие в отношении 
женщин является гендерной проблемой, 
которая тесно связана с социальной 
практикой и структурами, которые 
принижают значение женщины и 
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ограничивают его подчиненным 
положением женщины в обществе» [16, 
121].  

Социальное насилие – чрезвычайно 
многогранное по своим внешним и 
внутренним характеристикам понятие. 
«Современные гендерные философские 
концепции подчеркивают, что насилие 
является ключевой установкой общества 
патриархального типа. Разнообразные 
феномены и понятия в обществе такого 
типа (природа – культура, чувственное – 
рациональное, телесное – духовное) 
объединяются в единый культурно-
символический ряд, где отожествляются 
либо с мужским, либо с женским 
(категория гендера здесь представлена как 
культурологическая интерпретация). Все 
то, что относится к мужскому, 
автоматически оказывается на вершине 
социальной пирамиды патриархального 
общества и имеет право прибегать к 
насилию ради сохранения власти и 
поддержания своего авторитета» [16, 121]. 

Гендерное насилие – это 
дискриминация по признаку пола и 
гендерной идентичности, которое 
включает в себя действия, причиняющие 
ущерб или страдания физического, 
психического или сексуального характера, 
угрозу таких действий, принуждение и 
другие формы ущемления свободы, 
насилие, которое совершается в кругу 
семьи и в быту или в рамках любых других 
межличностных отношений, либо насилие 
со стороны или при попустительстве 
государства или его представителей, 
независимо от того, где оно происходит 
[10]. 

Аппарат насилия оказывает 
воздействие как на тело человека, так и на 
его/еѐ духовное состояние. Целью насилия, 
как правило, является подавление воли 
индивида, и создание ситуации, в которой 
можно индивидом управлять. Техники 
насильственного воздействия на тело 
существовали еще в древности (например, 
обряд инициализации в древнем 
обществе), с самых первых форм 
патриархальной культуры. Эти техники 
были направлены на причинения боли, 
они применялись для помещения человека 
в такую ситуацию, где его/еѐ тело 
подвергалось первичному контролю. 

Насилие способствовало тому, чтобы 
социальная память воспроизводилась, а 
новые члены общества вливались 
(социализировались) в общество [16, 122]. 

Французский философ 
постструктуралист М. Фуко, 
исследовавший вопросы насилия, сделал 
следующее заключение: несмотря на то 
что, казалось бы, произошло явное 
смягчение нравов и человечество в 
основном отказалось от казней и пыток, 
техники причинения боли не исчезли, а, 
скорее, перешли на другой уровень. Если 
ранее власть, использующая насилие, 
воздействовала в первую очередь на тело, 
то теперь главным объектом воздействия 
стала душа человека [16, 122]. 

Фуко утверждает, что для насилия над 
душой западная цивилизация создала 
особый социальный институт – тюрьму, 
основные функции которого – контроль 
над поведением индивидов через надзор и 
наказание. Под «душой» Фуко понимал 
особое образование, сфабрикованное 
самим аппаратом насилия, жестокими 
властными   процедурами, а не проявление 
«я»-субъекта, как это принято в 
классической философской традиции [6, 
146]. «Если не тело, то душа. Искупление, 
которое некогда терзало тело, должно 
быть заменено наказанием, действующим 
в глубине, – на сердце, мысли, волю, 
наклонности…» [6, 14]. 

В более ранние исторические периоды 
в обществе в основном применялось 
прямое социальное физическое насилие, 
которое сопровождалось 
непосредственным применением силы. 
Позже мы рассмотрим, какие виды 
насилия пришли на смену физического 
насилия, хотя и не смогли полностью его 
вытеснить. Политика насилия 
распространялась, в первую очередь, на 
женщин для осуществления социального 
контроля над ними. Как отмечает 
современный российский гендерный 
исследователь О. А. Воронина, под 
физическим насилием можно 
подразумевать осуществление обществом 
контроля над жизнью женщин, женским 
телом, сексуальностью [7, 26]. 

В истории существует множество 
примеров контроля над женщиной – это 
практика ранних сроках из-за того, что 
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эмбрион – женского пола, продажа 
ненужных детей (девочек), и т.д., 
существующие до сих пор в некоторых 
традиционных странах. А.Дворкин 
рассказывает об обычае бинтования ног 
девочек в Китае: «В Х веке в Китае было 
положено начало физической, духовной и 
интеллектуальной дегуманизации женщин, 
выразившееся в таком явлении, как 
обычай «бинтования ног»… Ступня 
ребенка подвергалась принудительному и 
постоянному давлению, поскольку целью 
являлось не только ограничение развития 
ступни, но и сгибание пальцев под ступню, 
а также максимально тесное сведение 
пятки и подошвы… Он отражал и 
увековечивал низшее, по сравнению с 
мужчинами, положение женщин в 
социальном и психологическом плане: 
«бинтование ног» жестко привязывало 
женщин к определенной сфере с 
определенными функциями – объектов 
секса и кормилиц детей. «Бинтование ног» 
стало частью общей психологии и 
массовой культуры, а также суровой 
действительности женщин числом 
миллион, помноженным на десять веков» 
[8, 13].  

Другая форма насилия – контроль над 
женской сексуальностью. Французский 
философ-экзистенциалист Симона де 
Бовуар отмечает: «Человечество создано 
мужским полом, и это позволяет мужчине 
определять женщину не как таковую, а по 
отношению к самому себе: она не 
рассматривается как автономное 
существо… Она самоопределяется и 
выделяется относительно мужчины, но не 
мужчина относительно неѐ: она – 
несущественное рядом с существенным» 
[12, 28].  

Рассмотрим, как в текстах таджикской 
культуры присутствует тема насилия. При 
этом, необходимо понимать, что текстами 
могут выступать любые явления культуры, 
включая фольклор, сказки, философия, 
литературные произведения, явления 
искусства, - театр, кино и т.п. Мы 
рассмотрим минимум два текста: 
философское произведение великого 
средневекового таджикского философа 
Абу Али Ибн Сино (Авиценна) - трактат 
«Домоводство», в котором философ 

изложил своѐ видение семейных 
отношений.  

Также мы рассмотрим текст сказки, 
рассказанной автору в ходе полевых 
исследований. Текст сказки был записан, 
транскрибирован и переведѐн на русский и 
английский языки: он приведѐн в тексте на 
обоих языках, - на таджикском (языке 
оригинала), и на русском языке. 
Необходимо также учесть, что язык 
оригинала – это матчинский диалект 
(говор) таджикского языка.  

Вот как Ибн Сино (Авиценна) в своѐм 
трактате «Домоводство» определяет 
главные принципы, которыми должен 
руководствоваться муж в управлении 
своей женой:  

 непререкаемая строгость, т.е. жена 
очень сильно должна бояться 
невыполнения указаний мужа. 

 полное уважение достоинства и 
чести жены. 

 умы членов семейства должны быть 
заняты значимой работой [1, 34]. 

Также Ибн Сино поучает мужей с тем, 
чтобы они не теряли бдительности с 
жѐнами: «Если жена не боится своего 
мужа, то она начнет пренебрегать им, а 
когда она станет пренебрегать им, то она 
не будет слушать его указания и обращать 
внимание на его порицания. Не 
удовлетворяясь этим, она подчинит его 
своей воле, превратившись во 
властительницу, а он превратится в 
подвластного, она будет повелевать, а он 
исполнять, она обратится в хозяина, а он в 
подручного… О горе тогда такому мужу! 
Чего только не могут навлечь на него ее 
непокорность и самоволие, и что он 
только не пожнѐт из-за ее легкомыслия и 
самоуправства! На него устремятся ее 
прихоти, когда она воссядет на коня своих 
страстей, порождающих бесстыдство, 
бесчестье, погибель и разрушения…» [1, 
35]. Резюмируя свои поучения, Ибн Сино 
объявляет, что «…страх жены перед волей 
мужа является основой и фундаментом 
политики мужа в отношении жены…» [1, 
35].  

Ибн Сино, как и другие 
средневековые мыслители, придерживался 
идеи об абсолютно зависимом положении 
женщины в семье, о том, что жена должна 
бояться мужа и подчиняться ему. В тексте 
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красной линией идѐт идея о том, что в 
жене должен крепко сидеть страх перед 
мужем. Перечисляются все беды, с 
которыми столкнется мужчина, если его 
жена потеряет страх. Основной же 
обязанностью мужа является всегда 
находить работу для жены, чтобы та не 
«испортилась», не начала думать о себе и 
не забыла о своей «главной функции» - 
почитании мужа. В противном случае 
должно было последовать наказание. 
Таким образом, наказание жены 
оправдывается и легализуется как 
последнее средство, с помощью которого 
можно и должно укрепить брак. 
Концепция Ибн Сино является примером 
того, как второстепенное положение и 
ценность женщины утверждались на 
уровне философской доктрины, 
постепенно спускаясь» на уровень 
общественного сознания.  

В сказке априори предполагается, что 
мужчина – это главный член семьи, 
который в любой момент способен 
обидеться и пожелать побить жену.  

Из текста этой сказки можно понять 
несколько посылов. Главный это посыл об 
идеальной жене, которая не только должна 
посвящать всѐ своѐ время и силы мужу, не 
только должна с утра до вечера стряпать, 
убирать, печь и готовить дом к приходу 
мужа с работы. Идеальная, или райская, 
жена – это та, которая, кроме всего 
прочего, подготовит даже палку, которой 
муж сможет ударить еѐ, если прогневается 
и пожелает еѐ наказать. Здесь, с одной 
стороны, возможность применения мужем 
насилия считается нормой, а с другой 
стороны, провозглашается другая норма – 
готовность жены к применению мужем 
насилия. «Идеальным» признаком 
женщины называется высшая степень 
услужливости жены, которая проявляется 
в готовности не просто принять насилие со 
стороны мужа, но и помочь тому в 
совершении этого насилия.   

В современном мире насилие 
видоизменяется, приобретает косвенный, 
скрытый характер, порой маскируясь за 
лозунгами патриотизма и национального 
строительства. Даже в высокоразвитых 
странах и обществах можно наблюдать 
элементы насилия, присущего 
патриархатному типу общества. Что 

касается обществ, сохранивших 
традиционность и патриархатность, то в 
них и в настоящее время в полную силу 
«работают» механизмы насилия. При 
этом, насилие сегодня имеет иной, порой 
иррациональный и стихийный, хaрaктер. 
Как утверждает французский социолог 
Э.Морин, «Феномен насилия, носит 
совершенно новый, необычный для всех 
прошлых эпох характер, ибо он есть 
продукт общества, определяемого как 
индустриальное и постиндустриальное» 
[13, 34].  

Подобный феномен «насилия во имя 
насилия» можно порой наблюдать в 
социальных сетях, при обсуждении какой-
либо темы. Как правило, некоторые 
обсуждающие начинают резко 
критиковать какую-либо идею или 
комментарий  автора поста или кого-то 
другого. Не обращая внимания на 
замечания других, они могут переходить 
на личности, оскорблять и унижать 
других, что также является формой 
психологического насилия. Порой 
создаѐтся впечатление, что насилие для 
некоторых превратилось в самоцель, не 
будучи направленным на достижение 
каких-либо четко сформулированных 
целей. Главное для подобных людей – это 
показать не только неправоту, но и 
унизить, обидеть, растоптать другого 
человека. 

Чем обусловлено такое стремление 
людей к насилию, такое желание излить 
агрессию на других? Cовременнaя 
социально-философская мысль на Западе 
(К. Лоренц, Н. Тинберген, Т. Томпсон) 
объясняет стрeмлeние к агрeссии и 
насилию действием врожденных 
инстинктов, данных человеку от природы. 
К. Лоренц на основании изучения 
поведения некоторых видов животных в 
естественных условиях пришел к выводу, 
что агрессия имеет такой же врожденный 
характер, как чувство голода или половой 
инстинкт. Он утверждал, что 
«…социальное поведение людей диктуется 
отнюдь не только разумом и культурной 
традицией, но по-прежнему подчиняется 
еще тем закономерностям, которые 
присущи любому филогенически 
возникшему поведению, одной из которых 
является внутривидовая агрессия» [16, 123]. 
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З. Фрейд утверждал, что главными 
факторами, определяющими человеческое 
поведение. являются бессознательные 
врожденные инстинкты и иррациональные 
влечения человека. «Существование 
индивида – это компромисс между двумя 
главными инстинктами – Эросом и 
Танатосом, причем превалирует второй, 
получающий выражение в актах агрессии, 
которая может быть направлена как на 
других, так и на самого субъекта» [14]. 
«Инстинкт смерти» фактически идентичен 
«инстинкту aгрессии». Таким образом, 
склонность к aгрессивному поведению, по 
Фрейду, является врожденным кaчеством 
человеческой природы, то есть источник 
насилия находится не в социальных или 
экономических условиях жизни, а 
исключительно во внутреннем 
субъективном мире личности [14, 125]. 

Представители неофрейдизма 
Э.Фромм и К. Хорни полагали, что 
современный человек постоянно 
разрывается между своими 
инстинктивными желаниями и 
общественными ограничениями. Это 
может привести к тому, что у человека 
может возникнуть чувство 
неудовлетворѐнности своей жизнью и 
окружающей средой, что, в свою очередь, 
может выливаться в спонтанные акты 
агрессии и насилия. Такое поведение для 
подобных людей становится своеобразной 
защитной реакцией на ограничения, 
создаваемые государством и обществом, в 
которых они живут [15, 262].   

Исследуя проблему насилия, можно 
сделать вывод о состоянии социального 
здоровья нации. Если насилие становится 
неотъемлемым элементом общественных 
отношений и политической жизни, то 
можно с уверенностью констатировать 
стагнацию или то, что А. Тойнби называл 
надломом цивилизации [16, 124]. 

Сегодня можно наблюдать, как, 
наряду с прямым физическим насилием, 
всѐ чаще применяется косвенное 
нетелесное насилие: это выражается в 
психическом, моральном и 
психологическом давлении на человека. 
Несмотря на то, что уже не применяются 
формы физического насилия или 
применяются реже, такое скрытое насилие 
попирает основные права и интересы 

личности, еѐ естественные свободы ничуть 
не меньше, чем физическое. Философия 
культуры, социальная философия должны 
выявить причины появления новых форм 
насилия в современном обществе, 
разработать механизм предотвращения 
появления этих форм, а самое главное – 
предложить модели адаптации к ним как 
отдельного индивида, так и целых 
социальных групп [16, 125].  

Контроль (насилие) над женской 
телесностью может принимать 
завуалированные формы. Например, 
можно наблюдать, какую популярность в 
последние годы набирают индустрия 
красоты, которая предлагает женщинам и 
девушкам сохранить, продлить красоту и 
молодость, поменять своѐ тело с помощью 
хирургии.  

В то же время калечащие операции 
женского обрезания (англ. female genital 
mutilation, FGM) остаются популярными в 
30 странах мира. По данным Всемирной 
Организации Здравоохранения, 
количество жертв этой бесчеловечной 
операции составляет 200 млн. женщин и 
девочек, из них 44 млн. –девочки до 15 лет. 
(https://www.who.int/news-room/fact-
sheets/detail/female-genital-mutilation). 

В современных традиционных 
обществах можно наблюдать, как 
осуществляется контроль (насилие) над 
женской сексуальностью, который 
выражается в следующем: 

- от девушек требуется сохранение 
девственности до брака; 

- разговоры и дискуссии на темы секса 
и сексуальности считаются табуальными;  

- открытые проявления сексуальности 
считаются грехом и непотребным 
поведением; 

- детородность, особенно, рождение 
детей мужского пола, поощряется.  

Современная эпоха принесла свои 
собственные виды насилия. Новые 
социальные технологии производят новые 
виды насилия. К примеру, современные 
средства массовой информации, включая 
социальные сети, могут воздействовать на 
подсознание людей таким образом, что 
некоторые начинают получать 
удовольствие от действий, носящих 
разрушительный характер для его 
социального здоровья (алкоголь, 
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наркотики, понимание свободы как 
вседозволенности и т. д.). Попробуем 
определить новые (или старые?) виды 
(нефизического) насилия, которые можно 
наблюдать в некоторых проявлениях 
общества на сегодняшний день: 

- произвол начальников и 
руководителей; 

- принуждение к ношению особой 
одежды (хиджаб, другие виды 
мусульманской одежды, и др.); 

- недопущение девушек/женщин к 
образованию; 

- слабое продвижение (промоушн) 
женщин на государственной службе.  

Необходимо отметить, что, несмотря 
на то, что официальная политика 
государства направлена на выравнивание 
гендерного баланса на службе, и в целом 
на достижение гендерного равенства в 
стране, не во всех государственных 
учреждениях женщины служащие 
пользуются преимуществами карьерного 
роста, а порой и вовсе отказываются от 
карьеры. Отказ от профессиональной 
карьеры может происходить по разным 
причинам, и в рамках данной статьи 
сложно анализировать все эти причины. 
Однако, согласно признанию некоторых 
собеседниц автора, одной из главных 
причин является отсутствие поддержки со 
стороны начальства, и порой 
избирательный подход к сотрудницам. 
Некоторые начальники предпочитают 
продвигать по службе более молодых 
миловидных женщин, что не пробуждает 
мотивацию у других женщин коллег.  

Риторика насилия. Как отмечает 
известная исследователь семиотики Тереза 
де Лауретис, до языка и вне языка насилия 
словно не существовало: «Всего несколько 
десятилетий назад выражение «насилие в 
семье» не имело бы никакого значения: 
жестокое обращение с детьми, избиение 
жен и инцест могли быть распознаны, но 
не признавались в качестве серьезных 
социальных проблем… Другими словами, 
представление о насилии, 
институционально присущем или вовсе 
институциализированном в семье, не 
существовало до тех пор, пока не 
появилось понятие «насилие в семье» [2, 
351]. Безусловно, само насилие 
существовало всегда. Также до сих пор в 

учебниках по криминалистике существует 
довольно размытое понятие «жестокое 
обращение с супругом», которое 
предполагает, что такое жестокое 
обращение в равной степени могут 
практиковать как мужчины, так и 
женщины. В гендерной теории это 
называется «хитрым языком» т.к. он 
нивелирует всю предыдущую историю 
угнетения женщин и закрывает глаза на 
мировую статистику гендерных 
преступлений.  

Попробуем рассмотреть некоторые 
фразы и термины в таджикском языке, 
которые репрезентируют насилие по 
отношению к женщинам. К примеру, 
мужчина, имеющий несколько 
сексуальных партнѐрш, в народе шутливо 
называют – «Занбоз» («играющий с 
женщинами»: если же речь идет о 
женщине, имеющей больше одного 
сексуального партнера, то для нее 
применим термин – «Гар», «джаляб» 
(«шлюха»). Можно увидеть, насколько 
язык амбивалентен по отношению к 
мужчинам и женщинам, проявляя 
лояльность к (играющим) мужчинам, и, 
напротив, - жесткость по отношению к 
(легкомысленным) женщинам. Также в 
таджикском языке слово «мард» 
(мужчина), кроме своего основного 
значения, применяется в качестве похвалы 
женщине: «(ин) зан – мард аст» («(эта) 
женщина – мужчина»). Такая похвала 
подчеркивает благородные качества 
женщины, ее способности решать 
проблемы, постоять за себя и других, и 
многое другое, что считается 
прерогативой мужчин. И напротив, 
назвать мужчину женщиной считается 
одним из тяжелых оскорблений: «Ту мард 
ѐ зан(ак)?» («Ты мужик или женщина 
(баба)?». Также, в ходе полевых 
исследований, один из информаторов 
сообщил автору, что за пару дней до его 
свадьбы его начальник и «устод» решил 
поговорить с учеником и дать наставления 
на будущую семейную жизнь. Одним из 
главных советов начальника был совет о 
том, чтобы буквально «убрать огонь из 
глаз невесты» («алови чашмашро гир») в 
самую первую ночь после свадьбы, причѐм 
сделать это надо было путѐм применения 
силы и побоев новоиспеченной жены. 
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Начальник утверждал, что благодаря 
такому поведению можно поселить в 
молодой жене страх и принятие насилия, и 
она уже никогда не поднимет глаз (не 
восстанет против) на мужа. Учитывая, что 
это не единичный случай такого 
«обучения» молодых мужчин перед 
бракосочетанием, можно заключить, что, 
к сожалению, в обыденном сознании 
некоторых людей бытует убеждение, что в 
основе гармоничной семейной жизни 
лежит страх и насилие, применѐнное в 
самом начале пути. 

Другая информантка, делясь 
собственным опытом замужества, 
рассказала, что еѐ новоиспеченный муж в 
брачную ночь сломал ей нос и жестоко 
избил без каких-либо причин. Еѐ было 
очень обидно и больно, но она не 
решилась развестись с мужем, так как все 
подумали бы, что это произошло по 
причине отсутствия девственности, в то 
время, как девушка была девственной. 
Конечно, позже она всѐ же развелась с 
мужем, но те несколько лет, что она 
прожила с ним, она вспоминает с горечью 
и обидой. 

Таджикско-персидская литература 
славится тысячами строк, в которых 
воспета женщина, но, тем не менее, в 
фольклоре, в философских текстах и, тем 
более, в каждодневной лексике всѐ же 
присутствуют такие обороты и термины, 
которые напрямик отражают доминантное 
положение мужчин по отношению к 
женщине в таджикском обществе. 
Существуют тексты культуры, которые 
напрямик оправдывают насилие над 
женщиной, изобличают женщину в самых 
разных грехах. До тех пор, пока будут 
господствовать традиционные установки в 
обществе, быстрее всего, будут 
сохраняться и отражения патриархатных 
отношений в языке. Учитывая, насколько 
язык определяет и конституирует нашу 
жизнь, можно предположить, что будет 
продолжаться взаимовлияние языка и 
традиционности.  

Таким образом, мы попытались 
продемонстрировать онтологичность 
насилия, выявить виды и формы 
гендерного насилия в различных типах 
общества, прежде всего, патриархатного 
типа. Кроме анализа методологии и 

исторических форм, мы попытались 
рассмотреть насилие и его проявления в 
традиционной культуре, включая 
таджикскую культуру. К сожалению, 
несмотря на все усилия главы государства, 
направленные на достижение гендерного 
равенства в стране, устранение насилия в 
отношении женщин и девушек, в 
традиционной культуре всѐ же 
продолжают жить установки и 
стереотипы, из-за которых женщины 
продолжают подвергаться насилию, пусть 
даже и нетелесному. Также, физическое, 
телесное насилие продолжает применяться 
в повседневной жизни. Насилие 
онтологично настолько, что укоренилось в 
культуре и в языке, поэтому мы 
предложили гендерный анализ 
философского трактата ‚Домоводство‛ 
таджикского философа и мыслителя Абу 
Али Ибн Сино (Авиценна), а также текста 
таджикской сказки, которая была 
рассказана автору в ходе полевых 
исследований. Анализ выявил, что 
второстепенное положение и ценность 
женщины утверждались на уровне 
философской доктрины, с одной стороны, 
отражая общественное сознание, а с 
другой стороны, формируя его. 
Семиотический анализ риторики 
гендерного насилия, как она выражена в 
некоторых идиомах и фразах таджикского 
языка, показал, что идея о вторичном 
положении, о важности и необходимости 
мужского доминирования над женой 
также превалирует в обыденном сознании, 
препятствуя развитию идей гендерного 
паритета и равенства. Есть всѐ же надежда, 
что, несмотря на силу традиционных 
установок и стереотипов, благодаря 
верной и продуманной гендерной 
политике Президента Республики 
Таджикистан, уважаемого Эмомали 
Рахмона, мы достигнем столь желаемого и 
необходимого нашей стране гендерного 
равенства.  
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ОНТОЛОГИЯИ ЗУРОВАРИИ 

ГЕНДЕРЇ: ДАР МИСОЛИ 
ФАРЊАНГИ ТОЉИК 

Усманова З. 
Дар маќолаи мазкур муаллиф ба 

нишон додани хусусияти онтологии 
зӯроварї, шакл ва намудњои зӯроварии 
гендерї дар љомеањои гуногун кӯшиш ба 
харљ додааст. Вазифаи мазкур 
тавассути баррасии зӯроварї ва 
зуњуроти он дар фарњанги анъанавии 
тољикон амалї мешавад. Љомеаи 
анъанавї дар кӯшишњои худ љињати 
назорати иљтимої бар њаѐти занон, 
љисми зан ва шањвоният дар мадди аввал 
зӯровариро нисбат ба зан пањн мекунад. 

Зӯроварии гендерї метавонад дар 
шаклњои гуногун, аз љумла зӯроварии 
мустаќими љисмонї ѐ љинсї нисбат ба зан 
дар љомеаи анъанавии падарсолорї то 
мављудияти фишори равонии номаълум, 
меъѐрњои ахлоќии "духӯра" дар замони 
муосир ва шаклњои шифоњие, ки дар забон 
ва фарњанг инъикос ѐфтааст, мавриди 
амал ќарор дода шавад. Дар маќола дар 
пайравї ба усули М.Фуко тањлили баъзе 
шаклњои муосири зўроварии љисмонї ва 
ғайриљисмонї пешнињод шудааст. 
Зӯроварї аз фарњанг ва забон сарчашма 

мегирад, аз ин рӯ муаллиф тањлили 
семиотикии риторикаи зӯроварии 
гендериро пешнињод мекунад, зеро он дар 
баъзе иборањо ва идиомањои забони 
тољикї ифода ѐфтааст.  

Калидвожањо: зуроварї, зуроварии 
гендерї, зуроварии љисмї ва ғайриљисмї,  
онтология, назорат, зуњуроти зуроварї, 
фарњанги тољик, риторикаи зуроварї. 

 
 

ONTOLOGY OF GENDER-BASED 
VIOLENCE: EXAMPLES OF TAJIK 

CULTURE 
Usmanova Z. 

This article attempts to demonstrate the 
ontology of violence, to identify the types 
and forms of gender-based violence in 
various types of society. This task is carried 
out through the consideration of violence and 
its manifestations in Tajik traditional 

https://www.un.org/ru/documents/decl_conv/conventions/cedaw.shtml
https://www.un.org/ru/documents/decl_conv/conventions/cedaw.shtml
https://unece.org/statistics/video/gendernoe-nasilie
https://unece.org/statistics/video/gendernoe-nasilie
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culture. The society spread violence 
primarily against women in its desire for 
social control over women's lives, the female 
body, and sexuality. Gender-based violence 
can take many forms starting from direct 
physical or sexual violence against a woman 
in a traditional patriarchal society to the 
existence of implicit psychological pressure, 
"double" moral standards in the modern era, 
and verbal forms reflected in language and 
culture. Following the method of M. 

Foucault, the article proposes an analysis of 
some modern forms of physical and 
incorporeal violence. Violence is rooted in 
culture and language, so the author offers a 
semiotic analysis of the rhetoric of gender 
violence, as it is expressed in some idioms 
and phrases of the Tajik language.  

Key words: violence, gender based 
violence, bodily and non-bodily violence, 
ontology, control, violence manifestation, 
Tajik culture, rhetoric of violence. 
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Специфической особенностью совре-

менного чрезвычайно сложного и проти-
воречивого мира является процесс глоба-
лизации, который на всех уровнях влияет 
на человека и общества. Сверхбыстрые 
транспортные и коммуникационные 
средства сократили расстояние между 
странами и континентами до минимума. 
Спутниковые антенны и Интернет дают 
возможность любому национальному 
сообществу интегрироваться в мировое 
воздушное, социальное, политическое и 
космическое воздушное пространство. 

В этом плане не составляет исклю-
чение и сформированный социальный 
капитал в той или иной стране планеты 
Земля. По сути, во взаимосвязи социаль-
ного капитала и процессов современной 
глобализации последнее имеет домини-
рующее влияние над первым, что особенно 
заметно в жизнедеятельности неболь-
ших этнических социумов. 

Ключевые слова: социальный капи-
тал, современная глобализация, личность, 
национальное сообщество, государство, 
Интернет, молодѐжь. 

Несомненно, социальный капитал 
является ключевым механизмом, обеспе-
чивающим общую консолидацию соци-
альной системы и его институтов для 
формирования развития всего общества. 
Основной целью социального капитала 
является рост и общее благо людей, 
которые организуют выполнение общих 
для социума планов.  

Исходя из интересов всего общества, 
его члены имеют целерациональный 
ориентир равного участия в создании и 
приумножении социального капитала, 
выступающий, своего рода, взаимное 
доверие между социальными группами, 
которые проявляют готовность оказания 
помощи друг другу при решении общих 

для них проблем. Именно солидарность и 
единство социальных слоѐв и групп в 
обществе является основой эффектив-
ности социального капитала. 

Разумеется, в отличие от человечес-
кого капитала, результат социального 
капитала является общим доходом или 
выгодой для всего социума. В этом плане 
социальные действия и отношения, под 
которыми М. Вебер понимал все 
поступки человека в рамках его 
социальной активности, лежит в основе 
общественной жизни, государства и даже 
цивилизации, могут, так или иначе, 
повлиять на совокупность социального 
капитала [2, 56]. 

В условиях современной глобали-
зации, когда развитие человечество 
находится на стадии постиндустриа-
лизма или информационного общества, 
в результате соединение производства и 
рынков сбыта, внутри самого социума 
создаются новые интеграционные 
структуры частного, государственного и 
общественного характера и особо 
уязвимым в нынешних условиях явля-
ется общественная собственность, на 
которой, в основном, опирается 
социальный капитал [7, 45]. 

Поэтому, согласно мнению некоторых 
исследователей, глобализацию нельзя 
рассматривать, как заговор злых сил 
против социального капитала, а как 
объективный процесс, направленный, в 
конечном итоге, на благо получения 
прибыли, носящее эгоистичный характер. 
К тому же, нельзя отрицать тот факт, что 
мир глобализируется в естественной форме 
своего развития, и отсутствуют каких-либо 
внешних влияний на эти процессы [3, 34]. 

Основоположники марксизма 
утверждают, что государство является 
той силой, которая держит порядок над 
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всеми процессами в обществе и 
регулирует действия различных групп в 
нѐм, защищая, тем самым, социальный 
капитал и человеческий капитал от 
частной собственности, и на этой основе 
создаѐтся система необходимой защиты 
и условия для их развития [6, 121].  

Согласно «Национальной стратегии 
развития Республики Таджикистан на 
период до 2030 года», в обществе 
имеются проблемы, связанные с ростом 
социального бремени госбюджета, 
который может привести к нарушению 
фискальной устойчивости в будущем. 
Но это не означает, что государство 
отказывается от своих социальных 
программ, а, наоборот, оно является, 
своего рода, призывом к общественным 
организациям для их активного 
вовлечения к решению социальных 
программ посредством реализации 
социального капитала и его расширения 
[5, 104]. 

Кроме вышеназванного документа в 
Таджикистане разрабатывается правовая 
сфера, призванная регулировать инфор-
мационное поле, обеспечивающее соци-
альный капитал, как глобальной сферы 
общения. Социальный капитал в усло-
виях использования компьютерной техно-
логии и средств коммуникации, привѐл к 
расширению границ социального капи-
тала, создавая новые социальные отноше-
ния, связанные с Интернетом и компь-
ютерной технологией. Наряду с этим, 
часть контента общения через электрон-
ную почту, личные сайты, поведение 
интернет провайдеров, становится тем 
полем, вокруг которого существует 
уязвимость социального капитала. 
Поэтому, Интернет является пробелом в 
социальном общении и остается сферой 
регулирования со стороны государства, 
как части социальной защиты населения 
[4, 119].  

Безусловно, происходящие социаль-
ные изменения в современном мире 
создают ситуацию, когда часть граждан 
той или иной страны образует онлайн 
сообщество, где возникают новые 
глобализационные ценности, такие как 
признание прав и свобод личности-
гражданина в информационном обществе 
[4, 119]. 

При этом возникшие новые ценности 
молодѐжи почти всецело связаны с 
интернет технологией, что, в некоторой 
степени, ослабляет устои социального 
капитала в реалиях жизни общества. 
Подрастающее поколение все более 
активно в интернет сообщество, и пас-
сивно в решение общественных проблем, 
составляющих основу социального капи-
тала. Проведѐнные социологические 
исследования показали, что молодое 
поколение не может самостоятельно 
принимать решений в жизненно-важных 
ситуациях, что доказывает об их вирту-
альной зависимости, где они находят 
готовые ответы, и не могут определиться 
в реальной обстановке [1, 21].  

Безусловно, социальный капитал 
имеет глубокие национальные корни, 
суть которых заключается в тради-
ционных формах общения, единения, 
сохранения ценностей, совместное 
решение задач по месту жительства и 
сохранение обычаев и ценностей пред-
ков, которые имеют духовное значение 
для всего этноса. Главным пунктом 
формирования социального капитала в 
национальном обществе является вопрос 
соотношения индивидуального действия 
с действиями других членов этнического 
сообщества. Например, если человек 
продает свой дом, то это является 
индивидуальным действием. Однако, 
если его дом расположен в квартале с 
высоким уровнем социального общения, 
то данное его решение обретает соци-
альный характер, и поэтому жители 
данного участка могут активно участво-
вать в продаже этого дома. Более того, 
они могут обрести этот дом для цели 
общины или для еѐ жителя, чтобы не 
допускать чужого в свой район. Благо-
даря этому, сохраняя традиционность 
среди жителей квартала, они создают 
социальный капитал для своего 
этнического объединения.  

Вместе с этим, переселение жителей 
квартала в современные многоэтажные 
дома приводит к отчуждению части 
общины от социальных программ, раз-
ложению этнической общности и его 
исчезновению как общественного инсти-
тута. В этом плане создание условий, для 
беспрепятственного получения доступа 
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к общественной жизни и внедрение 
деятельности института социального 
капитала в интернет пространства 
открывает новые возможности для его 
распространения среди этнической 
общины.  

В частности, такие акции, как сбор 
средств на разные мероприятия 
посредством интернета, дают больший 
эффект поскольку расширяется коли-
чество участников акции, что приводит 
к приумножению социального капитала 
в национальном обществе. Участники 
акции могут быть не только те, кто 
связаны с этим сообществом, но и 
благотворительные организации, меце-
наты, сочувствующие люди и просто 
посторонние лица, желающие оказать 
помощь этнической общине или 
социальной группе в ней.  

Немаловажным фактором развития 
социального капитала в национальном 
социуме становится привлечение 
молодежи к реальным мероприятиям, 
проводимыми в рамках общины, что 
заметно повышает уровень их социали-
зации, и снижает степень их отчужден-
ности от общества. Данная мера важна 
сегодня по той причине, что молодѐжь 
может общаться с взрослыми и более 
опытными людьми, усваивая то, как они 
верно решают проблемы, стоящие перед 
ними.  

Такой подход приводит к снижению 
среди граждан таких явлений, как 
суицид, наркозависимость, психические 
расстройства и другие формы инфор-
мационного влияния на населения. 
Благодаря этому, социальный капитал 
может увеличить сферу понимания среди 
общины и группы в рамках решения 
вопросов снижения уровня бедности, 
безработицы, социальное неравенство, 
вынужденной миграции, наркомании и 
других антисоциальных явлений [1, 22].  

Результаты, проведѐнных специа-
листами, социологических опросов 
показывают, что особенно тревожным 
является уход большей части молодѐжи 
в информационное поле, в рамках семьи 
[1, 22]. Если учитывать тот факт, что 
каждый интернет пользователь в 
среднем по три часа своего свободного 
времени проводит в интернете, то это 

показывает явное снижение уровня 
социального общения в обществе. В этом 
плане такого рода общение и социальный 
капитал подменяются каузальными 
связями, отвергающими социальное 
начало в творчестве человека и его 
субъектной активности [2, 56].  

В то же время, нельзя исключать 
отрицательное влияние на развитие 
социального капитала таких элементов, 
как стигма, отчуждение и их социальные 
последствия с научной точки зрения. 
Являясь психологическим фактором, 
определяющим девиантное поведение 
личности, вместе с этим данные явления 
связаны со статусом определенных групп 
в обществе и поэтому могут привести к 
кризису в некоторых из них.  

В целях предотвращения радикаль-
ных последствий таких явлений, 
государство, наряду с выполнением 
своих социальных обязательств, также 
может создать условия равного доступа 
к общественным благам общества, к 
образованию и создать условия равного 
участия в рыночных отношениях всем 
гражданам, вне зависимости от их 
социального положения. Здесь также 
большое значение имеет трудовое 
воспитание молодых людей, их 
профориентация и обучение новым 
профессиям, выделение кредитов на 
открытие малого бизнеса и реализация 
других программ. Посредством приня-
тия таких мер государство снижает 
уровень бедности, и способствует 
привлечению граждан к активному 
участию в созидательный процесс, иско-
реняя любые формы их ограничения и 
наступление нежелательных последствий.  

Таким образом, подводя итог 
вышеизложенному анализу, можно 
сделать вывод о том, что социальный 
капитал под влиянием современных 
глобализационных процессов меняет 
свои формы, и становится более 
условным. А сама глобализация, всѐ 
более усиливаясь, постепенно снижает 
реальное общение индивидов в рамках 
их социализации, и переводит это на 
уровень интернет пространства. В таких 
условиях повышается риск отчуждения 
части населения от национальных 
ценностей, и снижается еѐ социальная 
активность. Поэтому государственные 
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институты должны всѐ больше внедрять 
современные методы работы среди 
населения с использованием компь-
ютерной информации с целью сохранить 
традиционные ценности национального 
сообщества. 
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РОБИТАИ МУТАЌОБИЛИ 
САРМОЯИ ИЉТИМОЇ ВА 
РАВАНДЊОИ МУОСИРИ 

ЉАЊОНИШАВЇ 
Азимова М. М., Абдураззоќов Ш. Р. 

Хусусияти хоси олами муосири 
бенињоят мураккаб ва бањсбарангез 

раванди љањонишавї мебошад, ки дар 
њама сатњњо ба инсон ва љомеа таъсир 
мерасонад. Воситањои наќлиѐтї ва 
коммуникатсионї хеле зуд масофаи 
байни кишварњо ва ќитъањоро то њадди 
аќќал коњиш доданд. Антеннањои 
моњвораї ва Интернет ба њар як љомеаи 
миллї имкон медињанд, ки ба фазои 
љањонии иљтимої, сиѐсї ва кайњонї ворид 
шаванд.  

Дар ин маврид сармояи иљтимоии 
ташаккулѐфта дар ин ѐ он кишвари 
сайераи Замин низ истисно нест. Дар асл, 
дар робитаи сармояи иљтимої ва 
равандњои љањонишавии муосир, охирин 
бар аввалин таъсири бартаридоштаро 
соњиб аст, ки ин махсусан дар фаъолияти 
љомеањои начандон калони этникї ба 
назар мерасад.  

Калидвожањо: сармояи иљтимої, 
љањонишавии муосир, шахсият, љомеаи 
миллї, давлат, Интернет, љавонон. 

 
THE RELATIONSHIP OF SOCIAL 

CAPITAL AND MODERN 
GLOBALIZATION PROCESSES 

Azimova M. M., Abdurazzokov Sh. R. 
A specific feature of today's extremely 

complex and contradictory world is the 
process of globalization, which affects people 
and societies at all levels. Ultra-fast 
transport and communication facilities have 
reduced the distance between countries and 
continents to a minimum. Satellite dishes and 
the Internet make it possible for any national 
community to integrate into the world's air, 
social, political and space airspace. 

In this regard, the former social capital 
in one or another country of the planet Earth 
is no exception. In fact, in the relationship 
between social capital and the processes of 
modern globalization, the latter has a 
dominant influence over the former, which is 
especially noticeable in the life of small 
ethnic societies.  

Key words: social capital, modern 
globalization, personality, national 
community, state, Internet, youth. 
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Статья посвящена анализу проблемы 

арийской цивилизации как основа 
формирования мировоззрения таджикско-
персидского и индийских народов. В ней 
рассматриваются особенности происхож-
дения и развития арийской цивилизации на 
территории Ирана и Индии с фокусом на 
социо-культурной, религиозной и языковой 
общности этих народов. Обосновывается, 
что индийцы и иранцы принадлежали к 
одной семье до начала индоарийской 
цивилизации и жили вместе с общим 
языком в течение многих веков на долинных 
местах; доказательства культурного и 
религиозного сходства можно найти в 
священных книгах индийцев - Ригведе, 
которая написана на ведическом санскрите 
и в Зенд Авесте, зороастрийском священ-
ном тексте, написанном на авестийском 
персидском языке.  

Ключевые слова: Индия, Иран, арийцы, 
индоиранская цивилизация, зороастризм, 
индуизм, Веды, Авеста, Ригведа, санскрит, 
гаты, Рита, дэвы, ахуры . 

 
Социокультурные, политические, 

экономические и языковые отношения 
между Индией и Ираном безграничны с 
самих далеких времен истории. Среди 
многих людей и рас, которые вступили в 
контакт с индийцами и повлияли на 
жизнь и культуру Индии, самыми 
старыми и стойкими были иранцы. Они 
имеют общее происхождение с 
доарийского и арийского периодов, т.е. 
самой ранней фазой индоиранских 
отношений, которые можно проследить 
до племенной фазы. 

Считается, что до 3000-2000 гг. до 
н.э. жители современного Ирака и 
южного Ирана, а также жители 
западной и северо-западной Индии 
происходили из того же региона. Позже, 
около 1500 года до н.э., арийские 
племена с севера вторглись, победили 

этих людей и двинулись дальше в 
Южную Азию. На основании лингвис-
тических данных считается, что люди, 
прибывшие на южные склоны гор 
Албурза в Северном Иране и в 
Западном Иране, первоначально были 
индоиранцами, которые в течение 
длительного периода разделяли общие 
традиции, живя в качестве кочевников в 
степях Центральной Азии. В конце 
концов, эти две родственные по языку 
группы разделились и мигрировали на 
юг. Иранская группа переселилась в 
высокогорные районы Ирана через 
плоскую проходимую территорию к 
юго-востоку от Каспийского моря, а 
индийские племена мигрировали на 
Индийский субконтинент [6,7]. Считается, 
что индийцы и иранцы принадлежали к 
одной семье до начала индоарийской 
цивилизации и жили вместе с общим 
языком в течение многих веков на 
пастбищах долины Джейхуна (Аму-
дарьи) в Центральной Азии. 

Тем временем, в доисторические 
времена (около 3000 г. до н.э.) люди 
культуры кулли (северо-западные границы 
Индии) преуспели в изготовлении 
небольших коробочек из мягкого камня с 
изящной гравировкой линейных узоров. В 
Сузах (западный Иран) было найдено 
несколько изделий из расписной керамики, 
которые, похоже, похожи на изделия 
народа кулли. В Белуджистана, где люди 
городских культур Нала и Зхоба 
построили свои маленькие деревни, хотя 
этнически в наше время преимущественно 
иранцы говорят на дравидийском языке 
(распространенном в Южной Индии). 
Кажется, мало сомнений в том, что 
цивилизация долины Инда имела контак-
ты с современными цивилизациями Ирана 
и Месопотамии. Существует поразитель-
ное сходство между некоторыми 
рисунками и печатями. Существовала 
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торговля между побережьем южного 
Ирана и Индией через Персидский залив и 
Аравийское море. Некоторые индийские 
печати были раскопаны в Кише, Сузах и 
Уре в Иране. Археологические данные 
также указывают на индо-иранскую связь 
в эпоху Хараппской цивилизации. В 
целом, как отмечает видный индийский 
лингвист Р.Ч. Нигам, опираясь на 
классификацию британского лингвиста-
индолога Дж. А. Грирсона, который делил 
ее на три главные группы: группа андхра, 
дравида и промежуточная группа, писал: 
«К этому были добавлены еще две 
небольшие группы: северо-западный язык 
брагуи, на котором говорят в 
Белуджистане, и ряд полудравидийских 
гибридных языковых форм… Открытия 
цивилизаций Мохенджодаро и Хараппы 
пролили яркий свет на положение перед 
приходом ариев. Предполагается, что эти 
древние городские цивилизации созданы 
дравидами. Находка нескольких печатей с 
надписями из этих мест дает огромные 
возможности дальнейших открытий» [2, 
91-92]. Считается, что жители Хараппы 
импортировали серебро, медь, бирюзу и 
лазурит из Персии и Афганистана, а Иран 
поставлял в древнюю Индию серебро, 
золото, свинец, цинк и бирюзу. Взаимо-
отношения продолжались и в ведической 
фазе. Двигаясь дальше, основателем 
династии Ахеменидов (750-330 гг. до н.э.) в 
Персии был Ахемен. В ахеменидский 
период некоторые части северо-западной 
Индии попали под власть персидского 
императора Кира (550–529 гг. до н. э.). 
Искусство и архитектура Ахеменидов 
оказали значительное влияние на Индию 
после падения Ахеменидов и ближе к 
концу I в. до н.э. эры. 

Здесь необходимо отметить, что 
первая миграция ариев в Индию и Иран 
произошла около 2000 г. до н.э. В 
Иране, как и в Индии, влияние ариев 
оказалось неизгладимым и стало осно-
вой долговечной традиции. Эти люди 
принесли с собой патрилинейную сис-
тему, поклонение богам неба, лошадей и 
колесницы. Во втором тысячелетии до 
нашей эры существовало тесное согла-
сие между языком и мифологией, рели-
гиозными традициями и социальными 
институтами индийцев и иранцев, с 

одной стороны, и греков, римлян, 
кельтов, германцев и славян - с другой 
[5, 118-119]. Считается, что в течение 
значительного периода после отделения 
от своих западных сородичей, индийцы 
и иранцы жили вместе. Писания Вед 
(индийских ариев) и Авесты (иранцев) 
сходятся во мнении о причине, которая 
привела к миграции ариев с их 
первоначальной родины (называемой в 
Авесте «Аирйана Ваеджа»). В веди-
ческом рассказе говорится о потопе 
воды, а в авестийском - о потопе снега и 
мороза. Слово «пралея», означающее 
снег или мороз, происходит от слова 
«пралайя» или потоп на санскрите. То, 
что в доисторические времена в 
некоторых частях известного тогда мира 
был огромный потоп, доказывают 
семитские источники, которые, по-
видимому, заимствовали свои рассказы 
из арийских источников. Имя человека, 
который спасся от этого бедствия, 
согласно им, - Ной (более правильно 
Нух, как в арабском языке, который 
является сокращенной формой Мануха, 
именительного падежа Ману). Как в 
индийской, так и в иранской версии он 
является сыном одного и того же 
человека - Вивасвата или Вивангата. 
Согласно традиции «Вендидада», 
предки иранцев поочередно жили в 15 
других странах. Одной из них была 
Хаптахинду, то есть Саптасиндху, 
колыбель индоарийской цивилизации. 
Индийские или индоиранские группы, 
поклонявшиеся ведическим божествам, 
были обнаружены в Сирии и к северу от 
нее в середине второго тысячелетия до 
н.э. Так, в XIV в. до н.э. в Северо-
Восточной Сирии появился народ под 
названием Миттани, цари которого 
носили индоиранские имена, а боги 
были очень похожи на арийских богов - 
Индара (Индра), Урувна (Варуна), 
Митра и Насатья. Некоторые другие 
вожди в Сирии и Палестине также 
носили индоиранские имена. Француз-
ский ученый, напоминая о знаменитом 
договоре, который был заключен между 
хеттским (индоевропейский народ 
Малой Азии бронзового века) прави-
телем и царем Миттании около 1370 г. 
до н.э. пишет, что в этом договоре 
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«…упомянуты арийские боги Митра, 
Варуна, Индра и божества-близнецы 
Насатья. Таким образом, в царстве 
Митанни боги арийцев почитались так 
же, как и месопотамские божества, что 
должно указывать на наличие арийского 
элемента, по-видимому, только в среде 
правителей. Сомнений в идентификации 
имен богов, выступающих в этом 
договоре, нет, но значение и интерпре-
тация имен остаются предметом дискус-
сий» [3, 43]. 

У обоих народов был общий предок, 
оба поклонялись похожим богам, оба 
имели схожую культуру и оба говорили 
на похожем языке. Доказательства 
культурного и религиозного сходства 
можно найти в Ригведе, священном 
тексте, написанном на ведическом 
санскрите индоариями в Пенджабе (Сапта 
Синдху) около 1500 года до н.э., и в Зенд 
Авесте, священном тексте, написанном на 
авестийском персидском языке иранцами 
в тот же период. Количество материала, 
общего для ведических индоариев и 
авестийских иранцев, настолько велико, 
что в обоих текстах можно найти общие 
географические названия, божества и 
идеи. Миграция ариев была медленной 
диффузией индоевропейских народов из 
понтийско-каспийской степи в Централь-
ную Азию. Оттуда арийцы разделились 
на две группы: одна группа мигрировала 
в долину Инда, а другая - на Иранское 
плато. Это продолжалось сотни лет, 
примерно с 1800 года до н.э. до 1500 года 
до н.э., и в конце концов привело к 
появлению двух новых групп народов: 
индоариев и иранцев. Индоарийцы напи-
сали Ригведу, а иранцы - Зенд-Авесту. 
Оба текста имеют схожую идеологию: 
свет против тьмы, день против ночи и 
порядок против обмана. В обоих текстах 
элементы природы почитаются в персони-
фицированных формах, а идолопоклонст-
во строго запрещено. Общие божества, 
либо по имени, либо по характеристикам, 
включают: ведический Митра и авестийс-
кий Митра (также греческий Митра), 
ведический Варуна и авестийский 
Ахурамазда, ведический Индра и 
авестийский Веретра, ведический Сорья и 
авестийский Хваркссаета, ведический 
Агни или Матарисван и авестийский 

Атар (также греческий Игнис) и т.д. 
Индоарии писали и говорили на 
ведическом санскрите, а иранцы писали и 
говорили на авестийском персидском.  

Индия упоминается в Авесте, и в ней 
есть некоторое описание Северной 
Индии, а в Ригведе - есть упоминания о 
Персии - персах, которые назывались 
Паршавас, а позже Парасикас, от кото-
рого происходит современное слово Пар-
си. Эта связь подкрепляется тем фактом, 
что древнеперсидский язык близок по 
своей лингвистической структуре к 
индийской ветви индоевропейских языков. 
С ним был связан авестийский язык Зенд, 
язык самых ранних зороастрийских 
текстов, который позже был разделен на 
две различные ветви - индийскую и 
иранскую. Один из них позже развился 
как санскрит, а другой - как персидский. 
Тот же Р. Фрай пишет: «Не вызывает 
сомнений ближайшее родство индийских 
и иранских языков, видимо более тесное, 
чем любых двух других индоевропейских 
семей. Индоиранская общность восста-
навливается не только на основе сходства 
словаря и грамматики… Мы можем 
реконструировать общеарийский язык и 
вывести из него, хотя все еще гипоте-
тически, праиндийский и праиранский. 
От праиндийского происходит язык Вед и 
другие древние индийские диалекты; к 
праиранскому восходит язык Авесты 
(представленный двумя диалектами - Гат 
и «Младшей Авесты»), а также древне-
персидский, засвидетельствованный в 
надписях ахеменидских царей» [3, 42].  

Так, название Индии - слово, произ-
носимое как «Хиндия» и оно происходит 
от Hindos «река Инд» из старопер-
сидского Hindu, персидского произно-
шения санскритского Sindhu. (В Авесте и 
древнеперсидском языке начальное s 
произносилось как h). Аналогично, 
название Иран связано с санскритским 
Arya (благородный). Древние персы 
также использовали название «Ариана», и 
это слово сохранилось в слове «Иран», 
или же «Иран» - это авестийское слово 
airya («благородный») с топонимическим 
суффиксом -an, обозначающим географи-
ческую область. Для сравнения: Ирландия 
на ирландском языке называется Eire, а 
aire на ирландском языке означает 
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«благородный». Арьяварта - это священ-
ная земля, ограниченная с севера и юга 
Гималайскими и Виндхья горами и 
простирающаяся от восточного до запад-
ного моря. Иран и Арьяварта - близкие 
родственники и обозначают обитель 
прекрасных, благородных и уважаемых 
людей, верных своей земле: «Индийцы, 
когда они продвинулись с этой прароди-
ны в различные районы субконтинента, 
сохранили, несмотря на происшедшие в 
их диалектах изменения, ведические 
гимны на древнем языке преданий; так же 
и иранцы, распространившиеся по 
нагорью, сохранили гимны Митре и 
другим арийским богам. Я полагаю, что 
персы, мидяне и другие иранские племена, 
двигаясь к областям их позднейшего 
обитания, пели гимны богам, сходные не 
только по содержанию, но и по языку, 
являвшемуся языком их древней 
прародины - страны Airyana Vaijah» [3, 
55]. 

 Между ведической религией и 
зороастризмом много общего. Основой 
этих религий было жертвоприношение, в 
центре которого находился огонь. Самые 
ранние религиозные тексты индоариев (в 
основном Ригведа, датируемая 1300-900 
гг. до н.э.) незаменимы для исторической 
реконструкции развития иранской рели-
гии. Гатха, гимны пророка Зороастра, 
включенные в часть Авесты, священной 
книги зороастрийцев, предполагают тес-
ную связь с древнеиндийскими гимнами, 
Риг Ведой 1700 года до н.э. Это период до 
миграции кочевых племен в Иран и 
Индию. Гимн Гаятри напоминает Гатху 
древних иранцев. Ведический ритуал 
Агни и авестийский ритуал Атар были 
похожи. Индуистские боги и богини, 
такие как Индра и Бхадрика, похожи на 
Ахура Мазду и Митру. В ведийский 
период боги делились на два класса - дэвы 
и асуры (в иранском языке daevas и 
ahuras). В Индии дэвы стали более 
могущественными, чем асуры, и 
последнее слово со временем приобрело 
значение демона. В Иране произошло 
обратное, и даэвы были осуждены 
Зороастром как демоны. В таком виде 
они до сих пор сохранились в персидском 
фольклоре, особенно в эпосе Фирдоуси 
«Шах-наме» [3, 58]. 

Ведическая и персидская религии (обе 
арийские) смешались в Гандхаре, где 
находился индийский город, названный 
греками Таксилой. К эпохе Дария (VI век 
до н.э.) наиболее утонченный из их 
культов превратился в то, что позже стало 
известно как зороастризм – дуалисти-
ческая религия, объясняющая проблему 
добра и зла. По сей день существует 
близкое сходство между персидским 
праздником Навруз (таджикско-персид-
ский Новый год), который также 
отмечают парсы в Индии, и Холи, 
поскольку в центре обоих праздников 
находится огонь. Индоиранский элемент 
в позднем индуизме проявляется главным 
образом в церемонии посвящения 
(упанаяна), которую проходят мальчики - 
обряд, как в индуизме, так и в 
зороастризме, который включает в себя 
завязывание священного шнура. Ведичес-
кий бог Варуна, ныне малозначимый 
морской бог, в Ригведе предстает как 
имеющий много общих черт с зоро-
астрийским Ахура Маздой; галлюцино-
генный священный напиток сома соответ-
ствует священной хаоме зороастризма. 
Варуна был известен как асура, термин, 
применявшийся также к низшим богам, 
который в позднем индуизме стал 
означать класс демонов, но который в 
Персии был принят Заратустрой в его 
местной форме как часть титула великого 
бога света - Ахура Мазды. Варуна, 
возможно, был верховным богом 
индоиранцев до того, как эти два народа 
разделились. Варуна был прежде всего 
царем, императором, восседающим в 
великом небесном дворце, вокруг кото-
рого часто находились боги, связанные с 
ним. Самым важным из них был Митра, 
бог с некоторыми солнечными характе-
ристиками. Он был представлен в 
зороастрийском пантеоне, а также широ-
ко почитался в Римской империи под 
греко-иранским именем Митра. А.Г. 
Чередниченко и М.Е. Шенцов об этом 
писали: «Эллинистическо-римский митраизм 
был солярной религией. Например, на 
монументе в честь коронации царя 
Коммагены Антиоха I Теоса Дикэя 
Эпифана Филоромэя Филэллина (ок. 70–
34 гг. до н.э.) один из четырех изобра-
женных богов определяется как «Аполлон 
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Митра Гелиос Гермес». В надписях римс-
кого периода Митра именуется «Deus Sol 
invictus» («Бог Солнце Непобедимый»), а 
Митра, убивающий божественного быка, 
– «Deus Sol invictus Mithra». При 
императоре Юлиане Апостате (360–363 
гг.) религия Гелиоса-Митры чуть было не 
стала господствующей в Римской 
империи, потеснив христианство» [4, 11]. 

Иранский Сурья (бог солнца), носив-
ший длинный плащ со священным поясом 
и сапоги до колен, почитался индийскими 
царями. У него было особое имя Мундира 
свами, а слово Мундира встречается в 
древнеиранских текстах из Хотана. Храм 
Модхера в Гуджарате и деревня Мунирка 
в Дели напоминают об имени Мундира. 
Бог Солнца в Конараке, штат Орисса, 
знаменит своей иранской драпировкой и 
сапогами. Жрецы этого царского сурьи 
были иранского происхождения, как 
Сакадвипия, Брахманы или Мишра (в 
котором «th» из авестийского Митры 
стало «sh»). Вышеуказанные авторы 
отмечают, что «этимология теонима 
Mit(h)ra восходит к и.-е. *mi- «соединять 
(договором)», «соединять, объединять (в 
общину)» (-tra, -θra – индоиран. суффикс 
делателя)» [4, 13]. 

Так, сходство между обоими языками 
весьма интересно, поскольку оба прои-
зошли от общего предкового индо-
европейского языка. Одно из известных 
сходств заключается в том, что любое 
слово со звуком «S» в ведическом 
санскрите впоследствии произносилось со 
звуком «H» в авестийском персидском 
языке. Так, Синдху на ведическом 
санскрите произносилось как «Хиндху» 
на авестийском персидском. Это важное 
замечание, поскольку первоначально тер-
мин «Хиндху» обозначал географическое 
местоположение, а не веру, как утверж-
далось в предыдущем обсуждении. 

И в «Ведах», и в гатах» нет места 
идолам или храмам. Обе предписывают 
поддерживать огонь и совершать 
жертвоприношения (санскритская яджна 
и авестийская ясна). Их жрецы имеют 
общие обязанности и имена. Четыре 
варны (классификация общества) Индии 
развились из очень раннего классового 
деления ариев. Некоторое расслоение 
существовало во многих индоевропейских 

сообществах. В Древнем Иране существо-
вало четыре пистра (класса), сравнимые в 
некоторых отношениях с индийскими. 
Четырехступенная классификация общества 
на жрецов, воинов, крестьян и 
ремесленников представлена в «Ведах» и 
«Ясне». Иранцы, как и индийцы, верили, 
что мир разделен на семь регионов или 
каршвар (кишвар на современном 
таджикском языке означает «страна»). В 
гатах есть слово - аша, которое 
встречается в разных формах - 
аша/арш/ереш/арта/эрета. Последний 
вариант близок к Рите «Ригведы». Как 
для «Авесты», так и для «Веды» это слово 
означает порядок мира, закон человека. 
Закон и порядок, похоже, были 
фундаментальными понятиями ариев: 
«Рита – норма всего, что в мире истинно, 
этим законом приводятся в движение 
космические и жизненные силы, поддер-
живается космический и социальный 
порядок. Риту (ср. род) должны соблю-
дать все естественные и сверхъестествен-
ные существа, это вселенское правило 
соответствует античной космии, и оно 
противоположно хаосу, беспорядку – 
анрита, ниррита, или акосмии» [1, 115]. 

Персидское слово дин (религия) 
похоже на дхена из «Ригведы», где оно 
означает «речь, отражающая внутренние 
мысли человека». Его эквивалент в 
«Авесте» - «daena», обычное слово в 
Гатах, означающее внутреннее «Я» чело-
века. В Самба-пуране рассказывается, что 
Самба, сын Кришны, был болен проказой 
и был восстановлен по милости бога 
Солнца, которому поклонялись иранские 
жрецы мага. Жрецы мага были знамени-
тыми магоями или магами – зороастрийс-
кими жрецами, которые распространили 
поклонение огню и Солнцу и воздвигли 
храмы в Таксиле и Мультане. В «Бхагват-
пуране» священный пояс жреца Солнца 
называется авьянга, что соответствует 
авестийскому айвьянгхана и т.п. 
Индийский гимн «Гаятри» напоминает 
Гату древних иранцев. Ведический ритуал 
Агни и авестийский ритуал Атар были 
похожи. Индуистские боги и богини, 
такие как Индра и Бхадрика, напоминают 
Ахура Мазду и Митру. В ведический 
период боги делились на два класса: дэвы 
и асуры (по-ирански дэвы и ахуры). В 
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Индии дэвы стали более могуществен-
ными, чем асуры, и последнее слово со 
временем приобрело значение демона. В 
Иране произошло обратное, и дэвы были 
объявлены демонами Зороастром. Они до 
сих пор сохранились в значение дивов 
персидского фольклора, особенно в эпосе 
Фирдоуси «Шах-намэ». 

В XI веке н.э. ислам пришел в Индию 
со стороны Персии с завоеваниями 
султана Мохаммада Газневи. Последую-
щее влияние ислама, когда оно достигло 
Индии, имело сильное персидское влияние. 
Ислам стал тем общим элементом, 
который связывал персидскую и 
индийскую элиты. Газневи привел с собой 
ряд поэтов, ремесленников и религиозных 
деятелей, которые обосновались в Индии. 
Тем временем, после того захвата Персии 
мусульманам, зороастризм практически 
исчез из Персии. Последователи религии 
бежали оттуда и нашли убежище в 
Западной Индии, обогащая культурную и 
социальную жизнь Индии. Сегодня они 
известны как парсы. Парсы начали 
прибывать в Индию примерно с 636 г. н.э. 
Их первые постоянные поселения были в 
Санджане, где они построили большой 
храм огня в 790 г. н.э., куда положили 
огонь, который они привезли с собой из 
Ирана. Зороастрийские жрецы, которые 
распространяли культы огня и Солнца и 
возводили храмы в Таксиле и Мултане. 
Отметим, что есть большое сходство 
таджикско-персидского праздника Навруз 
(таджикский Новый год), который также 
отмечается парсами в Индии с индийским 
праздником Холи, поскольку оба они 
сосредоточены на огне. 

В целом же, исторически отношения 
между Индией и Ираном имеют глубокие 
корни, восходящие к временам до нашей эры, 
но культурная ассимиляция обеих великих 
цивилизаций началась с IX века нашей эры, 
когда обе страны вступили в прямой контакт 
друг с другом и обменялись социальными 
верованиями, обычаями, философией, 
литературой, идеологией, мифами, религией, 
социальными и соответствующими 
экономическими слоями.  
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ДАР БОРАИ МАСЪАЛАИ 

ТАМАДДУНИ ОРИЁЇ ЊАМЧУН 
АСОСИИ ТАШАККУЛ ЁФТАНИ 

ЉАЊОНБИНИИ ХАЛЌЊОИ ТОЉИКУ 
ФОРС ВА ЊИНДУ 

Бердиев Ш. П. 
Маќола ба тањлили проблемаи 

тамаддуни ориѐї њамчун асоси 
ташаккули љањонбинии халќњои тољику 
форс ва њинду бахшида шудааст. Дар он 
вижагињои пайдоиш ва рушди тамаддуни 
ориѐї дар ќаламрави Эрону Њинд бо 
таваљљуњ ба умумияти иљтимоъї-
фарњангї, динї ва забонии ин мардумон 
баррасї шудааст. Исбот мешавад, ки 
њиндуѐн ва эрониѐн то оғози тамаддуни 
њинду ориѐї ба як хонавода тааллуќ 
дошта, дар маконњои водї асрњои зиѐд 
њаѐт ба сар бурда, забони муштарак 
доштаанд; далели шабоњатњои фарњангї 
ва диниро дар китобњои муќаддаси 
њиндуњо - Ригведа, ки ба санскрити ведї 
навишта шудааст ва дар Зенд Авесто, 
матни муќаддаси зардуштї, ки ба 
форсии авестої навишта шудааст, 
ѐфтан мумкин аст. 

Калидвожањо: Њиндустон, Эрон, 
ориѐињо, тамаддуни њинду эронї, 
Зардуштия, индуизм, Ведњо, Авесто, 
Ригведа, санскрит, ғатњо, Рита, девњо, 
ањурањо. 
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ON THE PROBLEM OF ARYAN 
CIVILIZATION AS A BASIS FOR 

FORMDTION OF THE OF THE TAJIK-
PERSIAN AND IDIAN PEOPLES 

WORLD VIEW 
Berdiev Sh. P. 

The article is devoted to the analysis of 
the problem of the Aryan civilization as the 
basis for the formation of the worldview of 
the Tajik-Persian and Indian peoples. It 
examines the features of the origin and 
development of the Aryan civilization on the 
territory of Iran and India with a focus on 
the socio-cultural, religious and linguistic 
community of these peoples. It is 

substantiated that the Indians and Iranians 
belonged to the same family before the 
beginning of the Indo-Aryan civilization and 
lived together with a common language for 
many centuries in the pastures of the valley; 
evidence of cultural and religious similarities 
can be found in the sacred books of the Ides, 
the Rigveda, which is written in Vedic 
Sanskrit, and in the Zend Avesta, a 
Zoroastrian sacred text written in Avestan 
Persian. 

Key words: India, Iran, Aryans, Indo-
Iranian civilization, Zoroastrianism, 
Hinduism, Vedas, Avesta, Rig Veda, 
Sanskrit, Ghats, Rita, devas, ahuras. 
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Дар маќолаи мазкур оид ба 
масъалањои назарияи маърифат ва 
њастишиносї андешањо баррасї шудаанд.  

Маърифатшиносї, дар баробари 
њастишиносї мавќеъ ва ањамияти худро 
дорост. Объекти омўзиши маърифатши-
носї, худи маърифат аст. Ба монади 
мафњуми «њастї» , «раванди маърифат» 
низ аз шаклњои мухталиф иборат аст.  

Мафњуми «њастї» категорияи 
ибтидоии фалсафї аст, ки инсон 
тавассути он эътимодашро нисбати 
мављудияти оламу одам ва шуураш ба 
ќайд мегирад.  

Калидвожањо: Маърифатшиносї, 
њастї, шуур, дониш, таърихи фалсафа, 
фалсафа, объект ва субъект. 

 
Онтология сутуни асосии њар гуна 

љањонбинї ба њисоб меравад. Аз ин 
лињоз назарияњои онтологї дар шаклњои 
гуногуни љањонбинї вуљуд доштанд ва 
њамеша вуљуд хоњанд дошт. Дар 
тањќиќоти онтология омӯзиши сохти 
коинот ва мавќеи инсон дар он хуб 
ифода ѐфтаанд. Аз рӯи навъњои 
таърихии љањонбинї, якчанд намуди 
онтологияњоро ба монанди мифологї, 
динї, фалсафї, људо кардан мумкин аст, 
ки бо тамоми алоќаи байни худ дорои 
моделњои мустаќили дарки њастї 
мебошанд. Аз ин рӯ, ташаккули 
категорияњои асосии њастишиносї аз 
ќабили њастї ва нестї, материя ва шуур, 
воќеият ва идеал, њаракат, фазо ва ваќт, 
детерминизм ва баъзеи дигар, аллакай 
дар љањонбинии мифологї мушоњида 
мешаванд. ин раванд дар дин босуръат 
давом кард ва нињоят фалсафа ба 
онтология маќоми соњаи мустаќилро ато 
намуд. 

Дар фалсафа умумитарин ва 
васеътарин мафњум, мафњумњои «њастї» 
ва «маърифат» ба шумор мераванд. Ин 
мафњумњо натанњо мафњумњои бунѐдии 

фалсафа, балки мафњумњои 
муайянкунандаи объектњои фалсафї 
гардидааст. Бо чунин тобиши маъної 
мафњуми «њастї» њамчун объекти 
фалсафа, асоси «решавии» илми 
нахустини фалсафї «њастишиносї» 
гардид. Њамзамон бо чунин тобиши 
маъної мафњуми «маърифатшиносї»- 
ро ташкил медињад. [3. 21.] 

Њастї дар маърифат дар ду шакл 
баѐн карда мешавад: дониш (episteme) ва 
аќида (doxa). Дониш тавассути логос 
(аќл) дастрас мегардад, аммо њиссиѐт 
аќидаро (тасаввуроти тањрифшуда дар 
бораи њастиро) ба миѐн меоварад. 
Файласуфи Юнони Ќадим Парменид 
(асрњои VI-V то милодї) аввалин шуда 
ба асоснок будани шањодати њиссиѐт 
шубњаи худро иброз намуданд. 
Мувофиќи аќидаи ў, таѓйирнопазирї 
асоси њастї мебошад. Дар љараѐни он 
ќишрњои мухталифи њастї, тарафу 
љињатњои дохилї ва берунаи зуњуроту 
предметњо маълум карда мешаванд, 
инчунин худи субъекти њамин фаъолият 
(яъне инсон ва љомеа) аз љониби инсон 
омўхта мешавад. 

Агар ба маънои вожаи «њастї» 
назар намоем, вай дар њолати њамчун 
мафњум эътироф шуданаш, дар њаќиќат 
маънои васеи мављудиятро дар худ 
дорад. Дар чунин маъно, аз нигоњи 
«фалсафаи аналитикї» васеътар ва 
мафњуми «њастї » мафњуми дигаре 
мављуд нест. Аввалин бор дар таърихи 
фалсафа мафњуми «њасти» - ро 
мутафаккири юнонї – Парменид 
истифода бурдааст.[1. 6.] 

Таълимоти онтологии Парменид 
иборат аст аз «њаст - нест». Њаст – ин 
чизест, ки набуда наметавонад, яъне 
њастї, вуљуд њаст. Нестї, яъне адам, 
нестї». Танњо њастиро фикр кардан 
мумкин аст, зеро ончиро, ки вуљуд 
надорад дар фикр љой додан мумкин 
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нест. Фикр аз предмети худ, алоњида 
буда наметавонад. Њатто ваќте, ки шахс 
дар бораи адам фикр мекунад, он то 
андозае вуљуд дорад. Вай њаст ва 
вуљудият дорад, аќалан ба сифати фикр 
дар бораи адам. Ба њар њол фикр дар 
бораи адам вуљуд дорад. [2. 6.] 

Мувофиќи аќидаи ў, 
таѓйирнопазирї асоси њастї мебошад. 
Њастї дар маърифат дар ду шакл баѐн 
карда мешавад: дониш (episteme) ва 
аќида (doxa). Дониш тавассути логос 
(аќл) дастрас мегардад, аммо њиссиѐт 
аќидаро ба миѐн меоварад. Парменид 
њастиро бо воќеияти мављудаи олам, ки 
дар як ваќт дониши њаќиќии мављуда 
аст, алоќаманд медонад. Дар нињояти 
кор, ин як тариќи њалли масъалаи 
онтологї – таносуби њастї ва тафаккур, 
инчунин донисташавии олам мебошад.  

Файласуфи немис М. Њайдеггер 
маънии њастиро дар асари асосии худ 
«Њастї ва замон» (соли 1927) шарњ 
медињад. Ба аќидаи М.Њайдеггер 
мафњуми њастї таърифнопазир аст. Ин 
мафњумро фаќат пайваста ба 
мављудияти инсон таъриф додан мумкин 
аст. Дари њастиро фаќат инсон 
мекушояд. Дуруст аст, ки роњ ѐфтан ба 
сирри њаѐтї кори инсон мебошад. Аммо 
ба њељ ваљњ њастии оламро бо њастии 
инсон вобаста кардан мумкин нест. М. 
Њайдеггер њастии оламро ба мављудияти 
одам вобаста мекунад. Ба аќидаи ў то 
замоне, ки шахс њаст, олам њам њаст, 
шахс набошад, олам њам нест. 
Экзистенциалистњо чунин мешуморанд, 
ки вуљуди ашѐ нисбат ба љавњараш 
(субстанция) муќаддамтар аст, ба шарте 
ки умуман (субстанция) мављуд бошад. 
Мављудияти инсон нисбат ба моњияти 
он муќаддамтар аст. Моњияти инсон 
вазъияти субъективии он аст. [5. 28.] 

Њастї, аз назари мутафаккири 
барљастаи тољик Ибни Сино, њам ашѐи 
махсус, њам ашѐи рўњонї, њам ашѐи 
маконгир, њам ашѐи номаконгирро фаро 
мегирад. Ин нуктаи мутафаккир аз он 
дарак медињад, ки вай њадди аќал ду 
навъи њастиро эътироф дошт – (1) 
њастии моддї, ки њама ашѐ, падида ва 
равандњои моддиро шомил аст, (2) 
њастии рўњонї, ки лафз (мафњум)-њои 
зењнию аќлонї ва ашѐи гуногунї 

муфориќ ва фавќуттабииро фаро 
мегирад. Ба ин маънї таълимоти ў дар 
бораи њастї аз назариѐти зурвониѐн ва 
дањриѐн, ки танњо њастии моддиро 
эътироф намуда, њамагуна тазоњуроти 
њастии рўњониро инкор мекарданд, ба 
куллї тафовут дорад. Пас бояд гуфт, ки 
«њастї» аз назари Ибни Сино маќулаи 
фалсафие аст, ки онро метавон њам дар 
бораи ишораи ашѐи мањсус ва њам дар 
бораи ишораи ашѐї муфориќ ба кор 
бурд, зеро «њастї табиате аст, ки њамли 
он бар њар чизе, хоњ он љавњар аст, хоњ 
ѓайри љавњар, сањењ аст» [6. 54.].  

Масъалаи њастишиносї бештар дар 
фалсафаи ратсионалистии Христиан 
Вольф (1679-1754) мавриди тањќиќ ќарор 
гирифт. То давраи И. Кант масъалаи 
њастї яке аз масъалањои асосии фалсафа 
ба њисоб мерафт. Нисбат ба масъалањои 
њастї ва њастишиносї дар системањои 
фалсафии намояндагони фалсафии 
класикии Олмон андешањои зиѐде баѐн 
шудаанд. Масъалаи њастї баъдан дар 
фалсафаи материалистї маќоми дигар 
гирифта, табдил ѐфтани он ба илми 
бунѐдии фалсафї, то андозае 
ѓайрирасми гардид. [3. 21.] 

Маърифатшиносї, дар баробари 
њастишиносї мавќеъ ва ањамияти худро 
дорост. Объекти омўзиши 
маърифатшиносї, худи маърифат аст. 
Ба монади мафњуми «њастї», «раванди 
маърифат» низ аз шаклњои мухталиф 
иборат аст. Маърифат њамчун раванди 
дарки олами моддї ва маънавї аз дарки 
њушї ратсионалистї, њадсї ва матнї 
иборат аст. Ба ќатори илмњои фалсафие, 
ки шаклњои чунин даркро меомўзанд, 
равоншиносї, мантиќ, равоншиносии 
трансперсоналї ва матншиносї дохи-
ланд. Илмњои номбурда, бидуни муста-
ќилияти нисбии худ, пеш аз њама, лмњои 
маърифатшиносї њисобида мешаванд. 
Онњо њамчун илмњои фалсафї нисбат ба 
илмњои љузъї, вазифаи методологиро 
иљро менамоянд. Илова бар ин «фалса-
фаи илм» њамчун илми маърифатшиносї 
њисобида мешавад. Дар маљмўъ «таъри-
хи фалсафа» њамчун илм, њамвазни 
њастишиносї ва маърифатшиносї буда, 
бо ибораи дигар дар умум таърихи 
њастишиносї ва маърифатшиносист.[3. 
22.] 



108 

Маърифат равандест, ки барои 
пайдо кардани донишњо самтгир 
шудааст. [7.] Дониш њамчун натиљаи ин 
раванд ба мазуни шуури инсон махлут 
мегардад ва аз рўи табиати худ идеалї 
мебошад. Маърифат субект ва объекти 
худро дорад, объекти маърифат мате-
риалї ва идеалї буда метавонад, аммо 
дар ин ду њолат вай танњо ќисми воќеият 
мебошад, ки ба доираи фаъолияти 
маърифатии инсон ворид карда 
шудааст. Объекти маърифат ќисми 
олами объективї буда, дар доираи 
муносибатњои маърифатї- амалї ворид 
шуда, аз љониби субъект тањќиќ карда 
мешавад. Аммо ба он таъсири худро 
расонида дигаргун месозад. Худи инсон 
дар тањррезї ва муайян кардани онњо 
фаъолона њиссагузорї мекунад. Дар 
сохтори раванди маърифат, албатта 
субъекти маърифат – инсон мавќеи 
муњимро дорост. [7.]  

Дониш дар бораи њељ (нестї) вуљуд 
надорад. Аз ин бармеояд чизе вуљуд 
дорад, ки дониш нисбати он аст. 
Маърифат (дониш) ин фаъолияти 
инъикоси бо маќсади предметњои олами 
объективї дар майнаи сари инсон аст. 
Манбаи дониш олами берунаи инсонро 
ињота карда мебошад. Он ба инсон 
таъсир намуда, дар ў эњсос, тасаввур ва 
мафњумро падид меоварад. Масалан 
инсон аз олами аз худ беруна назар 
афканад об, кўњ, дарахт, замин ва дигар 
мављудоти рўи заминро мебинад. Ва 
њамчунин овози паррандагон ва дигар 
мављудоти табиатро мешунавад ва бўи 
гулњоро эњсос менамояд. Ин њама 
вобаста аз шуурнокии инсон аст. Ќабули 
олами объективї, предмет ва њодисоти 
он ба сифати манбаи асосии дониши мо 
асоси назариявии маърифатро ташкил 
медињад.  

Вале субъект на њамчун мављуди 
табии, балки мављуди иљтимої, аъзои 
љомеа мебошад. Рољеъ ба субъекти фардї 
ва коллективонаи маърифат гуфтан љоиз 
аст, ки фаъолияташон тавассути 
маданияти фароњамшуда сурат 
гирифтааст. Субъекти маърифат- фард, 
коллектив, љамъият, ки шуур дорад ва 
ќабили бомаќсадонаю эљодкорона 
дигаргун сохтани объект аст. Субекти 
маърифат натанњо инсон, инсонњои 

алоњида, балки дар маљмўъ тамоми 
љамъият аст. Ба таври дигар ба 
вуљудоварандаи дониш њикмат тамоми 
инсоният аст. Њамаи халќњо арзиш, аќида 
ва меъѐрњои ахлоќии худро дорад, ки 
инъикосгари фарњанги њамон халќ аст. [8.] 
Таълимот дар бораи субъект ва объекти 
маърифат аз ќадим то имрўз ба таври хеле 
љиддї таѓйир пазируфтааст.  

Аз назари файласуфи классики немис 
И.Кант, субъекти њаќиќии маърифат 
«ман»-и фардї ва таљрибавї набуда, 
балки умуман субъекти транссенденталї 
мебошад. Он асоси њар гуна «ман»-и 
фардиро ташкил дода, бар замми ин аз 
њудуди он боло мегузарад. [9.] 

Агар ба фалсафа њамчун илм назар 
афканем обекти омўзиши он ду 
воќеиятро ташкил медињад, яке «њастї», 
дигаре «маърифат». Аз њамин нигоњ 
предмети фалсафа равшан ва мушаххас 
дарк мегардад. Пас њангоми таърифи 
фалсафа онро њамчун илм бояд ќабул 
кард. Яъне «Фалсафа илмест, ки њастї 
ва маърифатро меомўзад». [6. 22.] 

Мафњуми «њастї» категорияи 
ибтидоии фалсафї аст, ки инсон 
тавассути он эътимодашро нисбати 
мављудияти оламу одам ва шуураш ба 
ќайд мегирад. Мањз њамин категория ба 
сифати воситаи тавсифи умумитарини он 
чї, ки ба тамоми олам мансуб аст, пайдо 
гардид. Яъне шуур хусусияте аст марбут 
ба инсон ва фаъолияти мењнатии у, ки дар 
љараѐни он у ба муносбитањои мухталиф 
бо соири одамони дигар дохил мешавад. 
Аз ин рў шуур моддї нест, балки он 
мањсули инъикос ва тасвири воќеияти 
иљтимої аст. Илова бар ин шуур маљмӯи 
тасвири оддии воќеияти иљтимої набуда, 
балки дар навбати худ барои таъмини 
талаботаш њадафи тағйирдињии онро 
дорад. Ин тамоюли шуури инсон дар 
заминаи ба кор гирифтани олоти мењнат 
ва такмил додани он амалї мегардад. 
Бинобар њамин њам аксар маврид дар њар 
як предмети офаридаи инсон мундариљаи 
тањаввули таљрибаи иљтимої, рафти 
инкишофи аќлї ва ќобилияти 
ихтироъкории ӯро љустуљӯ менамоянд, ки 
ин бештар дар илми мардумшиносї 
мушоњида мешавад.  

Бинобар њамин њам олот ва мањсули 
мењнат дар шакли кулл таљассуми 
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моддии хиради инсонанд. Дар заминаи 
фаъолияти мењнатияш инсон моњият ва 
ќобилияти худро ба шакли куллї 
медарорад ва онро барои наслњои оянда 
ба ворисият медињад. Наслњои оянда дар 
заминаи истифодаи олотњои мењнатии аз 
гузаштагон ба ворисият гирифтаашон 
моњияти онњоро ошкор намуда, барои 
истифодаи амалияш имконият пайдо 
мекунанд ва дар ин замина онро такмил 
медињанд. 

Инсон дар љараѐни мењнат ва ворид 
шудан ба мадори муносибатњои мурак-
каби љамъиятї бо одамони дигар 
тадриљан зарурияти ба таљрибаи иљтимої 
табдил додани таљрибаи фардии худро 
њис менамояд.  

Имрўз дар њаѐти фарњангии 
тамаддуни иттилоотию технологии 
муосир фалсафа њамчун илм ва фанни 
донишгоњї (академї), ба њайси идомаи 
«љустуљуњои озоди зењнї», љањонбинї, 
шакли шуури чамъиятї ва дастгоњи 
методологї љойгоњи хосса дорад. [4. 34.] 

Азбаски дар ин олам мо танњо дар 
бораи чизњои бо њиссиѐт ва шуур 
даркшаванда гуфта метавонем ва 
њамчунин кафолате нест, ки берун аз 
шуур ягон чиз мављуд бошад, аз ин 
лињоз «будан» маънои «даркшаванда 
будан»-ро дорад. То он даме, ки мо 
предметро дарк мекунем, вай вуљуд 
дорад. Ба таври эътимоднок танњо 
ғояњои гуногуни олами ботинии мо 
вуљуд доранд. Аз ин рӯ, сохтор додани 
низомњои мураккаби фалсафї бо 
истифодаи мафњумњои рӯњ ва материя 
бемаънї аст, чунки мо онњоро бевосита 
дарк карда наметавонем. Дар ин маврид 
фардияти «ман»-и инсонї воќеан ба 
љавњари ягонаи тавлидсозандаи олам 
табдил дода мешавад.  

Фалсафа њамчун шакли олии 
фаъолияти маънавї дар љомеа вазифањои 
гуногунеро иљро мекунад, ки њар кадоми 
онњо барои такомули фарњанги башарї 
хеле муњим ва мубрам мебошанд. Сохтор-
гирии андешањои фалсафї дар даврањои 
гуногуни таърихї бо категорияи њастї 
оғоз мегардид, дар асоси он њамчунин 
силсилаи категорияњои дигари онтологї 
(материя, њаракат, ташаккулѐбї, 
инкишоф, ваќт ва фазо, сабаб ва натиља, 

моњият ва зуњурот, чиз, унсур ва ғ.) 
муайян карда мешуд.  

Яке аз хусусиятњои назаррасї 
фалсафа њамчун шакли шуури љамъиятї 
аз он иборат аст, ки њаќиќатро меомўзад 
ва маърифат мекунад. Њаќиќатро танњо 
ба василаи маърифат ошкор сохтану 
дарѐфтан мумкин аст. Файласуфи 
Юнони ќадим Афлотун андеша баѐн 
мекунад, ки маърифат кардан, донистан 
– ба хотир овардан, аз нав эњѐ намудани 
донишњои фаромушшуда аст. Ў гумон 
мекунад, ки маърифатпазирии олам 
хосияти инсон аст, ки на ба љисм, балки 
ба рўњи инсон вобаста аст. Маќсади 
фалсафа шинохти ќонунњои куллии 
њастї ва дарѐфти роњи камолот ва 
саодати башар аст. Аммо дар нињоят 
њадафи фалсафа худшиносии инсон аст. 
Инсон, маќсуди оливу нињоии њастист. 
Фалсафа илмест, ки худ аз дастовардњои 
инсон буда, тибќи талаботи худшиносии 
ӯ ба вуљуд омадааст. 

Дар раванди инкишофи таърихии 
фарњанги башарї, ки дар такомули 
худшиносї ва љањоншиносї пайдарпай, 
аз насл ба насл ва давра ба давра сурат 
мегирад, љањонбинї низ аз лињози њаљм, 
сифат ва сатњ такмил меѐбад. љањонбинї 
дар оғози пайдоиши худ эътиќодеро 
ифода мекунад, ки дар заминаи тањлил 
ва арзѐбии аввалин донишњои њосил-
шуда рољеъ ба моњияти њастї дар шуур 
инъикос меѐбад. Ин гуна донишњоро 
асотир (мифология) меноманд.  

Љањонбинї падидаи махсуси шуури 
инсон аст, ки ба њељ яке аз шаклњои 
шуури љамъиятї айният надорад. Илм, 
њунар, адабиѐт, фалсафа, ахлоќ ва ғайра 
њангоме маънї пайдо мекунад, ки агар 
ба ягон љањонбинї устувор ѐбад. Асотир 
(мифология) ќадимтарин љањонбинї 
буда, аз дохили он дин пайдо шудааст. 
Љањонбинии фалсафї, илмї бошад дар 
дохили дин ташаккул ѐфтааст. Асотир 
ва дин њодисањои оламро ба тарзи хаѐлї, 
ба воситаи рамзу ривоятњо ва њикоятњои 
таърихї ифода менамояд. Фалсафа 
бошад, оламро ба воситаи санаду 
далелњои мӯътамад ва бурњонњои ќотеъ 
маънидод мекунад. Инчунин фањмиши 
фалсафа робитаи он бо њаѐт, эљоди 
манзараи њаќќонии замона ва дарки 
маънову моњияти њастї бармеояд. Зеро 
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фалсафа чи аз љињати пайдоиш ва чи аз 
рӯи таъиноташ ба муносибатњои 
љамъиятии инсону башарият, ба 
воќеияту муносибатњои байни одамон 
алоќаи канданашаванда дорад.  
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ЗНАЧЕНИЕ ОНТОЛОГИИ И 
ГНОСЕОЛОГИИ В ФОРМИРОВАНИИ 

ФИЛОСОФСКОГО 
МИРОВОЗЗРЕНИЯ 

Иброхимова С.Х. 
В данной статье обсуждаются 

представлении по вопросам теории 
познания и онтологии. Наряду с 
онтологией гносеология также имеет 

свое специфическое место и значение. 
Объектом изучения гносеологии является 
познание. Как и понятие «существова-
ние», «процесс познания» также состоит 
из разных форм.  

Понятие «бытие» является 
первичной философской категорией, через 
которую человек регистрирует свою 
уверенность в существовании мира, 
человека и его сознания. 

Ключевые слова: Просвещение, бытие, 
сознание, познание, история философии, 
философия, объект и субъект.  

 
THE MEANING OF ONTOLOGY AND 
GNOSEOLOGY IN THE FORMATION 

OF THE PHILOSOPHICAL 
WORLDVIEW 

Ibrokhimova S. 
This article discusses views on the 

theory of knowledge and ontology. Along 
with ontology, gnoseology also has its 
specific place and meaning. The object of the 
study of gnoseology is cognition. The object 
of the study of gnoseology is cognition.  

The concept of "being" is the primary 
philosophical category through which man 
registers his certainty of the existence of the 
world, man and his consciousness. 

Key words: Enlightenment, being, 
consciousness, cognition, history of 
philosophy, philosophy, object and subject. 
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Дар маќола тањќиќоти муњаќќиќони 
аврупої дар бораи пайравї фалсафаи 
машшоияи шарќї ал-Киндї мавриди 
баррасї ва тањлил ќарор гирифтааст. 
Тавре зикр гардидааст, муњаќќиќон осори 
Киндиро тањлилу арљгузорї намуда, ўро 
дар баробари файласуф будан, њамчунин 
риѐзидон, ситорашинос ва олими 
энсиклопедист ном бурдаанд. Омўзиш 
нишон дод, ки сањми Киндї на танњо дар 
инкишофи тафаккури фалсафии халќњои 
Ховари Миѐна зиѐд будааст, балки дар 
баробари он асарњои ў дар Аврупои 
асримиѐнагї ба лотинї тарљума ва 
истифодаи мутафаккирон ќарор 
гирифтаанд. Асарњои ў аз љониби олими 
машњури асрњои X-XI Њербет тарљума 
гардида, файласуфоне ба монанди Рољер 
Бекон ва Жером Кардан онњоро 
омўхтаанд. Дар љањонбинии Киндї ѓайр 
аз таъсири таълимоти Арасту, 
њамчунин навпифагориѐн, афкори Њинду 
Форс ва дигар омилњо таъсир 
расонидааст. Дар баъзе тањќиќоти 
муњаќќиќон зикр гардидааст, ки Киндї 
тарљумони бевоситаи асарњои юнонї 
набуда, балки дар тањия ва тасњењи ин 
осор сањм гузоштааст. 

Калидвожа: фалсафа, фалсафаи 
машшоия, муњаќќиќони аврупої, 
тањќиќот, осори юнонї, тарљума, 
офариниш, назарияи маърифат, њастї, 
назарияи судур, навафлотуния. 

 
Бисѐр ховаршиносони аврупоии 

таърихи фалсафа осор ва афкори 
намояндагони машшоияи шарќиро 
мавриди тањќиќ ќарор дода, рољеъ ба 
осор ва афкори мутафаккирони мо 
асарњои арзишманди илмї интишор 
кардаанд. Аз тањќиќоти баъзе 
муњаќќиќони баррасишаванда, аз љумла 
Анри Корбен бармеояд, ки Абуяъќуби 
Киндї аввалин мубалиѓ ва пайрави 
фалсафаи машшоияи шарќї, ба 
омўзиши осори ѓании Стагирї рў 

овардааст. Вале ин андеша ба назари мо 
бањснок менамояд, зеро Киндиро 
аввалин пайрави фалсафаи машшоия 
донистан чандон ба воќеияти таърихї 
рост намеояд. Дар асрњои V-VII мелодї, 
хусусан дар Эрону Хуросон пайравони 
фалсафаи машшоия (перипатетизм) 
зуњур кардаанд. Як ќатор 
мутафаккирони он замон ба тањќиќи 
њикмати Арасту, тарљума ва тафсири 
осори ў пардохта, аллакай пайрави 
аввали маслаки Арасту шинохта шуда 
буданд. Масалан, Павели Форс (Булси 
Эронї) (в.571 ) чандин китоби Арастуро 
ба забони суриѐнї тарљума кардааст. 
Донишманди тољик Шарифов 
Абдуѓафор дар бораи Павели Форс ва 
таълифоташ тањќиќоти љолиб анљом 
додааст. Донишманди номбурда осори 
боќимондаи Павели Форсро тањлил 
намуда, онњоро аз рўи моњияташон ба ду 
гурўњ таќсим намудааст. Гурўњи аввал 
‚Мадхали мантиќ‛ ном дошта, ќисми 
‚Арѓунон‛-и Арасту, инчунин, 
муќаддимаи ў рољеъ ба асарњои Арасту 
ва шарњи ‚Дар бораи таъбир‛-ро фаро 
мегирад. Гурўњи дуюм ‚таълифоти 
Павел шарњи васеи асарњои Арасту дар 
пайравї аз фалсафаи искандаронї аст‛ 
[4, с.474]. Нуктаи асосии фалсафаи 
Павели Форс ибораи машњури ў ‚дониш 
аз эътиќод бењтар аст‛. Маърифати 
динї гумонист, фалсафа ба ашѐи 
ошкоро такя дорад аз ин рў фалсафа аз 
дин волотар аст [4, с.474]. 

Ба андешаи шарќшиноси амрикої 
Димитрї Гутас, менависад А.Шарифов, 
Абўнасри Форобї ва Мискавайњ 
муќаддимаи Павели Форс ба фалсафаи 
Арастуро њамчун сарчашмаи тањќиќоти 
худ истифода кардаанд. Дар заминаи ин 
А.Шарифов андешаи муњаќќиќи 
номбурдаро љонибдорї намуда, иброз 
медорад, ки ‚Павели Форс пайраву 
мубаллиѓи фалсафаи машшоии асри VI 
ба инкишофи баъдинаи афкори 
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фалсафии тољику форс дар давраи ислом 
таъсир расонидааст...‛ [4, с.478]. Воќеан, 
Павели Форс пайрави фалсафаи 
машшоия буда, бењуда нест, ки 
Форобию Мискавайњ аз тањќиќоти ў 
њамчун пайрави аввали ин мактаб 
истифода кардаанд. Бинобар ин метавон 
гуфт, ки Павели Форс, тавре андешаи 
устод А.Шарифов баѐн гардид, барои 
рушди минбаъдаи таълимоти Стагирї, 
ба файласуфону мутафаккирони баъдї 
заминаи илмї ба вуљуд оварда, хизмати 
шоиста кардааст.  

Ба навиштаи Анри Корбен Абуюсуф 
Яъќуб ибни Исњоќ Киндї дар ин гурўњи 
файласуфон (зери ибораи ‚гуруњи 
файласуфон‛ А.Корбен пайравони 
фалсафаи машшоияро дар назар дорад) 
аввалинест, ки як ќисми ками осори онњо 
то замони мо боќї мондааст. Киндї соли 
796 мелодї дар Куфа дар оилаи ашрофи 
араб аз ќабилаи Кинда, ки дар 
Арабистони љанубї љойгир аст, таваллуд 
шудааст. Бинобар ин ба ў лаќаби фахрии 
‚файласуфи арабњо‛-ро додаанд. Падари 
Киндї волии Басра буд ва даврони 
кўдакии мутафаккир дар он љо гузашт ва 
маълумоти ибтидоиро низ њамон љо 
гирифтааст. Баъдан Киндї ба Баѓдод 
сафар намуда, аз њимояти халифањои 
Аббосї – Маъмун ва Муътасим (218/833 – 
227/842) бархурдор мешавад. Ба гуфтаи 
ховаршинос шоњзода Ањмад фарзанди 
Муътасим дўст ва њомии Киндї буда, 
мутафаккир ба вай чанде аз рисолаи 
худро эњдо кардааст. Вале Киндї дар 
замони хилофати ал-Мутаваккил (847‒
861), мисли дўстони муътазилияш дар 
њолати номењрубонї ќарор мегирад ва 
нињоят соли 873 мелодї дар Баѓдод вафот 
кард [9, с.220-221]. 

Киндї бисѐре аз китобњои мутафак-
кирони Юнони Ќадим, хусусан асарњои 
Арастуро ба арабї тарљума кардааст. Вале 
ба иддаои А.Корбен, Киндиро бевосита 
тарљумони матнњои ќадимї донистан 
чандон дуруст нест. Зеро ба андешаи ў 
Киндї ‚ашрофи сарватманде буд, ки 
бисѐре аз њамкорон ва тарљумонони 
насрониро барои худаш ба кор гузошта, 
аксаран тарљумаи истилоњоти арабиро, ки 
барои њамкорону тарљумонон душворї 
мекард, ‚тањрир‛ мекардааст‛ [9, с.221]. 
Ховаршинос барои тасдиќи суханони худ 

меорад, ки асари ‚Илоњиѐт‛-и Арасту аз 
тарафи Абдулмасењ ал-Њумсї барои 
Киндї тарљума гардид ва ин асар ба 
тафаккури мутафаккир таъсири амиќ 
гузоштааст. Њамчунин асари ‚Љуѓрофиѐ‛-
и Батлимус ва ќисмате аз асари 
‚Мовароуттабиа‛-и Арасту тавассути 
Эстотиюс (Eustathios ѐ Eustathius)-и юнонї 
тарљума гардидаанд [9, с.221]. Мувофиќи 
нишондоди А.Корбен дар асари 
энсиклопедии Ибни Надим (ваф. 995 ѐ 998) 
‚Китоб ал-Фењрист‛ беш аз 260 номгўї 
китоб ба Киндї мансуб донисташудааст, 
ки аксараш аз байн рафтаанд [9, с.221]. Аз 
ин гуфтаи олими фаронсавї метавон 
хулоса намуд, ки Киндї гўѐ дар тарљумаи 
ќисме аз асарњои юнонї сањм дошта, 
бештар наќши муњаррирро иљро 
кардааст. 

Муњаќќиќи итолиѐї Пинелла 
Траваглиа низ чун А.Корбен бар ин 
аќида аст, ки Киндиро бевосита 
муаллифи тарљумаи асарњои юнонї ба 
арабї наметавон донист. Ба навиштаи ў 
сулолаи Аббосиѐн шавќу раѓбатро ба 
илм, санъат ва фалсафа ташвиќ 
мекарданд. Халифа Маъмун, тавре зикр 
гардид, соли 830 дар Баѓдод ‚Байту л-
њикма‛-ро таъсис дод, ки дар он љо 
аввалин тарљумањои асарњои юнонї 
сурат гирифтанд. Дар њамин марказ 
Киндї нисбат ба муаллифи осори аслии 
фалсафї дида, бештар њамчун мудири 
тарљумони асарњои юнонї ба арабї 
наќши муњимтар бозидааст [11, с.7]. 
Маълум мегардад, ки ин муњаќќиќ њам 
муътаќид аст, ки Киндї бевосита 
муаллифи тарљумаи асарњои юнонї 
нест. Ба иддаои П.Траваглиа, Киндї 
эњтимол на юнонию на сурѐниро 
намедонист, бинобар ин вай бо як 
гуруњи тарљумонон кор карда, тарљумаи 
онњоро њам аз рўи услуб ва њам 
мазмунан тањрир кардааст. Вале ба 
туфайли Киндї, мегўяд муњаќќиќи 
номбурда, тањаввулоти фарњангие дар 
олами ислом имконпазир гардид, арабњо 
якбора ба осори фалсафї, тиббї ва 
нуљумшиносї на танњо Юнон, балки 
Њинду Форс низ дастрасї пайдо 
кардаанд. Њамчунин ‚Мовароуттабиа‛-
и Арасту аз љониби Устос (Ustāth, 
ќаблан бо номи Эстотиюс зикр гардид) 
барои Киндї ба арабї тарљума шуд, ки 
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он яке аз сарчашмањои асосї барои 
мутафаккир буд. Тавре аз ин гуфтаи 
мавсуф маълум мегардад ба љањонбинии 
Киндї на танњо осори юнониѐн, балки 
афкори њиндиѐну форсињо низ таъсир 
расонидааст. П.Траваглиа андешаашро 
бо ин далел тасдиќ менамояд, ки 
таъсири таълимоти Њинду Форсро дар 
нуљум ва ситорашиносї (астрология) ба 
Киндї на танњо шарќшиноси итолиѐвї 
Карло Алфонсо Наллино (1872-1938), 
балки арабњо низ тасдиќ кардаанд [11, 
с.7].  

Муњаќќиќи таърихи фалсафа ва 
ховаршиноси амрикої Петер Адамсон 
рољеъ ба таълимот ва фаъолияти Киндї 
таълифоти арзишманде бо номи ‚Ал-
Киндї‛ (аз силсилаи мутафаккирони 
бузурги асримиѐнагї‛) анљом додааст 
[6]. Њамчунин, дар асари ‚Фалсафа дар 
олами ислом (‚таърихи фалсафа бидуни 
фосила‛ љилди 3) таълимоти Киндї ва 
дигар мутафаккирони исломиро тањлил 
кардааст [7]. Петер Адамсон низ андеша 
дорад, ки Киндї албатта танњо дар 
сурате метавонист асарњои фалсафии 
юнониеро мутоила кунад, ки ба забони 
арабї тарљума шуда будаанд. Вай 
њамчун пайрави оини мусулмонї ба 
кори гуруњи тарљумонони насронї 
роњбарї мекард. Ба назар мерасад, ки 
вай худаш забони юнониро нахондааст, 
аммо матнњои тарљумашударо эњтимол 
аз љињати услуб ва мазмун такмил дода, 
шояд дар интихоби асарњои барои 
тарљума интихоб шуда, наќши бориз 
дошта бошад [7, с.26]. Аз баррасии 
гуфтањои олими амрикої маълум 
мегардад, ки Киндї дар тањрири 
асарњои тарљумашуда ва интихоби онњо 
барои тарљума ва таъсиси мактаб наќши 
муњим гузоштааст. Вале саволе ба миѐн 
меояд, ки агар Киндї забони юнониро 
намедонист, пас ў чи гуна асарњоро 
барои тарљума интихоб мекард ѐ дар ин 
кор њам аз маслињату мушовараи 
тарљумонон истифода мекард? Њамаи ин 
саволњо љавоби далелњои муътамадро 
таќозо доранд. 

Муњаќќиќи номбурда дар идома 
иброз медорад, ки ‚Фењрист‛-и Ибни 
Надим тахминан 300 номгўи асари 
Киндиро дарбар мегирад ва самти 
мавзўњои асосии мероси ўро нишон 

додааст. Вале аз 300 асари Киндї њамагї 
21- тояш ба мавзуњое бахшида шудаанд, 
ки онро Ибни Надим ‚фалсафї‛ 
номидааст ва њудуди 10-тои дигар доир 
ба мантиќ ва фалсафаи амалист. [6, с.7]. 
Маълум мегардад, ки Ибни Надим 
осори Киндиро аз рўи самт ва хусусият 
ба табаќањо таќсим намуда, самтњои 
гуногуни фаъолияти ўро хеле хуб ба 
ќалам додааст. Аз табаќабандии осори 
Киндї њувайдост, ки ў дар њамаи соњаи 
илми замонаш, ки аз давраи Бостон дар 
бораи онњо андешаронї ва таълифот 
пешнињод мекарданд, файласуфи араб 
низ асарњо эљод кардааст. Аз ин рў 
метавон гуфт, ки Киндї воќеан алломаи 
замон будааст.  

Ба андешаи шарќшиноси фаронсавї-
олмонї Мунк Саломон (1803-1867), 
Киндї ѓайр аз тафсираш доир ба 
ќисматњои гуногуни ‚Органон‛-и Арасту, 
инчунин, асарњои зиѐдї фалсафї эљод 
кард, ки мебоист дар байни арабњо 
дониши фалсафаи машшоияро интишор 
созанд, вале осори муњимтарини 
Абўнасри Форобї онњоро аз хотир 
фаромўш карданд [10, с.309-458]. Тавре 
зикр гардидааст, Киндї на танњо барои 
инкишофи тафаккури фалсафии халќњои 
Ховари Миѐна сањми сазовор гузоштааст, 
балки дар баробари он асарњои ў дар 
Аврупои асримиѐнагї ба лотинї тарљума 
ва истифодаи васеи мутафаккирон ќарор 
гирифтаанд. Асарњои мутафаккир аз 
љониби олими машњури асрњои X-XI 
Њербет тарљума гардида, файласуфоне ба 
монанди Рољер Бекон (1214-1294) ва 
Жером Кардан (1501-1576) онњоро 
омўхтанд [2, с.40].  

А.Корбен мегўяд, мо асосан дар Ѓарб 
дар бораи вай (яъне, Киндї - Ф.И.) чанд 
рисолаеро медонистем, ки дар асрњои 
миѐна ба лотинї тарљума шудаанд: 
‚Рисолаи иштибоњоти файласуфон‛, 
‚Рисолаи љавоњири панљгона‛ (модда, 
сурат, њаракат, макон, замон) ва ‚Рисолаи 
аќл‛. Њамчунин ба ишораи вай чанд сол 
пеш дар Истанбул њудуди 30 рисолаи 
Киндї пайдо шудаанд ва ќисме аз онњо, 
аз љумла ‚Рисолаи фалсафаи аввал‛, 
‚Рисолаи таснифи осори Арасту‛ ва асли 
арабии рисолаи ‚Аќл‛ баъдан интишор 
гардидаанд [9, с.221]. Cолњои 30-юми асри 
XX шарќшиноси олмонї Њеллмут Риттер 
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(1892‒1971) дар Истамбул дастхатњои 
ќадимаи Киндиро, ки 29 рисоларо дар бар 
мегирад, дарѐфт кардааст [2, с.40]. Олими 
фаронсавї низ ба осори боќимондаи 
Киндї таваљљуњ зоњир карда менависад, 
ки ба мо бар хилофи он чизе, ки баъзе 
тазкиранависон дар бораи вай дар ислом 
навиштаанд, аз љумла Шањрзурї, нишон 
медињад, ки Киндї на танњо риѐзидону 
њандасадон, балки њамчун як файласуфи 
комил аст [9, с.221-222]. Тавре Рушдї 
Рошид низ мегўяд, Киндї на танњо 
аввалин файласуфи арабњост, балки яке аз 
аввалин донишмандони энсиклопедист. 
Ситорашинос, риѐзидон, кимиѐгар, 
геолог, њамчунин муаллифи асари муњим 
дар оптика аст, ки аз замони антиќаи 
мутааххир муњимтарин ба шумор меравад 
[12, с.XI-XIII]. Тавре аз навиштањои 
муњаќќиќони зикргардида, маълум 
мегардад, осори Киндї аз ањамият 
бархурдор ва сазовори арљгузорию 
тањќиќи бештар аст. 

А.Корбен ба масъалањои 
маърифатшиносии Киндї низ таваљљуњ 
кардааст. Тавре ў менигорад Киндї 
муътаќид бар он аст, ки аќидањое аз 
ќабили офариниши олам ‚аз њељ‛ (аз 
лотинї – ex nihilo), эњѐи љисмонї (яъне 
пас аз марг - Ф.И.) ва пайѓамбарї барои 
диалектикаи ратсионалистї њамчун 
бурњон ва асос шуда наметавонанд. 
Бинобар ин назарияи маърифати 
мутафаккир миѐни илми инсонї, ки 
мантиќ, квадривиум (яъне, арифметика, 
њандаса, ситорашиносї, мусиќї), 
фалсафаро дар бар мегирад ва илми 
илоњї, ки танњо ба пайѓамбарон нозил 
(вањй) мешавад, фарќ мекунад. Аммо 
дар ин љо, мегўяд шарќшинос сухан 
њамеша дар бораи ду шакл ѐ дараљаи 
дониш меравад, ки онњо на дар муќобил, 
балки дар мутобиќати комили якдигар 
њастанд. Киндї бо пазируфтани аќидаи 
офариниши олам ‚аз њељ‛ ибдоъи 
љањонро нисбат ба назарияи судур 
бештар феъли Худо мењисобад. Киндї 
танњо пас аз собит кардани ин ки Аќли 
аввал ба амали иродаи илоњї марбут 
аст, аќидаи судури дараљоти аќлњоро ба 
тарзи навафлотуниѐн мепазирад. Ба 
аќидаи шарќшинос, ин тарњ ба 
космогонияи исмоилиѐн шабоњат 
доштааст. Њамчунин Киндї байни 
олами фаъолияти илоњї ва олами 

фаъолияти табиї, ки он дар њоли 
тањаввулот ва дигаргунї аст, фарќ 
мегузорад [9, с.222-223]. А.Корбен 
муътаќид аст, ки дар баъзе љанбањо 
таълимоти фалсафии Киндї ба Љон 
Филопон (Jean Philopon, 490-570), 
чунонки дар баъзе љанбањои дигар ба 
мактаби навафлотуниѐни Афина рафта 
мерасад. Ба аќидаи ў фарќияте, ки 
Киндї миѐни љавњари аввал ва дуюм 
муътаќид аст ва эътиќод ба воќеияти 
ситорашиносї, њамчунин таваљљуњ ба 
илмњои хуфия ва фарќе миѐни њаќиќати 
фалсафаи аќлонї ва њаќиќати вањй 
мегузораду онро то андозае ба тарзи 
‚ars hieratica‛-и навафлотуниѐни 
мутааххир шарњ медињад, ин њама 
хусусиятњои умумиеанд, ки байни 
‚файласуфи арабњо‛, яъне Киндї ва 
навафлотуниѐн, аз љумла Прокл ба 
назар мерасад. Дар баробари ин бо 
таълимоти собиѐни њарронї низ чанде 
монандї доштааст [9, с.223]. Дар идомаи 
суханаш ховаршинос дарљ менамояд, ки 
Киндї зери таъсири рисолаи ‚Илоњиѐт‛-
и Арасту, тавре ишора гардид, њамчунин 
тањти таъсири рисолаи ‚Нафс‛-и Арасту 
дар тафсири Искандари Афродизї 
ќарор гирифтааст. Ин ба Киндї илњом 
бахшидааст, то ў дар рисолааш ‚Фи-л-
аќл‛ аќлро ба чањор навъ таќсим кунад 
ва ин назария баъдан таъсири бузург 
гузошт ва барои файласуфони мусул-
мону масењї мушкилоти зиѐдеро ба 
миѐн овард, ки минбаъд роњњои гуно-
гуни њалли онро љустуљў кардаанд [9, 
с.223]. 

Тавре зикр гардид, Киндї бинобар 
сабаби дар соњањои гуногуни риѐзиѐт 
назари ќавї доштан аз зумраи 
риѐзатшиносон ба њисоб меравад. Вале 
ба иддаои А.Корбен Киндї дар ин 
масъала то андозае тањти таъсири 
навпифагориѐн низ ќарор гирифтааст. 
Ба ибораи дигар гўем, ховаршинос 
кўшиш менамояд нишон дињад, ки дар 
Киндї ѓайр аз таълимоти зикргардида, 
таъсири навпифагориѐн низ љой дорад. 
Вале А.Корбен ба љузъ таъсири афкори 
файласуфони юнонї, дигар омилњоро 
зикр накардааст. Дар њоле, ки шарќши-
носони итолиѐвї ва муњаќќиќони араб, 
чунонки ѐдовар шудем, таъсири Њинду 
Форсро низ дар Киндї муътаќиданд. 
Дар идома муњаќќиќи фаронсавї иброз 
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медорад, ки дар китоби ‚Фењрист‛ яке 
аз рисолањои Киндї дар бораи зарурати 
омўхтани илми риѐзї барои дарки 
фалсафа зикр шудааст. Тавре Мунк 
Саломон низ иброз медорад, Киндї 
кўшиш мекард, то исбот намояд, ки 
‚фалсафаро бидуни дониши риѐзї 
наметавон фањмид‛ [10, с.309-458]. Тавре 
аз ин навишта бармеояд мутафаккир 
барои даст ѐфтан ба фалсафа донистани 
илми риѐзиро низ зарур донистааст.  

А.Корбен аз шогирдони Киндї 
сухан гуфта, дар ќатори онњо ду тан 
шогирдаш, Абумаъшари Балхї ва 
Абузайди Балхиро зикр кардааст. 
Абузайди Балхї аз устодони 
Абулњасани Омирї аст [1]. Ба хулосаи 
А.Корбен, Киндиро барњаќ ба унвони 
муассис, аввалин пайрав аз ‚машшоиѐн‛ 
ба маънои хос, ки ин калима дар 
фалсафаи ислом маълум аст, донист. 
Агар Ѓарби лотинї Киндиро тавассути 
чанд рисолае, ки зикрашон рафт, њамчун 
файласуф шиносанд, пас вай њамчунин 
риѐзидон ва устоди илми нуљум маъруф 
буд. Бинобар ин њам файласуф, 
ситорашинос ва риѐзишиноси итолиѐвї 
Жером Кардан, тавре зикр гардид, дар 
асараш ‚Зароиф‛ (‚Subtilitate‛ лотинї) 
Киндиро яке аз дувоздањ чењраи илмии 
таърихи башар номидааст, ки таъсири 
зиѐд доштааст‛ [9, с.224]. 

Аз тањќиќоти муњаќиќќони аврупої, 
метавон хулоса намуд, ки Киндї 
файласуф, риѐзидон, ситорашинос ва 
олими энсиклопедист буда, дар бунѐду 
пешрафти фалсафаи мактаби машшоияи 
шарќї ва тарљумаи асарњои юнонї ба 
арабї сањми хеле арзанда гузоштааст. 
Бояд гуфт, ки имрўз низ асарњои Киндї 
дар Аврупо ба забонњои англисї ва 
фаронсавї тарљума шудаанд ва 
муњаќќќиони аврупої дар бораи ў ва 
асарњояш тањќиќоти зиѐде анљом 
додаанд. Бинобар ин тањќиќи муфассали 
таълимоти Киндї аз нигоњи 
муњаќќиќони аврупої ва арљгузорї ба 
тањќиќоти онњо баъзе масъалањои 
бањснокро равшан хоњад кард. Вале дар 
доираи як маќола бааррасии њамаи онњо 
аз имкон берун аст. 
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ВЗГЛЯД ЕВРОПЕЙСКИХ 

ИССЛЕДОВАТЕЛЕЙ НА АЛЬ-КИНДИ 
Иброхимов Ф.М. 

В статье анализируются исследо-
вания европейских учѐных посвященные 
жизни и творчества последователя 
восточного перипатетизма – аль-Кинди. 
Западно-европейские востоковеды пишут, 
что Кинди был не только известным 
философом но и в неменьшей степени 
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математиком, астрономом, учѐным-
энциклопедистом. Исследование показало, 
что вклад аль-Кинди велик не только в 
развитии философского мышления наро-
дов Среднего Востока. Его произведения в 
средневековой Европе были не менее 
известны чем на Востоке, переведены на 
латынь и привлекали мыслителей эпохи. 
Его труды были переведены на латынь 
видным учѐным Х-ХI вв. Хебертом, 
привлекали Роджера Бекона, Жерома 
Кардана. На мировоззрение аль-Кинди, 
кроме Аристотеля, оказали влияли 
также учение пифагорейцев, индийская и 
персидская мысль и другие. В некоторых 
исследованиях авторы упоминают, что 
аль-Кинди не является непосредственным 
переводчиком греческих произведений, а 
внѐс вклад в составлении и корректировки 
этого наследия. 

Ключевые слова: философия, фило-
софия перипатетизма, европейские иссле-
дователи, исследования, греческие произ-
ведения, перевод, творение, теория 
познания, бытие, теория эманации, 
неоплатонизм. 

 
 
 
 
 
 

VIEW OF EUROPEAN RESEARCHERS 

ON AL-KINDῙ 
Ibrohimov F. M. 

The article analyzes the studies of 
European scientists dedicated to the life and 
work of the follower of Eastern peripatetic – 
al-Kindī. Western European orientalists 
write that al-Kindī was not only a famous 
philosopher, but also a mathematician, 
astronomer, and encyclopedic scientist to no 
lesser extent. The study showed that al-Kindī 
made a great contribution in the development 
of the philosophical thinking of the peoples 
of the Middle East. His works in medieval 
Europe were no less famous than in the East, 
they were translated into Latin and attracted 
the thinkers of the era. His works were 
translated into Latin by a prominent scientist 
of the Xth-XIth centuries such as Hebert, 
Jerome Cardan, Roger Bacon. The 
worldview of al-Kindi, in addition to 
Aristotle, was also influenced by the 
teachings of the neo-Pythagoreanism, Indian 
and Persian thought, and others. In some 
studies, the authors mention that al-Kindī is 
not a direct translator of Greek works, but 
contributed to the compilation and correction 
of this heritage. 

Key words: al-Kindī, philosophy, 
philosophy of peripateticism, European 
researchers, research, Greek works, 
translation, creation, theory of knowledge, 
being, theory of emanation, neo-Platonism. 

 
 

  



117 

 

№3 
2023 

АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

ДОМ ТАДЖИКОВ ПАМИРА КАК ЛОКУС СИМВОЛИЧЕСКОГО  
ПРОСТРАНСТВА ПОВСЕДНЕВНОСТИ 

Ладыгина О.В. - д.ф.н., доцент заведующий кафедрой культурологии, Российско-
Таджикского (Славянского) университета (E-mail: friedrichii@rambler.ru) 
Косумбекова Р.К. - Российско-Таджикского (Славянского) университета, 

E-mail: kafedrakult.rtsu@gmail.com 
 

В Таджикистане есть культурные 
достопримечательности, которые вызы-
вают особый интерес среди туристов, не 
только иностранных, но и внутренних. 
Таким объектом, бесспорно, является чид 
– жилище жителей Западного Памира. 
Его необычная архитектура, сохранив-
шаяся с архаичных времен, имеет 
определенную символику, что и является 
предметом исследования авторов статьи. 
Изучение символического пространства 
традиционного жилища невозможно вне 
анализа интерпретации в рамках 
конкретной культурной традиции. 

Ключевые слова: чид, чорхона, очаг, 
дом, зороастризм. 

 
Пространство повседневности в его 

собственной специфике – это дом. Дом, 
жилище – одна из фундаментальных 
реалий культуры и один из ключевых 
культурных символов. Дом строится на 
духовных ценностях культуры, обеспе-
чивая взаимное притяжение людей. Дом 
является одним из ключевых символов 
культуры. Поэтому вопросы, относя-
щиеся к изучению дома, являясь частью 
проблемы культурной картины мира, 
представляют собой важную составля-
ющую социально-гуманитарного знания. 

Символика памирского дома стала 
предметом изучения многих ученых 
России и Таджикистана. Среди них М.С. 
Андреев, Т.С Каландаров, С. Тиллоев, 
М. Мамадназаров, Ю. Якубов, А. 
Шохуморов. 

В данном исследовании поставлена 
задача рассмотрения традиционного 
памирского дома – чида (с шугнанского 
– дом), как локуса символического 
пространство повседневности. Обозна-
чение жилища как большого дома 
связано с тем, что в нем проживала 

большая патриархальная семья, которая 
состояла из нескольких семей одного 
рода. В одном доме могли проживать 
одновременно 15-20 человек. По 
свидетельству Хисравбека Мамадбека, 
старейшего жителя кишлака Рендон 
Ишкашимского района, количество 
живущих доходило до 45 человек, т.е. в 
доме проживало 8-9 семей одного рода.  

В исследовании использованы семио-
тический и функциональный методы. 
Данные методы позволяют выявить сим-
волическое значение знаков и определить 
их значение в повседневной жизни 
обитателей дома. Кроме теоретических 
методов исследования, использованы 
материалы полевых исследований, в 
которых принимали участие авторы. 

Дом на Западном Памире (Чид) 
является одной из важнейших культурных 
ценностей, местом глубокого уважения и 
почитания, связанным с различными 
верованиями и обрядами.  

Начиналось строительство чида с 
благословения халифа. Получив разре-
шение, хозяин будущего жилища отправ-
лялся к мастеру и договаривался с ним, а 
затем, к вечеру, обходил соседей и 
приглашал их помочь - «киряр» (по 
шугнански). Наутро все собирались на 
месте закладки фундамента будущего 
дома. 

«Выбор места для строительства имел 
главной целью использовать особенности 
естественной среды, гармонично и 
непротиворечиво вписаться в природу» [3, 
18-19]. Этот вывод Н.Н. Пиликина о 
строительстве домов в традиционной 
культуре, подтверждается результатами 
полевых исследований. Памирский 
традиционный дом должен был слиться с 
горным пейзажем и стать незаметным 
своими каменными стенами и плоской, 
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засыпанной землей кровлей. Это было 
требованием безопасности. Дом строили 
у подножия горных массивов еще и с тем, 
чтобы при любой опасности можно было 
уйти в горы. Не строили домов на местах, 
где когда-то были кладбища. 

При выборе места строительства 
дома обращали внимание и на опасности 
природного характера, места возможного 
схода селевых потоков и горных обвалов. 
Поэтому, рассказывал Зафар Лайлиев, 
житель города Хорога, обращались за 
советом к старейшим жителям селения. 

Начинали строительство, обычно, 
весной, чтобы до начала холодов его 
закончить. Кроме утилитарного смысла, 
время начала строительства имело и 
сакральный смысл. Согласно архаиче-
ским представлениям, Космос рождался 
из Хаоса ранней весной на стыке старого 
и нового года [4, 24]. Худоербекова 
Давлатпочо, жительница кишлака Зигар 
Дарвазского района, сравнивает начало 
строительства традиционного дома с 
рождением, поясняя, что весна – самое 
удобное время для начала строительства, 
когда вся природа зацветает, и рождаются 
плоды. В ее представлении дом как живое 
существо тоже должен «родиться» весной. 
Такое же отношение к дому как к живому 
разделяет и Зоирбек Курбонбеков, 
учитель математики кишлака Пиш 
Шугнанского района, объясняя это тем, 
что дом сотворен из тех же стихий, что и 
человек. 

В традиционной культуре строитель-
ство дома сопровождалось многочислен-
ными обрядами и ритуалами. Одним из 
значимых обрядов при строительстве 
дома был обряд жертвоприношения – 
строительная жертва. Обряд восходит к 
архаическим представлениям о том, что 
условием возникновения мира, соотноси-
мого с понятиями порядка и красоты, 
является жертвенность. В древне-
индийской Ригведе, например, речь идет о 
первом человеке Пуруше, которого боги 
принесли в жертву, расчленив его тело на 
части, из которых создали неживую и 
живую природу, людей.  

Согласно мифологическим представ-
лениям, если мир был создан благодаря 
жертве, то и строительство дома начи-
налось с жертвоприношения. Строитель-

ными жертвами обычно становились 
домашние животные. В Бадахшане 
повсеместно в роли строительной жертвы 
оказывался баран. Жертву приносили 
дважды. Первый раз барана резали при 
закладке фундамента дома и второй – 
после того, как были возведены стены и 
две несущие поперечные балки. На 
ближайшей к входу в помещение балке 
резали барана так, чтобы его кровь стекла 
на землю по балке. Таким образом жертва 
обеспечивала не только успешное завер-
шение строительства, но благополучную 
жизнь в доме.  

Чтобы в доме был всегда достаток, в 
основание каменного фундамента дома 
бросали монеты. Об этом ритуале, 
сохранившимся до наших дней, рассказал 
Зоирбек Курбонбеков. Ритуал этот 
известен не только в Шугнанском районе, 
но и в Ишкашимском, что позволяет 
сделать вывод о его повсеместном 
распространении. 

К строительству традиционного дома 
готовились задолго до его начала. 
Основная проблема была в наличии 
древесины, вернее, в ее недостатке. Зафар 
Лайлиев рассказывал, что когда рождался 
сын, то отец высаживал тополя для 
строительства кровли и деревянных 
частей дома, в частности балок и столбов. 
Выбор пирамидального тополя объяс-
нялся тем, что рос он сравнительно 
быстро и имел прямой и длинный ствол. 
Выбор деревьев для строительства 
осуществлялся не только в практическом, 
но и в сакральном аспекте. Священное 
дерево выполняло роль оберега. 

После рубки деревьев их стволы 
сушили от года до двух. Стены возводили 
из камней, тщательно подгоняя один 
камень к другому и скрепляя их глиной. 
Для крепости стен между камнями 
укладывали бревна. Сегодня при 
строительстве традиционного дома 
используют цемент. При постройке дома 
дверь устанавливали таким образом, 
чтобы она открывалась в сторону Мекке. 
На это в ходе полевых исследований 
указали многие респонденты, среди 
которых жители Дарваза и Шугнана. 

После завершения строительства в 
новом доме устраивали угощение для 
мастеров, соседей, родственников. Если 
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мастера дают благословение («дуа»), 
читая молитву, и хозяева рассчитываются 
с ними за работу, то остальные гости на 
новоселье хозяевам приносят подарки. 
Обычно это предметы, необходимые в 
домашнем хозяйстве. 

В конструктивное решение чида 
заложен религиозно-философский смысл. 
Каждый архитектурный элемент в нем 
несет определенную смысловую нагрузку. 
Символика архитектурных элементов 
внутреннего пространства дома представ-
лена в работе С.С. Тиллоева. В своем 
исследовании он подробно описывает 
символику памирского традиционного 
дома, обращая внимание на то, что она 
складывалась на протяжении веков. 

Внутреннее пространство дома обра-
зуют пять столбов, благодаря которым 
жилище способно выдержать разруши-
тельные землетрясения, случающиеся 
несколько раз в год [1, 207-208]. Во 
времена зороастризма столбы символи-
зировали стихийные силы природы - воду, 
воздух, огонь и землю, которые были 
упорядочены человеком в пространстве 
дома, укрощены и поставлены ему на 
службу. В течение веков эти представ-
ления из формата зороастризма перешли 
в Ислам. Столбы олицетворяют «Пять 
чистих тел» (Панљ тани пок) и названы в 
честь пяти святых: Мухаммад, Фотима, 
Али, Хасан, Хусейн. 

Главный столб (Хаситан-Шохсутун) 
олицетворяет пророка Мухаммада, «как 
главного столпа исламской религии, 
посредника между творцом и великими 
имамами и как главного столпа и 
хранителя каждого памирского дома» [2]. 
В зороастризме главный столб символи-
зировал Суруша – вестника бога. В 
Дарвазе этот столб называют саломга, то 
есть приветственный. Входящий в дом 
сначала обращается с приветствием к 
столбу, а потом к хозяину дома и 
остальным членам семьи. На столбе 
саломга устанавливали подсвечник, 
который освещал дом. 

Этот столб считается хранителем дома. 
Во время землетрясения жители дома 
держатся именно за этот столб. «До 
недавнего времени этот столб изготав-
ливался из арчи, священного для 
памирцев дерева. В настоящее время, - 

отмечает С.С. Тиллоев,- этот древний 
обычай соблюдается в некоторых 
кишлаках Западного Памира»[5].  

Столб является символом верности, 
покоя, мужской власти. По свидетельству 
С.С. Тиллоева возле этого столба 
«укладывают новорожденного ребенка в 
люльку, к которой прикрепляют тесемки, 
изготовленные из красных и белых 
ниток» [5]. Возле этого столба, очевидно, 
совершались и обряды инициаций. При 
достижении совершеннолетия у главного 
столба юноша надевал мужскую одежду и 
подпоясывался тесемками со своей 
колыбели. После этого он считался 
хозяином дома (кадхудо) [5].  

Второй деревянный столб (Воузнех-
ситан) олицетворяет Великого имама 
Али, сына дяди и зятя пророка Мухамеда, 
символизируя преданность великому 
пророку и членам его семьи. Согласно 
зороастризму второй столб символизи-
ровал ангела любви (фариштаи Мехр). 
«Считается, что благоденствие и процве-
тание (баракат ва ободи) в доме зависят 
от них» [5]. Поэтому под этим столбом 
усаживают жениха и невесту, «чтобы 
ангелы и духи любви и преданности 
благословили эту семью на счастье, 
вечную любовь, множество детей и 
безбедную жизнь» [5]. Супружеские пары 
спали вместе у столба Али. Рядом со 
столбами Мухаммеда и Али совершались 
похоронные обряды. 

«Третий столб (Кицор-ситан) 
олицетворяет жену Великого Имама Али, 
т.е. Биби Фотиму Захро, мать имамов 
Хасана и Хусайна, и символизирует 
чистоту и хранительницу дома и членов 
семьи» [5]. В зороастрийской мифологии 
этот столб символизировал ангела 
хранителя огня, тепла в доме и 
благосостояния и был связан с богиней 
Анахитой, покровительницей вод и 
женщин. «Может быть, в связи с этим до 
настоящего времени в Шугнане невеста 
во время одевания свадебного наряда, дня 
рождения и исполнения обряда брачного 
союза (никох) располагается возле этого 
столба» [5]. У этого столба находится 
женская часть большого дома. Согласно 
рассказу Зоирбека Курбонбекова, здесь 
ставили колыбель, ближе к матери. 
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Женщины готовили пищу, занимались 
рукоделием. 

Четвертый столб (Пойга-ситан) сим-
волизирует имама Хасана, а пятый столб 
(Барнех-ситан) - Имама Хусайна. В 
зороастрийской мифологии четвертый 
столб символизировал ангела Земли, 
пятый - ангела Огня. Он олицетворял луч 
света, восхода и заката. С этими представ-
лениями связан обычай установления на 
этом столбе светильников в честь усоп-
ших. Возле данного столба исполняются 
акты бракосочетания, чтение молитв, 
исполнение религиозных распоряжений 
[5]. По свидетельству Зоирбека Курбон-
бекова, рядом со столбами Хасана и 
Хусейна было место для гостей. 

Между столбами, символизирую-
щими Имама Хасана и Имама Хусейна, 
устанавливается плоская широкая доска - 
«бучкович», который символизирует 
близость двух братьев. На доске обычно 
вырезаются элементы геометрического 
орнамента, символизирующие раститель-
ный мир, а также солярные знаки. Можно 
встретить и изображение свастики – 
символа гармонии природных стихий, 
света, огня и вечного движения, который 
берет свое начало в зороастрийской 
эпохе. Бучкович украшают также рогами 
горного козла. В арийской культуре 
горный козѐл считался священным 
животным, так как в нем, согласно 
представлениям древних арийцев, 
воплощался ангел, приносящий победу 
над злыми духами [6, 78].  

Символическое пространство образуют 
несущие балки (ду вус), олицетворяющие 
Мировой разум (Акли кулл) и Мировую 
душу (Нафси кулл). В зороастрийской 
мифологии эти две несущие балки 
символизировали духовный и материаль-
ный миры. Кроме этих двух несущих 
балок на потолок укладываются 13 
длинных более мелких по толщине балок 
(Дароз-сипохчен). Шесть из них - над 
местом для разведения огня (оташдон), а 
остальные семь - над верхним топчаном 
(бар-нех). Согласно учению, первые шесть 
балок символизируют шесть пророков. 
Как отмечает С.С. Тиллоев: «Отсутствие 
седьмой балки не является архитектурной 
ошибкой…» [5]. Седьмая «невидимая» 
балка, согласно учению, символизирует 

скрытого имама «Коим-ул-киемат». 
Сельский учитель кишлака Ямг 
Айдармамад Маликмамадов указал на 
возможность ороастрийского происхождения 
символического значения шести балок, 
как ангелов, одним из которых является 
ангел добра, а семи - как сакрального 
числа, связанного с семи днями, семи 
звездами.  

На потолке устанавливают еще две 
группы балок по 18 штук над длинным 
топчаном (суфаи дароз) и 17 штук над 
входом в помещение (дупеча). Их 
символика также связана с исмаилитским 
учением [5]. Зоирбек Курбонбеков 
связывает символическое значение балок 
с последователями пророка Мухаммада и 
Али. Соединенные между собой они 
символизирует неразделенность между 
помощниками и пророками. Такую же 
интерпретацию участники экспедиции 
услышали и от сельского учителя киш-
лака Ямг Айдармамада Маликмамадова, 
уточнившего, что во всех сурах 
священного Корана их называют 18 
сподвижников и последователей.  

Если столбы образуют вертикальное 
пространство дома, то настилы (се сандж) 
– горизонтальное, состоящее из трех 
уровней. «Первый уровень (чалак-сандж) 
- рядом и вокруг с местом разведения огня 
(оташдон) означает «неодушевленный 
мир». Второй уровень (лошнух-сандж), 
который устанавливается выше и вокруг 
первого уровня означает «растительный 
мир» или же «вегетативная душа». Третий 
уровень настила (барнех-сандж) устанав-
ливается выше второго уровня и означает 
«животный мир» или же «чувственная 
душа» [5].  

У каждого члена семьи с учетом пола 
и возраста свое место в доме. Айдармамад 
Маликмамадов обратил внимание 
участников этнологической экспедиции, 
что мужчины и женщины ели отдельно. 
При гостях женщины уходили в свою 
честь дома. 

Центральным элементом традицион-
ного дома является очаг, наиболее 
сакрализированный элемент домашнего 
интерьера. Домашний очаг («кицор») для 
памирцев является символом божест-
венного света, благополучия и успеха. 
Очаг связан с огнѐм, теплом, энергией, 
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пищей. Он – необходимый элемент при 
проведении ритуалов [5]. Он является 
источником жизни, поэтому его нельзя 
осквернять своими недобрыми словами, 
мыслями, поступками. Такова традиция, 
имеющая зороастрийские корни.  

Сегодня очаг устанавливают там, где 
удобно хозяйке дома – рядом со столбом 
Биби Фатимы. Раньше его ставили 
посередине дома, исходя из практических 
соображений, так как при отсутствии 
дымохода его функцию выполняло 
отверстие в четырехъярусном куполе – 
«Чорхона» как раз над балками 
посередине помещения. 

«Чорхона» - завершающий элемент 
памирского дома. Каждый его ярус 
символизирует определенную стихию. 
Первый ярус символизирует «Дом 
Земли», второй - «Дом Воды», третий - 
«Дом Ветра» и четвертый, самый верхний 
- «Дом Огня». Четвертый ярус 
одновременно символизирует солнце, он 
открыт для проникновения света и 
устанавливается в последнюю очередь. 
Так как в традиционном доме раньше не 
было окон, естественный свет в доме 
проникал через чорхону. 

Однако общепризнанным среди 
жителей Западного Памира считается, что 
через это отверстие проходит в дом не 
только природный, но и божественный 
свет [2, 34-57]. В исламской интерпретации 
чорхона обозначает написание имени 
Аллаха – два пересекающихся 
четырехугольника, образующих форму 
восьмиконечной звезды, являются дважды 
начертанным именем, которое имеет 
значение сакральной защиты [6. 87].  

Дом представляет собой культурную 
картину мира, через его пространство 
осмысливаются ценности, он «одомашни-
вает» человека, упорядочивая его жизнь и 
внося в неѐ смысл. В доме реализуется 
природная необходимости в защищеннос-
ти, обретается чувство физической и 
психологической безопасности; обеспечи-
ваются процессы первичной социализа-
ции и инкультурации; удовлетворяются 
витальные и духовные потребности. В 
доме совмещается сакральное, эстетичес-
кое и утилитарное.  

В чиде каждый элемент имеет своѐ 
значение, а сам дом представляет собой 

культурный код. Он сформировался на 
протяжении многих веков и трансфор-
мировался с изменением культурной 
картины мира его обитателей. Несмотря 
на изменения, которые происходят в 
укладе жизни современного человека, чид 
сохраняет архитектурный облик, 
представляя собой прецедентный феномен 
таджикской культуры.  
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ХОНАИ ТОЉИКОНИ ПОМИР 
ЊАМЧУН МАКОНИ ФАЗОИ 

РАМЗИИ РЎЗМАРРА 
Ладыгина О. В., Косумбекова Р. К. 

Дар Тоҷикистон ѐдгорихои таьрихи 

ва фарҳангӣ зиѐданд, ки таваччуи 
натанхо сайеҳони хориҷӣ, балки дохилиро 
низ ба худ чалб мекунанд. Яке аз чунин 
ѐдгорихои фарҳангӣ Чид - манзили 
сокинони Помири Ғарбӣ мебошад. 

Меъмории ғайриоддии он, ки аз замонҳои 
архаикӣ боқӣ мондааст, дорои рамзхои 

муайяне мебошад, ки мавзӯи таҳқиқоти 
муаллифони мақола карор гирифтанд. 

https://cyberleninka.ru/article/n/osobennosti-simvoliki-pamirskogo-traditsionnogo-doma
https://cyberleninka.ru/article/n/osobennosti-simvoliki-pamirskogo-traditsionnogo-doma
https://cyberleninka.ru/article/n/osobennosti-simvoliki-pamirskogo-traditsionnogo-doma
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Омӯзиши фазои рамзии манзили анъанавӣ 

берун аз таҳлили тафсир дар доираи 
анъанаи мушаххаси фарҳангӣ ғайриимкон 
аст.  

Калидвожањо: чид, чорхона, хона, 
оташдон, зардуштия. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

THE HOUSE OF THE TAJIKS OF THE 
PAMIRS AS THE LOCUS OF THE 

SYMBOLIC SPACE OF EVERYDAY 
LIFE 

Ladygina O. V., Kosumbekova R. K.  
In Tajikistan, there are cultural 

attractions that are of particular interest to 
tourists, not only foreign, but also domestic. 
Such an object is undoubtedly a chid - a 
dwelling of the inhabitants of the Western 
Pamirs. Its unusual architecture, preserved 
since archaic times, has a certain symbolism, 
which is the subject of the authors' study. 
The study of the symbolic space of the 
traditional dwelling is impossible without an 
analysis of its interpretation within the 
framework of a particular cultural tradition. 

Key words: chid, chorkhona, home, 
hearth, Zoroastrianism. 
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В данной статье рассматриваються 

глобализационные процессы, происходящие 
в современном мире, которые коснулись 
всех структур социального пространства, 
в первую очередь в систему образования. 
Высшие учебные заведения представляют 
собой наиболее влиятельную структуру 
образования, так как специалисты с 
высшим образованием занимают наиболее 
влиятельные и властные места в 
социальных структурах, и в ближайшее 
время будут оказывать определяющее 
воздействие на жизнь не только своей 
страны, но и всего человечества.  

На современном этапе развития 
Таджикистана на первый план 
выдвигается необходимость в повышении 
качества подготовки специалистов в 
различных направлениях: в экономике, 
менеджменте, праве, политики и так 
далее, способных высококачественно рабо-
тать в современных условиях рыночной 
экономики. Дистанционное образование, 
основанное на свободном доступе к 
обучающему материалу, эффективное и 
быстрое его предоставление в любой, 
самый отдаленный район республики, 
может быть необходимой инновацией для 
Таджикистана, в виде новой формы 
дополнительного образования. И эти уже 
не новые формы обучения являются только 
началом внедрения информационных 
технологий в систему образования 
которые в будущем дадут большой скачок 
для формирования более высококвалифи-
цированных специалистов которые будут 
широко ориентироваться в информацион-
ном обществе. 

Ключевые слова. Трансформация, 
модернизация, реформирование, развитие, 
виртуальное обучение, дистанционное 
образование  

 
Человек формирует свои ценностные 

ориентации на основе духовных и 

техногенных достижений того или иного 
общества. Образовательные структуры 
всегда были приоритетными по влиянию 
в формировании личности в любом 
социальном пространстве и на любом 
этапе развития человеческого общества. 

Л.К. Туроу, тщательно изучивший 
глобальные процессы в мировой эконо-
мике, дал название «искусственные интел-
лектуальные отрасли» информационным 
и телекоммуникативным технологиям, 
занявшим одно из главных мест в 
формировании мировоззрения современ-
ной личности и всего социокультурного 
пространства. В данном контексте он 
выдвигает на первый план, как даль-
нейший контент развития человеческого 
общества, знания и умение ими поль-
зоваться, а также как дальнейший опыт-
создание новых знаний. Глобализационные 
процессы, происходящие во всех 
социальных структурах не мыслимы 
сегодня без новых технологий, которыми 
характерно современное общество, и на 
основе которых, происходит модерни-
зация всех современных социальных струк-
тур: экономики, политики, образования, 
религии, морали, искусства и др. 

Таджикский учѐный А.Курбанов 
отмечает что «Современная система 
высшего образования обладает особой 
спецификой, которая подтверждает его 
генетическую связь с научно техническим 
и технологическим прогрессом и под его 
влиянием происходит коренные изме-
нения потенциала научно технических 
знаний и технология воспитания и 
обучения во всех ступенях педагогичес-
кого прогресса». 

Приоритетная роль образования в 
социально-экономическом развитии 
современного общества предопределяет 
понимание того, что будущее любого 
государства зависит от эффективности 
развития системы образования, как 
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быстро она будет способна создать 
интеллектуальный потенциал как основу 
для развития способностей специалистов 
различного уровня в их профес-
сиональной деятельности. «Образование в 
эпоху глобализации стало, своего рода, 
центральным узлом, где сходятся преиму-
щества и противоречия, порождаемые 
современной эпохой, той областью, 
которая, по сути, формирует мир XXI 
века», считают российские ученые М.М. 
Лебедева и О.Н. Баранов. Другой 
исследователь В.С. Соколов считает, что, 
наряду с экологией, энергетикой и дру-
гими проблемами, образование стало 
одной из глобальных проблем современ-
ности [1]. Признавая тот факт, что 
развитие глобального социального 
пространства должно основываться на 
знании, российский учѐный А. Д. Урсул 
уделял огромное внимание подготовке 
новых кадров, соответствующих совре-
менным социальным изменениям. По его 
мнению «модель образования XXI в. 
должна претерпеть кардинальные транс-
формации и ориентироваться, в своей 
основе, не на прошлое (консерватизм), а 
на будущее (футуризм) человеческой 
цивилизации». 

«В условиях глобализирующегося 
мира, система образования Таджикистана 
также вовлечена в глобальные процессы 
мирового образования Таджикистана, 
таких глобальных процессов, как инфор-
мационные технологии, Интернет, много-
численные сайты, электронные библио-
теки, интерактивные методы обучения, 
электронная система мониторинга качества 
образования, новые системы организации 
и управление образованием и т.п [2, С269]. 
Это является подтверждением иннова-
ционности таджикской системы образова-
ния и вхождения его в русло мировых 
образовательных реформ XXI века» 
указывает таджикский исследователь 
Тахминаи Турахон. 

Роль образования заключается не 
только в том, что оно в значительной 
степени определяет уровень квалифи-
кации, открывает доступ к различным по 
сложности видам труда, но и тем, что им 
определяется уровень культуры, характер 
образа жизни и т.д.», считает таджикский 
исследователь Б. Насурова [3, С102]. 

О необходимости развития образова-
ния в Таджикистане неоднократно 
говорил Президент РТ Эмомали Рахмон: 
«Образование в широком сегодняшнем 
понимании является одной из жизненных 
и глобальных проблем XXI века, и 
каждый из нас должен проявлять к нему 
особое внимание и высокую ответствен-
ность. Ведь прогресс общества, устойчи-
вое экономическое развитие, обеспечение 
национальной и государственной безопас-
ности и в целом достижение мирового 
уровня экономики, техники, технологии, 
науки и культуры, прежде всего, зависят 
от стабильного развития образования и 
организации последовательного и 
качественного процесса обучения граж-
дан Таджикистана» [4, С43-44]. 

Являясь одной из социальных струк-
тур современного общества, таджикис-
танское образование не было готово к тем 
модернизационным процессам, к кото-
рым привели его Глобализационные про-
цессы, происходящие в современном мире. 
Однако государство смогло скоординиро-
вать свои силы и, на основе внедрения 
информационно-коммуникативных тех-
нологий, модернизировать образование и 
адаптировать его к мировым стандартам. 
Образование приобрело новые формы на 
основе мировых стандартов, националь-
ных особенностей и ментальности. 

Модернизационные процессы, проис-
ходящие во всех сферах и структурах 
социокультурного пространства, на 
основе внедрения телекоммуникационных 
технологий и глобальной сети, повлияли 
на трансформацию, устоявшейся за 
советский период, системы образования и 
это явилось одной из основ создания 
информационного общества. 

«Образование настолько важно для 
любого общества, настолько встроено в 
любые другие его подструктуры, что 
представит себе функционирование госу-
дарства, глобальных структур и 
существование людей без образования 
сегодня просто невозможно.  

Изучая роль информационных техно-
логий в развитии социальных структур, 
необходимо отметить, что глобальная 
сеть или Интернет, по своему влиянию на 
институт образования, занимает первое 
место, очевидна необходимость модер-
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низации системы образования и введения 
инноваций на основе новых информа-
ционных технологий. Роль глобальной 
сети и телекоммуникационных техно-
логий в модернизации системы образо-
вания очевидна. В связи с внедрением 
Интернета в систему образования, наряду 
с позитивными тенденциями, появились и 
проблемы. Появляется необходимость 
изучения, как позитивных, так и нега-
тивных тенденций влияния Интернета на 
образование.  

Глобализационные процессы, 
происходящие в образовании, сделали его 
ещѐ более демократичным, то есть 
доступным для всех слоѐв населения. 
Сетевая информация используется везде: 
по ссылкам рекомендованных материалов 
в учебниках и пособиях, обучающиеся 
могут использовать необходимую инфор-
мацию, как на местном уровне, так и в 
мировом масштабе. Глобальная сеть 
делает возможным общение между обра-
зовательными структурами различного 
уровня в общемировом социальном 
пространстве. Образование, бывшее госу-
дарственным, расширяет свои границы и 
уходит из под контроля, становится более 
самостоятельным и саморазвивающимся. 
На основе внедрения телекоммуни-
кационных технологий, образовательные 
структуры и их развитие становится всѐ 
более интенсивным и приобретает новые 
формы и стандарты. Одной из таких 
новых форм является дистанционное 
образование, основанное на заочной 
форме обучения, которое существует 
более 150 лет. В середине девятнадцатого 
века, в Германии, в университете 
современных языков были открыты 
заочные курсы иностранных языков. 
Основоположниками этих курсов были Г. 
Лангенштейтд и Ч. Тусен. Впервые 
учебный материал пересылался учащимся 
через почту. Здесь могли обучаться все 
желающие, не имеющие высшее 
образование без отрыва от производства. 

В высшем образовании данная форма 
была внедрена на законных основаниях 
впервые в Чикагском университете США 
в 1891 году. Сегодня существует 
международная образовательная орга-
низация, которая называется Меж-

дународный Совет по дистанционному 
образованию.  

В республиках СНГ, в том числе и в 
Таджикистане, на основе «заочного 
образования» внедряется «дистанционное 
образование» Новый вид образования 
основан на достижениях информационно-
коммуникативных технологий и вытекаю-
щих из них способах и формах передачи и 
сохранения информации. 

Начальным этапом развития дистан-
ционного обучения являлся принцип 
«один преподаватель - несколько обучаю-
щихся». Минусы данного принципа, это 
отсутствие комплексности материалов 
обучения и бессистемность. 

Следующий этап увеличивает коли-
чество обучающихся и обучающий 
материал в виде аудио и видео уроков, 
увеличение использования спутников и 
видеотелефонов. И последний этап раз-
вития дистанционного образования связан 
с повсеместным внедрением глобальной 
сети и новейших коммуникационных 
технологий. 

Уверенно входя в глобальное инфор-
мационное пространство, правительство 
Республики Таджикистан прекрасно 
понимает необходимость модернизации 
системы образования. Таджикистанское 
образование уже перешло на мировые 
стандарты, основанные на Болонской 
системе образования и с 2016 года на 
основе внедрения новейших информа-
ционно-коммуникативных технологий 
вводит дистанционное обучение как 
новую инновацию в систему образования 
Республики. Одними из пионеров данного 
вида образования являются Таджикский 
государственный университет коммерции 
и Политехнический институт Таджикс-
кого технического университета им. 
академика М.С. Осими в г. Худжанде 
(ПИТТУ). Сегодня более десяти высших 
учебных заведений имеют самостоятель-
ные инфраструктуры и онлайн-сайты, на 
основе которых развивается дистанцион-
ное обучение в Таджикистане. В Худ-
жандском государственном университете 
имени академика Б. Гафурова дистан-
ционная форма обучения внедряется с 
2017 года. 

Дистанционное образование даѐт 
возможность обучаться всем слоям 
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населения в Таджикистане и за его 
пределами. Базируясь на специфических, 
доступных только ему особенностях, 
данный вид образования не противостоит 
очному или заочному виду образования, а 
трансформирует их, дополняя новыми 
технологиями обмена учебной инфор-
мацией, модернизируя и усовершенствуя 
все образовательные структуры. 

Необходимость внедрения дистан-
ционного образования в Республике 
Таджикистан продиктована определен-
ными экономическо-социальными пред-
посылками. Это переходный период со 
спадом экономики и производства, 
безработица и в то же время, стремление 
Таджикистана занять достойное место в 
глобальном образовательном пространстве. 

Соотношение образования с другими 
социальными структурами двойственно. 
Оно зависимо от многих социальных 
структур, экономики, политики и других, 
в тоже время, качество подготовки новых 
специалистов, естественным образом, 
отражается в любой вышеуказанной 
структуре. Французский философ и 
социолог Д.Э. Дюркгейм, формулируя 
теорию общества, писал: «мы можем 
отметить множество примеров того, что 
эволюция образования весьма существен-
но отстаѐт от эволюции общества в 
целом. Новые идеи могут распростра-
ниться в обществе, нисколько не задевая 
направления и методы системы образо-
вания». Особенностью дистанционного 
образования является его доступность и 
самостоятельная роль обучающегося, для 
чего необходимо достижение определен-
ной культуры обучения. Данный вид 
обучения развивает такие виды образо-
вательной деятельности человека, как 
самосовершенствование и самостоятельное 
восприятие всех обучающих материалов. 
В дистанционном обучении 80% времени 
уходит на основное обучение, а остальное 
время на самосовершенствование, в которое 
входит усовершенствование компьютерных 
знаний, знание языка и другие, необхо-
димые для коммуникации вещи. Исходя 
из этого, обучающие программы в 
дистанционном образовании могут быть 
различного культурного направления. 

На современном этапе развития Тад-
жикистана на первый план выдвигается 

необходимость в повышении качества 
подготовки специалистов в различных 
направлениях: в экономике, менеджменте, 
праве, политики и так далее, способных 
высококачественно работать в современ-
ных условиях рыночной экономики. 
Дистанционное образование, основанное 
на свободном доступе к обучающему 
материалу, эффективное и быстрое его 
предоставление в любой, самый отдален-
ный район республики, может быть 
необходимой инновацией для Таджикис-
тана, в виде новой формы дополнитель-
ного образования.  

В первую очередь, в дистанционном 
образовании заинтересованы работники 
экономических структур, менеджеры и 
руководители различных предприятий и 
организаций, молодежь, живущая в 
отдаленных районах государства, не 
имеющая возможность очного обучения, 
специалисты, желающие получить второе 
высшее образование [5, С2]. 

Дистанционное образование сыграет 
большую роль в повышении квалифи-
кации в переквалификации специалистов 
различных социальных структур, что, 
несомненно, поднимет профессиональные 
качества специалистов различного 
профиля и адаптацию их к новым 
социально-экономическим условиям. 

Современные реалии показывают, 
что образовательная система развивается 
более интенсивно, чем другие социальные 
структуры и помогает модернизироваться 
им. «Растѐт осознаваемая потребность в 
становлении институтов, содействующих 
психологическому развитию и личност-
ному росту человека, обеспечивающих 
эффективную преграду на пути 
манипулирования сознанием индивидов 
со стороны политических и иных 
организаций, в том числе государства».  

Негативные факторы, имеющиеся в 
развитых государствах, где глобальная 
сеть имеет более широкое распростра-
нение, еще не коснулись Таджикистана. 
Необходимо изучить долгую историю 
развития Интернета и заранее предуп-
редить негативное влияние его на 
Таджикистанское социокультурное прост-
ранство. Это будет вполне реально, если 
государственные структуры и обществен-
ные организации примут единую позицию 
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в борьбе против онлайн-негативного 
влияния. 

Современное образование это не 
только процесс обучения и получения 
знаний, но и формирование полноценной 
личности, умеющей ориентироваться в 
современных реалиях и уметь приспо-
сабливаться к модернизирующимся 
производственным отношениям, в 
которые он вступит завтра. 

Высшие учебные заведения представ-
ляют собой наиболее влиятельную струк-
туру образования, так как специалисты с 
высшим образованием занимают наи-
более влиятельные и властные места в 
социальных структурах, и в ближайшее 
время будут оказывать определяющее 
воздействие на жизнь не только своей 
страны, но и всего человечества.  

Таким образом, перед сферой 
образования стоит важнейшая и трудная 
задача-формирование нового человека, 
который отвечает требованиям XXI века. 
Р. Назаров, исследуя данную проблему, 
отмечает: «Сегодня философия образова-
ния нацелена, прежде всего, на форми-
рование новой личности, соответствую-
щей реалиям и потребностям XXI века. 
Это личность должна обладать научным 
мировоззрением, высокими професси-
ональными компетентными знаниями, 
общечеловеческой нравственностью и 
адекватными созидающими качествами». 

Литература 
1. Барабанов О.Н., Лебедева М.М. 

Глобализация и образование в совре-
менном мире / Глобализация: чело-
веческое измерение. - М.: Московский 
государственный институт между-
народных отношений; (РОССПЭН), 
2003. 

2. Назаров Р. Философия качества обра-
зования Таджикистана (социально 
философский анализ). -Душанбе. 
«Дониш», 2011.С.269 

3. Насурова Б. Молодѐжь в трансфор-
мирующемся таджикистанском 
обществе / Б. Насурова; под общей 
редакцией доктора социологических 
наук, профессора Ш. Шоисматулоев. 
– Душанбе: 2016. –С.-102 

4. Рахмонов Э.Ш. Образование есть основа 
укрепления государства и спасения 
нации. Душанбе, 2006.- С.43-44. 

5. Урсул А.Д. Становление 
информационного общества и модель 
опережающего образования // НТИ. - 
Сер. 1.1997. №2.- С. 2. 
 

ВОРИД НАМУДАНИ 
ТЕХНОЛОГИЯЊОИ ИТТИЛООТЇ БА 

СИСТЕМАИ МАОРИФИ 
ТОЉИКИСТОН 

Ишонова С. Р. 
Дар ин мақола равандҳои ҷаҳонишавӣ, 

ки дар ҷаҳони муосир ба амал меоянд, ки 
ба тамоми сохторҳои фазои иҷтимоӣ, 

пеш аз ҳама ба системаи маориф дахл 
доранд, баррасӣ карда мешаванд. 

Муассисаҳои таҳсилоти олӣ сохтори 
бонуфузтарини таҳсилотро ташкил 

медиҳанд, зеро мутахассисони дорои 
маълумоти олӣ дар сохторҳои иҷтимоӣ 

ҷойҳои бонуфузтарин ва қудратмандро 
ишғол мекунанд ва дар ояндаи наздик на 

танҳо ба ҳаети кишвари худ, балки ба 
тамоми инсоният таъсири муайян-
кунанда мерасонанд. 

Дар марҳилаи муосири Рушди 

Тоҷикистон зарурати баланд 
бардоштани сифати тайер кардани 
мутахассисон дар самтҳои гуногун: дар 

иқтисодиѐт, менеҷмент, ҳуқуқ, сиѐсат ва 
ғайра, ки қодиранд дар шароити муосири 

иқтисодѐти бозоргонӣ бо сифати баланд 
фаъолият баранд, ба мадди аввал 
гузошта мешавад. Таҳсилоти фосилавӣ, 

ки ба дастрасии озод ба маводи таълимӣ 
асос ефтааст, ба ҳар як минтақаи 

дурдасти ҷумҳурӣ босамар ва босуръат 
расонидани он имконият медиҳад, ки 

барои Тоҷикистон дар шакли нави 
таҳсилоти иловагӣ навоварии зарурӣ 

бошад.Ин шаклҳои омӯзиш дар замони 
ҳозира имконияти ҷорӣ намудани 

технологияҳои иттилоотӣ ба системаи 
маориф имконият медиҳад, ки дар оянда 
барои ташаккули мутахассисони 
баландихтисос ки дар ҷомеаи иттилоотӣ 

ба таври васеъ паймоиш хоҳанд кард 
ҷаҳиши бузург хоҳанд дод. 

Калидвожањо: дигаргунсозӣ, модерни-
затсия, тараққиѐт, дигаргуннамоӣ, муҳити 
виртуалӣ, таҳсилоти фосилавӣ. 
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INTRODUCTION OF INFORMATION 
TECHNOLOGIES INTO THE 

EDUCATION SYSTEM OF 
TAJIKISTAN 

Ishonova S. R. 
This article examines the globalization 

processes taking place in the modern world, 
which have affected all structures of the 
social space, primarily in the education 
system. Higher education institutions 
represent the most influential structure of 
education, as specialists with higher 
education occupy the most influential and 
powerful places in social structures, and in 
the near future they will have a decisive 
impact on the life of not only their country, 
but also of all mankind. 

At the present stage of Tajikistan's 
development, the need to improve the quality 
of training specialists in various fields: 

economics, management, law, politics, and so 
on, capable of high-quality work in modern 
conditions of a market economy, is coming 
to the fore. Distance education based on free 
access to educational material, its effective 
and rapid provision to any, the most remote 
area of the republic, can be a necessary 
innovation for Tajikistan, in the form of a 
new form of additional education. And these 
no longer new forms of education are just the 
beginning of the introduction of information 
technologies into the education system, 
which in the future will give a big leap for the 
formation of more highly qualified specialists 
who will be widely oriented in the 
information society. 

Key words: transformation, 
modernization, reform, development, 
virtuality, distance education. 
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В статье рассматривается один из 

главных разделов естествознания, посвя-
щенного науке о природе. Данный материал 
не использует всей проблематики 
натурфилософии, не требует безусловную 
истину, которая способствует твор-
ческому и самостоятельному осмысления 
философских проблем естествознания. 

Ключевые слова: советская философия, 
диалектический материализм, гумани-
тарные общественные науки, естество-
знание, развитие таджикской советской 
философии. 

 
Термин натурфилософия или 

натуральная философия происходит от 
лат. слова natura, т.е. «природа») 
исторические корни этого термина 
уходят, приблизительно к XVIII веку, 
который обозначал философию природы 
или естествознания [4]. Об этом термине 
впервые мы узнали от римского философа 
Сенеки. 

В эпоху античности уделялось много 
внимания изучению природы, поэтому 
древнегреческий философ Аристотель 
назвал их физиологами, или теоретиками 
природы (т.е. натурфилософия). Большая 
часть натурфилософских систем до 
начала XVIII века была апостериорным 
знанием, а с образованием классической 
физики, натурфилософию вытесняет  
тфилософия науки, которая отделяет 
всякое предположение, не имеющая 
доказательства. Тем не менее, различные 
натурфилософские системы появлялись в 
XIX и XX веках [2, 318].  

Естественные науки, как и 
современные научные школы, были 
организованы в XIX веке, которые 
пришли взамен «естественной истории» и 
«естествознанию».  

К естественным наукам относят 
разделы, отвечающие за изучение случаев 

природы, за исключением гуманитарных 
и общественных наук, которые изучали 
человеческое общество. 

В странах СНГ в качестве введения в 
естественные науки и обзорного школь-
ного предмета последовательно высту-
пали курсы: «Естествознание», «Природо-
ведение» и «Окружающий мир». 

Рассмотрим одного из таких ярких 
представителей советского периода, 
который укрепил связь между филосо-
фией и естественнонаучным знанием. 
Морочник Самуил Борисович – 
выдающийся советский философ, педагог, 
внесший огромный вклад в развитие 
философской науки в Таджикистане. Он 
внес огромный вклад в пропаганди-
ровании марксистско-ленинской филосо-
фии среди образованных слоев 
таджикского общества, в частности среди 
молодежи, и формировании у них научно-
философского мировоззрения.  

Одним из его фундаментальных 
философских трудов является трилогия 
«Диалектический материализм. Фило-
софские очерки для врачей и биологов», 
вышедшая в свет в 1975 (первые две части) 
и в 1976г. (третья часть). Как указал сам 
С.Б.Морочник, данная трилогия являлась 
вторым, исправленным и дополненным 
изданием. Первое издание – «Диалекти-
ческий материализм. Очерки по марк-
систской философии для медицинских 
институтов» вышло в свет в 1963 году. 
Чуть позже, в 1969 году С.Б. Морочник 
издал монографию «Диалектический 
материализм и медико-биологические 
науки». С учетом замечаний и пожеланий, 
сделанных при обсуждении этих работ 
С.Б.Морочник уже в 1975-76гг. издал 
трилогию, которая в итоге стала 
общепризнанным учебным пособием во 
всем советской союзе. Мы попытались 
охарактеризовать и проанализировать 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9B%D0%B0%D1%82%D0%B8%D0%BD%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D1%8F%D0%B7%D1%8B%D0%BA
https://ru.wiktionary.org/wiki/en:natura#Latin
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9F%D1%80%D0%B8%D1%80%D0%BE%D0%B4%D0%B0
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A1%D0%B5%D0%BD%D0%B5%D0%BA%D0%B0,_%D0%9B%D1%83%D1%86%D0%B8%D0%B9_%D0%90%D0%BD%D0%BD%D0%B5%D0%B9
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9A%D0%BB%D0%B0%D1%81%D1%81%D0%B8%D1%87%D0%B5%D1%81%D0%BA%D0%B0%D1%8F_%D1%84%D0%B8%D0%B7%D0%B8%D0%BA%D0%B0
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9A%D0%BB%D0%B0%D1%81%D1%81%D0%B8%D1%87%D0%B5%D1%81%D0%BA%D0%B0%D1%8F_%D1%84%D0%B8%D0%B7%D0%B8%D0%BA%D0%B0
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A4%D0%B8%D0%BB%D0%BE%D1%81%D0%BE%D1%84%D0%B8%D1%8F_%D0%BD%D0%B0%D1%83%D0%BA%D0%B8
https://ru.wikipedia.org/wiki/XIX_%D0%B2%D0%B5%D0%BA
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D1%83%D0%BC%D0%B0%D0%BD%D0%B8%D1%82%D0%B0%D1%80%D0%BD%D1%8B%D0%B5_%D0%BD%D0%B0%D1%83%D0%BA%D0%B8
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9E%D0%B1%D1%89%D0%B5%D1%81%D1%82%D0%B2%D0%B5%D0%BD%D0%BD%D1%8B%D0%B5_%D0%BD%D0%B0%D1%83%D0%BA%D0%B8
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9E%D0%B1%D1%89%D0%B5%D1%81%D1%82%D0%B2%D0%BE
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%95%D1%81%D1%82%D0%B5%D1%81%D1%82%D0%B2%D0%BE%D0%B7%D0%BD%D0%B0%D0%BD%D0%B8%D0%B5_%D0%B2_%D1%88%D0%BA%D0%BE%D0%BB%D0%B5
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9F%D1%80%D0%B8%D1%80%D0%BE%D0%B4%D0%BE%D0%B2%D0%B5%D0%B4%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D0%B5
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9F%D1%80%D0%B8%D1%80%D0%BE%D0%B4%D0%BE%D0%B2%D0%B5%D0%B4%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D0%B5
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данную работу С.Б.Морочника с целью 
выявления и демонстрирования глубины 
его философского мышления и феноме-
нальной способности связать диалекти-
ческий материализм с естественно-
научным знанием. 

Первая часть его трилогии называет-
ся «Диалектический материализм. Фило-
софские очерки для врачей и биологов»  

Глава 1. Предмет философии. 
Первый параграф называется «Что не 

следует понимать под философией». На 
наш взгляд такое начало учебника весьма 
оправданно и необходимо в связи с 
многозначным (часто неодобрительно-
саркастическим) пониманием самого 
слова «философия». С.Б.Морочник сразу 
пишет: «Несколько слов о трудностях, 
связанных с тем, что слово «философия» 
употребляется в разных значениях, о том, 
как не следует понимать значение этого 
слова, когда речь идет о философии как 
науке»[3, 6]. Приводя ряд примеров о 
вольном использовании этого слова, 
автор продолжает: «условимся, что в этих 
«Очерках» мы отбрасываем такое 
«разговорное, неодобрительное» значение 
слова «философия»[3, 15]. С.Б.Морочник 
пытается раскрыть эти вопросы во 
втором параграфе своей работы, которая 
называется «Что изучает философия?» 

Третий параграф называется 
«Партийность философии. Социальные и 
гносеологические корни идеализма и 
метафизики». Здесь автор указывает, что 
«история философии – это, прежде всего 
история борьбы материализма с идеализ-
мом по вопросу, что признать первичным, 
что вторичным – материальный мир или 
сознание.  

Таким образом, первая глава является 
вводной, целью которой является ознаком-
ление студентов с предметом философии, в 
частности диалектического материализма.  

Глава вторая называется «Краткий 
очерк истории домарксистской филосо-
фии. Предпосылки некоторых современ-
ных проблем в истории философии». Эта 
глава написана в рамках установленных 
эпохой требований и в ней в краткой 
форме излагается история развития 
философии с критическим анализом 
идеалистической, буржуазной философии. 

Глава третья «Диалектический 
материализм – философия нового типа». 
Здесь С.Б. Морочник называет возникно-
вение диалектического и исторического 
материализма «революционным перево-
ротом в философии» и выделяет основные 
черты этого переворота.  

Часть вторая трилогии состоит из 
четырех глав. 

Глава первая «Материальный мир» 
включает пять параграфов, но особый 
интерес вызывает, на наш взгляд, пятый 
параграф «Жизнь». Автор приводит 
мысль Ф.Энгельса о жизни, изложенную в 
Анти – Дюринге: «жизнь – это особая 
форма существования белковых тел. 
Отличительной чертой жизни является 
обмен веществ между организмом и 
окружающей ее средой. Принципиальное 
и коренное отличие обмена веществ в 
неживой природе от обмена веществ в 
живых организмах Энгельс видел в том, 
что во всем живом происходит 
постоянное самообновление химических 
составных частей организма».[3, 37] 
Далее, С.Б. Морочник приводит взгляды 
последующих ученых-биологов, биохими-
ков, развивавших представление о жизни 
и живых организмах – М.В. Волькен-
штейн, И.И. Шмальгаузен, Г. Шталь, Г. 
Дриш, Г. Шрамм, В. Гейзенберг, Н.А. 
Бернштейн, П.К. Анохин, В.А. 
Энгельгардт, А.Н. Колмогоров, Н.Н. 
Семенов, А.И. Опарин, Н.В. Тимофеев-
Ресовский, А.В. Яблоков и др. 
Приводится утверждение биолога М.М. 
Камшилова, согласно которому эволюция 
органического мира прошла несколько 
этапов. Первый – возникновение биосферы; 
второй – появление многоклеточных 
организмов; третий – возникновение и 
развитие человеческого общества, и 
формирование ноосферы – сферы разума, 
т.е. разумной деятельности человека.  

Морочник пишет: «возникает вопрос 
– не станет ли медицина будущего 
областью, где точность и расчет приведут 
к тому, что труд врача будет локализован 
лишь во врачебно-конструкторских 
бюро?» [3,122]. Рассуждая над этим, он в 
итоге утверждает: «применение кибер-
нетической техники в медицине – это один 
из важных элементов современной 
научно-технической революции. Она 
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требует изучения сложной системы, 
которую можно условно назвать «врач-
прибор-больной».  

Таким образом, С.Б. Морочник, 
говоря о новейших разработках в области 
биологии и медицины, напоминает об их 
ценностных, моральных аспектах, 
игнорирование которых, может привести 
к гуманитарной катастрофе.  

Данный параграф предоставляет 
наинтереснейшую информацию для 
студентов – биологов и медиков, 
знакомит их с новейшими открытиями в 
данных областях науки того времени, 
формирует философское осмысление 
проблем. 

Общая характеристика труда С.Б. 
Морочника, таким образом, свидетельст-
вует о том, он являлся фундаментальным 
трудом и одним из лучших учебных 
пособий по диалектическому материализ-
му не только в Таджикской ССР, но и во 
всем СССР. Эта работа была одной из 
первых, поставивших цель связать 
общефилософское знание с конкретными 
специальностями и на этом фоне 
продемонстрировать непосредственную 
связь философского знания с практикой. 
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САЊМИ С.Б.МОРОЧНИК ДАР 
ИНКИШОФИ ИЛМИ ФАЛСАФА ДАР 

ТОЉИКИСТОН 
Негматуллоева С. Р. 

Мақола яке аз бахшҳои асосии илми 
табиатро, ки ба илми табиат бахшида 
шудааст, баррасӣ мекунад. Ин мавод 

тамоми проблемаҳои фалсафаи табиат-
ро истифода намебарад, ҳақиқати 
бечунучаро талаб намекунад, ки ба 
фаҳмиши эҷодӣ ва мустақили мушкилоти 
фалсафии табиатшиносӣ мусоидат 
мекунад. 

Калидвожањо: фалсафаи шӯравӣ, 
материализми диалектикӣ, илмҳои 

иљтимої-гуманитарӣ, табиатшиносӣ, 
рушди фалсафаи шӯравии тоҷик. 

 
THE CONTRIBUTION OF S.B. 

MOROCHNIK TO THE 
DEVELOPMENT OF 

PHILOSOPHICAL SCIENCE IN 
TAJIKISTAN 

Negmatulloeva S. R. 
The article considers one of the main 

sections of natural science devoted to the 
science of nature. This material does not use 
all the problems of natural philosophy, does 
not require unconditional truth, which 
promotes creative and independent 
understanding of philosophical problems of 
natural science. 

Key words: Soviet philosophy, 
dialectical materialism, humanitarian social 
sciences, natural science, development of 
Tajik Soviet philosophy. 
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Дар маќола моњияти лидери сиѐсї 

њамчун субъекти калидии раванди љомеаи 
муосир мавриди тањлил ќарор дода 
шудааст. Дар мисоли Пешвои миллат 
Эмомалї Рањмон нишон дода мешавад, ки 
пешворо кї интихоб мекунад ва барои 
кадом хизматњо, инчунин вазифањои 
асосии пешво дар замони муосир аз чї 
иборат мебошад. 

Калидвожањо: пешво, лидер, сиѐсат, 
равандњо, зиддият, манфиат. 

 
Замони муосир на танњо бо рушди 

њамљонибаи муносибатњою њамкорињои 
байналмиллалї ва равандњои 
глобализатсонї, балки мутаассифона, 
бо ављгирии задухурдњо, муќовимат, 
тезутундшавии муносибатњо ва 
зиддиятњои манфиатњо фарќ мекунад. 
Њамзамонон бо бархурдњои 
мушкилњалшавандаи тамаддунї, боз 
тамоюлњои муосири глобализатсонї 
бештар хусусияти тањмил намудани 
ѓарбикунонии тафаккуру фарњанги 
давлатњои шарќї ба назар мерасад, ки 
нигоњдории истиќлолияту анъанањои 
давлатњои људогонаро дар вазъияти 
геополитикї мушкил менамояд. 
Бархурди тамаддуние, ки дар љањони 
глобализатсионї мављуданд, алоќаманд 
бо манфиатњои геополитикї роњњои 
њалли худро доранд.  

Дар чунин вазъият барои кишвар-
њои људогона масъалаи нигоњ доштани 
на танњо истиќлолияти давлатї, балки 
њастии миллату фарњанг њамчун 
масъалаи таќдирсоз ба миѐн меояд. Зеро 
њодисањои солњои охирро мушоњида 
намуда, бисѐр олимону сиѐсатмадорон 
сари њастии инсоният андеша 
менамоянд. Имрўз дар љараѐни бозињои 
сиѐсї љорї кардани демократия як навъ 

силоњи бесубот кардани зиндагии 
халќњо ва кўшиши аз байн бурдани 
баъзе давлатњои соњиби сарвати табиї 
шудааст. Демократия аслан маънои 
њокимият ва волоияти иродаи халќро 
дорад, ки имрўз, ба аќидаи баъзе 
тањлилгарон, аз тарафи абарќудратњо 
василаи тањмил кардани манфиати 
геостратегии онњо шудааст.  

Њар як давру замон мафњумњои 
калидии худро дар арсаи сиѐсї дорад. 
Њарчанд чунин зиддиятњо дар тули 
таърих вуљуд доштанд ва баъзе 
мутафаккирон тарафдори тамаддунњои 
калон мебошанд, лекин ин танњо ба 
фоидаи давлатњо калон мебошад. 
Мисол, Тойнби дар бораи таъсири 
тамаддунњо изњори аќида намуда ќайд 
менамояд, ки «Дар асрњои XIII-XIY 
раванди ѓарбигардониро немисњо идома 
додан два муваффаќ шуданд, ки 
варварњоро тавассути ду институти 
ѓарбї насронї гардонанд: шањрњо-
давлатњо ва ордени зоњидони њарбї. 
Шарњои Ганза ва тохтутозњои ритсар-
њои тевтонї васеъшавии сарњадњои 
ѓарбии насронияро аз хатти Одер то 
хатти Двина таъмин намуданд. 
Скандинавиягињои ба насронияи ѓарбї 
дохил кардашуда низ сарњадњои худро 
васеъ намуданд: даниягињо аз њисоби 
Эстония, шведњо аз њисоби Финландия. 
Ин охирин хуруљи муноќишаи куњна 
буд, зеро дар охири асри XIY варварњои 
ќитъањои аврупої, ки муддати се њазор 
сол ба се тамаддуни мутараќќї 
муќовимат нишон медоданд, аз рўи 
замин нест шуданд» [1.1.], саволе ба 
миѐн меояд, ки оѐ давлату миллатњои 
хурд мехостанд, ки нест шаванд. Дар 
замони муосир бошад, бо пањнкунии 
идеологияи ба ном демократї, 
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таъсиррасонї ва мудохила барои нест 
кардани фарњангњо равона мешавад. 

Таърихи инсоният гувоњ аст, ки дар 
даврањои муайян ин ѐ он шиор василаи 
идеологии табаддулотњои сиѐсиву 
иљтимої ва иќтисодї мегардид. Њамаи 
ин шиорњо дар доираи худи давлатњо 
пањн мешуданд, вале имрўз шиорњо 
барои ба даст овардани манфиатњои худ 
аз суботи оромии давлатњои дигар бо 
бањонаи љорї намудани демократия ва 
њифзи њуќуќи инсон истифода мешавад. 
Мутаассифона аз ягон минбари њуќуќи 
байналмилалї давлатњои ба ном 
пањнкунандаи демократия њисобот 
пешнињод намекунанд, ки дар давраи 
чунин табаддулоти демократї њуќуќњои 
чї ќадар мардум поймол мешавад, то чї 
андоза дар чунин табаддулотњо мардуми 
худи њамин кишварњо иштирок 
менамоянд. Аз њама муњим оѐ ин 
мудохилањо иродаи мардуми ин ва ѐ он 
кишвар њаст ѐ не? Оѐ ин нишонаи 
демократия њаст, ваќте дар ин раванд 
истиќлолияти давлатї аз байн меравад, 
суботи кишвар солњо вайрону халќ 
саргардон мегардад. Њангоме имко-
нияти интихоби мардумони кишварњо аз 
байн меравад, ин оѐ нишонаи 
демократия аст? 

Њодисањое, ки дар гўшаву канори 
дунѐ рух дода истодаанд, ба афкору 
зиндагии аксарияти давлатњою ањолии 
онњо бетаъсир намемонанд. Баъзе 
экспертњо таъкид мекунанд, ки маќоми 
доллари амрикої бо додани ќарзњо, 
молњо ва ѐ ба ивази арзишњои моддї ва ѐ 
њалли ягон масъалаи сиѐсї боло бурда 
мешавад. 

Давлатњои абарќудрат ва иттињоди 
онњо ба манзури ба даст овардани 
захирањои табии кишварњои нафтдор, бо 
бањонањои бофта давлатњои Ироќ, 
Сурия, Ливяро ба нестї ва мардуми 
онњоро овора намудаанд. 

Давлатњоеро, ки роњи мустаќили 
худро пеш гирифтаанд бо њар роњ ба 
сиѐсати худ таслим карданї њастанд. 

Васоити ахбори умум, ки манфиати 
ин ва ѐ он корпаратсияњоро пеш 
мебаранд, барои нигоњ доштани ќурби 
доллар хидмат мекунанд.  

Зарбулмасале њаст, ки њавлоро 
њаким хураду калтакро ятим. Њамин 

тавр давлатњои абарќудрат барои 
њимояи манфиатњои худ стратегияњои 
гуногунро истифода мебаранд ва дар ин 
«муколамањо» давлатњои хурд новобас-
та аз хоњишашон ворид мешаванд ва 
баъзан дар муайян намудани иродаи худ 
комилан озод буда наметавонанд. Барои 
ин ба давлатњои хурд омилњои зиѐд 
лозим мешаванд, ки истиќлолияту 
манфиатњои худро њимоя намоянд. Яке 
аз чунин омилњо, ин захирањои табиї ва 
мавќеи географї мебошад. Баъзан ин 
дорої диќќати давлатњои дигарро ба 
худ љалб намуда, сабаби дахолати онњо 
ба кори давлатњои соњиби сарвати табиї 
мешаванд. Сиѐсати байналмилалии 
муосир раванди яктарафаро интихоб 
нумудааст, њаќиќат дар дасти тавоноњо 
мешавад. Ва бо ин ва ѐ он бањона 
хоњиши иштирок намудан дар муайян 
намудани сиѐсати дохилї мегардад. Дар 
чунин равандњои бозињои геополитикї 
танњо ва танњо давлате, ки дар он суботу 
якдигарфањмї мављуд мебошад, истиќ-
лолияти худро њифз карда метавонад. 
Дар њолати дигар ба як майдони њарбу 
зарби манфиатњои дигарон табдил 
меѐбад.  

Дигар омили пешгирандаи чунин 
њолат, ин амали ќонунњо мебошад. Дар 
сурати риоя нашудани ќонунњо 
маќомоти њокимият фалаљ мешавад. 
Мисоли равшани ин, љанги шањрвандии 
солњои 90-уми таърихи навини тољикон 
мебошад, ки ќариб сабаби нобудии 
давлат ва парокандагии миллат гардида 
буд. Солњои охир дар дигар давлатњо 
чунин наќшањо зиѐд амалї гардида 
истодаанд.  

Барои мо, тољикон, туњфаи таърих 
буд, ки ба сари давлат шахсияти боиро-
даю ватанпараст ва љасуру миллатдўст 
Эмомалї Рањмон омаданд. Танњо 
иродаи ќавии Асосгузори сулњу вањдати 
миллї - Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон Эмомалї Рањмон 
тавонист садди роњи љанги шањрвандї 
гардид. Таърих гувоњ њаст, ки давлат-
дории тољикон бинобар надоштани Сар-
вари умумимиллї борњо ба парокандагї 
дучор шуда буд. Њамчун лидери 
тољикон, Эмомалї Рањмон дар нигоњ 
доштани манфиатњои миллии тољикон 
иродаи ќавї дар талоши манфиатњои 
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геополитикии давлатњои абарќудрат 
нишон медињад. Дар бораи маќоми шахс 
дар таърихи миллату давлатњо китобу 
маќолањое зиѐде мављуданд, ки дар 
бораи ин ва ѐ он сарвари давлат, маќоми 
вай, хизматњои вай бањогузории илмї 
намудаанд. «Таърихи давлатдории шахси-
яитњои бузурге мисли президентони 
ИМА Авраам Линколн ва Франклин 
Рузвелт, сарвазири Британияи Кабир 
Уинстон Черчилл, Президенти Туркия 
Камол Отатурк, Президенти Фаронса 
Шарл де Голл, вазири молия ва баъдтар 
канслери Олмон Рудолф Эрхард, 
Сарвазири Сингапур Ли Куан Ю, Раиси 
ЊКЧ Ден Сяопин ва ѐ њамзамонони мо, 
сарвазири Малайзия Моњтхир Муњам-
мад, Президенти Уругвай Хосе Алберто 
Мухика Кордано собит намудаанд, ки 
њар яке аз ин наљотбахшони миллат 
пайгирона дунболи ягон таълимот 
нарафтаанд ва ѐ тарњи носанљидаеро дар 
љомеа таљриба накардаанд, балки 
вобаста ба вазъи сиѐсиву иќтисодии 
кишварашон, амал намудаанд.» [2.167] 

Њар гоњ сухан аз истиќлолияти 
давлатии тољикон меравад, бояд дар 
назар дошта бошем, ки дастоварди 
бузурги таърихии халќамон як амри 
тасодуф набуда, балки дар паси ин воќеа 
зањматњои фаровони сиѐсатмадорон, 
олимону адибон ва зиѐиѐн дар тањти 
роњбарии Сарвари хирадманду дуран-
деш Эмомалї Рањмон будааст, ки барои 
бедорї ва худогоњии миллї љоннисоро-
на мубориза бурдаанд. Эмомалї Рањмон 
бо истифода аз њуќуќи ташаббуси 
пешнињоди лоиња низ ба таври хоси 
Лидери сиѐсї баромад мекунанд. Бархе 
аз лоињањои ќонунњои муњимро барои 
муњокимаи њамаи шањрвандон пешни-
њод менамоянд. Академик Мањмудзода 
Мањкам доир ба сањми Пешвои миллат 
Эмомалї Рањмон дар рушди ќонунгузо-
рии миллї изњори аќида намуда, ќайд 
менамояд, ки сањми эшон хеле назаррас 
буда, барои пойдории Истиќлолияти 
давлавлатї, мустањкам намудани пояњои 
давлати демокративу њуќуќбунѐд, љиња-
ти танзими муносибатњои нави њуќуќї 
дар Тољикистон ва баланд бардоштани 
маърифати њуќуќии шањрвандон сањми 
арзандаи онњо ќайд менамоянд. ‚Пеш аз 
њама, ташаббусњои ќонунгузории 

Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон шаклњои 
гуногуни зуњуроти хешро соњиб гашта, 
мазмунан ғанї гашт. 

Њамин тариќ, таљрибаи муњокимаи 
пешакии лоињаи ќонунњое, ки бо ташаб-
буси Сарвари давлат сурат мегирад, 
шакли амалї гаштани меъѐрњои дахл-
дори Конститутсияи Љумњурии Тољикис-
тон ва ќонунњои дигар мањсуб мешавад. 
Аз ин рў, ба муњокимаи умумихалќї 
баровардани лоињаи ќонунњо зимни 
ташаббусњои бевоситаи Сарвари 
давлати Тољикистон ањаммияти амалї 
дорад, аз љумла барои инкишоф ва 
такмили ќонунгузорї мусоидат мекунад. 
Ва бояд гуфт, ки аз ин таљрибаи ватанї 
минбаъд васеъ истифода кардан зарур 
аст.‛ [11] 

Баъди эълони истиќлолияти давлатї 
Тољикистон роњи мушкили ташаккули 
давлатдориро аз сар гузаронд. Аксари-
яти мардум дарк карданд, ки бе давлати 
тавоно ва нињодњои вай, њам амнияти 
љомеа ва њам тараќќиѐти мунтазами 
соњањои асосии онро таъмин кардан 
имконнопазир аст. Њамчунин давлат дар 
раванди тараќќиѐти худ бе такя ба 
сарвари оќилу дурандеш наметавонад 
механизмњои самараноки давлатдориро 
дошта бошад. Хушбахтона, халќи тољик 
сарвари худро дуруст интихоб карда 
тавонист ва Президенти халќии тољик 
тавонист мамлактро тадриљан аз 
бўњрони сиѐсиву иљтимоию иќтисодї 
рањої намояд. Ин фарзияро њељ кас 
инкор карда наметавонад. Мо имруз дар 
арафаи 30-юмин солгради Истиќлолияти 
давлатї ќарор дорем. Таърих исбот 
намуд, ки шањравандони Тољикистон 
дар интихоби роњбарияти сиѐсии 
кишвар иштибоњ накардаанд. Эмомалї 
Рањмон баромади худро дар Иљлосияи 
таќдирсози XVI Шўрои Олии Чумњурии 
Точикистон бо суханони «ман ба 
Тољикистон сулњ меорам» оѓоз намуда, 
то имрўз новобаста аз вазъияти љањонї 
кўшиш менамояд, ки ин сулњро пойдор 
намояд. Суханронии Эмомалї Рањмон 
дар Иљлосияи таќдирсози XVI Шўрои 
Олии Чумњурии Точикистон ба дили 
мардум роњ ѐфт ва дар асоси ин 
эътиќоду боварию эътимод, мардуми 
кишвар бо сарварии пешвои худ 
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ќадамњои устувор ба ояндаи босубот 
гузоштанд. Истиќрори сулњ ва хотима 
бахшидан ба љанги шањрвандї ин 
талошњои пайгиронаи Эмомалї Рањмон 
буд, ки њамчун комѐбии асосї дар роњи 
ба даст овардани муваффаќияти мин-
баъда буда, маънои онро дошт, ки 
сарвари давлат ба ваъдаи додаи хеш дар 
Иљлосияи XVI Шўрои Олии Чумњурии 
Тољикистон вафо кард. Ў исбот намуд, 
ки дар Тољикистон ќувваи солим, ќувваи 
тавоное мављуд аст, ки пеши роњи 
њамагуна низоъро гирифта метавонад. 
Агар ба баромадњо ва барномањои 
пешазинтихобии Эмомалї Рањмон таљдиди 
назар намоем ва бо Тољикистони имрўза 
муќоиса кунем, собит мешавад, ки 
тамоми он пешнињоду ваъдањои дар он 
зикр шуда, тадриљан дар тамоми 
соњањои иљтимоию иќтисодї ва сиѐсию 
байналмиллалї амалї гаштаанд. 

Албатта, њар як миллат анъанањои 
хоси фарњангию давлатдории худро 
дорад. Дар таърихи давлатдорї 
фарќияти табиию манфиатњои халќњо ва 
ќавмњо табиатан мављуданд ва ин 
фарќиятњо сабаби тарњрезии сѐсати 
дохиливу беруна мегарданд. Мављуд 
будани ихтилоф дар табиати одамон 
сабаби ташаккули тафаккури гуногун ва 
боиси пайдоиши анъанањои гуногун 
мегардад. Њар миллат ќонунњо ва 
санадњои меъѐрии давлатии худро 
мутобиќи менталитет ва хусусияти хоси 
худ тањия менамояд. Татбиќи механикии 
ќонунњо ва санадњои меъѐрие, ки барои 
халќњои дигар номатлубанд, ба 
оќибатњои нохуш мерасонад. 

Дар замони муосир бо истифода аз 
натиљањои ба дастомадаи илмњои 
љомеашиносї њар як давлат бояд як 
модели давлатдории худро интихоб 
намояд. Албатт ин ба бозингарони 
абарќудрати минтаќаињои сиѐсї маъќул 
намешавад, лекин ин ягона роње барои 
нигоњ доштани миллату давлат мебошад. 
Танњо бо дастгирии тамоми узви љомеа ва 
баланд будани сатњи худшиносии миллї 
ин ва ѐ он давлат суботу якпорчагии 
худро нигоњ дошта метавонад.  

Халќи тољик њамасола Рўзи вањдатро 
таљлил менамояд. Ин љашн аз дигар 
љашнњову идњо бо моњияти созандагиву 
ободкории худ фарќ мекунанд. Сабабњои 

љанги шањрвандї ва расидан ба сулњу 
Рўзи вањдатро њељ гоњ фаромуш нахоњем 
кард. Мусибате, ки солњои 90-ум ба сари 
халќи тољик омада буд, метавонист 
якпорчагии давлати моро халадор намуда 
ба парокандашавии халќи куњанбунѐди 
мо оварад. Ин боз як санљиш барои халќи 
азизамон буд. Њарчанд ин суханњоро 
борњо такрору ба такрор њама изњор 
менамоем, ва таъкиди ин суханњо бояд њељ 
як шањрванди солими кишварро хаста 
накунад, зеро ин талаботи вазъияти 
кунинии сиѐсї мебошад. Хушбахтона 
халќи фарњангсолори мо бори дигар 
исбот намуд, ки дорои заковату хирад ва 
фарзандони ќавииродаву матин мебошад, 
ки тавонистанд моро аз ин хатар эмин 
доранд. Таљлили Рўзи вањдатро халќи 
тољик аз самими ќалб пазирої менамояд 
ва имрўз мо шоњиди он гаштем, ки мањз 
вахдату ягонагї ва сулњу осоиштагї 
метавонад ба рушди миллати мо 
мусоидат намояд. Хушбахтона, 
Тољикистони имрўза аз Тољикистони 25-
30 сол пеш куллан фарќ мекунад. Аммо 
моњияти таљлили Рўзи вањдат мубрам 
мемонад. Имрўз мо Сарвари дорои 
иродаи ќавии сиѐсї дорем, ки барномањои 
муайяни сиѐсиву иљтимої ва иќтисодиро 
амалї менамояд.  

Вањдату Истиќлолият ин арзишњои 
бебањо мебошанд. Пешвои муаззами 
миллат њамеша таъкид мекунанд, ки 
вањдат ва Истиќлолият ду мафњуми ба 
њам тавъаманд. Тољикистон дар даврони 
истиќлолияти худ марњилањои хеле 
вазнину пурхатарро паси сар намуда, 
санљишњои вазнини иљтимоиву сиѐсиро 
бо Сарвари худ паси сар намуд. Имрўз 
Тољикистон аз як кишвари љангзадаву 
буњронї ба як кишвари аз нигоњи 
иќтисодї рушдѐбанда табдил ѐфта аст, 
ки тамоми дастовардњои он шоњиди 
пешравиаш мебошанд. 

Тољикистони имрўза дар арсаи 
байналмилалї соњиби љойгоњи хоса 
мебошад. Гузаронидани љаласањои 
баландпоя бо иштироки сарварони 
давлатњои гуногун дар Душанбе, далели 
он аст, ки сиѐсати пешгирифтаи 
Президенти кишварамонро дигар 
кишварњо дастгирї менамоянд ва имрўз 
пойтахти Тољикистон яке аз марказњои 
фаъоли сиѐсиву фарњангї мебошад. 
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Тољикистон бо нињодњои гуногуни 
Созмони Милали Муттањид, аз љумла дар 
соњањои ислоњоти идораи давлатї, 
маориф, тандурустї, њифзи иљтимоии 
ањолї, кишоварзї, бартарафсозии 
оќибатњои офатњои табиї ва обрасонї 
њамкорї менамояд. Дар њамкорї бо ин 
нињодњо садњо лоињањо дар Тољикистон 
амалї мешаванд. Ташаббусњои љањонии 
Тољикистон аз тарафи СММ бањои баланд 
гирифтааст. Ин далели он аст, ки таваљљўњ 
ва эњтироми роњбарони кишварњои дигар 
ба кишвар ва ба Пешвои миллатамон 
муњтарам Эмомалї Рањмон хеле зиѐд аст. 
Ва ин боиси ифтихори мост.  

Ташаббусњои Президенти Љумњурии 
Тољикистон доир ба вазъияти эколгї ва 
муќовимат ба терроризму экстремизм 
нишон медињад, ки имрўз Тољикистон 
проблемањои љањониро хуб дарк карда 
дар радифи давлатњои бузург метавонад 
дар амнияти экологї ва равандњои 
љањонї сањмгузор бошад.  

Вањдат, Истиќлолият ва Президент – 
ин нерўи ќавї ва кафили рушди устувори 
Тољикистон мебошанд. Мањз бо кўшишу 
талоши Эмомалї Рањмон, мо тавонистем 
худро аз фољиаи миллї нигоњ дорем. 
Истиќлолияте, ки имрўз дорем амри 
тасодуф ва танњо натиљаи пошхўрдани 
Давлати Шўравї набуда, балки натиљаи 
саъю талошњои миллати тољик мебошад. 
Имрўз Тољикистон истиќлолияти худро 
устувор гардонда, ба дастовардњои 
назаррас дар љодаи эњѐ ва рушди сарвати 
миллї ноил шуд, ки инро нодида 
гирифтан нобиноии сиѐсї мебошад. 
Тољикистон аз гирдоби љанги 
бародаркуш баромада,дар љањони муосир 
намунаи барљастаи сулњофарї ва сулњу 
вањдати пойдор мебошад. Ин таљрибаи 
Тољикистон имрўз барои бисѐр 
кишварњое, ки дар чанголи љанги 
шањрвандї гирифтор шудаанду хатари 
фољиаи экологию демографї доранд, 
ќобили истифода мебошад. Љои бањс нест, 
ки барои ин кишварњо имрўз як пешвои 
миллат њамчун Эмомалї Рањмон лозим 
аст, ки иродаи ќавии сиѐсї ва маънавї, 
далерї ва сарсупоридагї дошта бошад.  

Яке аз собиќадорони сиѐсї, ки пас аз 
интихоб шудани Эмомалї Рањмон ба 
њайси роњбари давлат дар Иљлосияи XVI 
Шўрои Олии Чумњурии Точикистон, дар 

љаласаи навбатии Њукумат иштирок дошт 
ба ѐд меорад, ки дар љараѐни њалли 
масъалањо Сарвари давлат пеш аз њама ба 
ќатъи љанг ва баргардонидани гурезањо 
диќќати махсус медоданд, аз тарафи 
мухолифин касе ба назди Сарвари давлат 
наомадааст, таърих собит мекунад, ки 
тамоми ташаббусњо аз тарафи Эмомалї 
Рањмон буд, ин шахси далер худашон ба 
назди мухолифин мерафтанду ба сулњ 
даъват менамуданд, сабабгори сулњ дар 
Тољикистон танњо Эмомалї Рањмон 
мебошанд.  

Он равандњое, ки дар љањони имрўза 
ба вуќўъ омада истодаанд, хатари аз 
байнравии давлатњоро доранд ва танњо 
вањдати шањрвандон метавонад пеши 
роњи љанги шањрвандии тањмилию 
парокандагиро гирад. Њодисањои 
имрўзаи Украина ва Сурия далели 
онанд, ки љанги шањрвандии тањмилї бо 
бањонаи њалли масоили иљтимої ва 
дастѐбї ба демократия хатари бузурги 
сиѐсию иљтимої дорад. Њаракатњои 
тундгароѐнаи динї, аз љумла исломї 
љањонро хеле ноором кардааст. Љорї 
кардани фарњанги тањаммул дар 
Тољикистон низ як дастоварди муњим 
аст. Солњост, ки дар афѓонистон, Ироќу 
Ливия, Сурия њаракатњои ба ном 
«демократї» якпорчагии ин давлатњоро 
халалдор сохта, мардуми он дигар дар 
талоши осишу амонї љон ба каф 
мондаанд. Демократияву пешравии 
иљтимоиву иќтисодї дар шароите имкон 
дорад, ки дар он кишвар сулњу субот 
мављуд бошад.  

Маълум аст, ки дар шароити низоми 
демократї, пешвоѐни сиѐсї вазифањои 
функсиналии худро дар давлати 
њуќуќбунѐд дар асоси принсипњои 
плюрализм, ошкорбаѐнї ва шаффоф бо 
риояи њатмии њуќуќњои инсон ва 
шањрвандї иљро мекунанд. Дар ин 
шароит наќши пешбарандаро пешвоѐни 
ташаббускор мебозанд, ќодиранд 
мустаќилона њадафњои сиѐсиро муайян 
кунанд ва самтњои муњимтарини амалро 
ба љонибдорони худ нишон дињанд, ба 
онњо барномаи асоснок дињанд ва 
онњоро иљро кунанд.  

Њаќ ба љониби Њерберт Дофман узви 
Парлумони Аврупо аз њизби халќии 
Тироли љанубии Италия, роњбари шўрои 
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Њизби халќии Аврупо, инчунин роњбари 
Гўруњи дўстии Парлумони Аврупо ва 
Тољикистон аст, ки дар маќолаи худ бо 
унвони «Эмомалї Рањмон ва истиќло-
лияти Тољикистон» (Рўзномаи ‚The Brussels 
Times‛ http://www.brusselstimes.com/ 
opinion/3917/emomali-rahmon-and-the-
independence-of-tajikistan) мегўяд: «Мањз 
ба шарофати талошњои пайдарпайи 
Эмомалї Рањмон, Тољикистон аз як 
фољиаи миллї амон ѐфта, тавонист 
истиќлолияти худро дар охири асри 20 
тањким дињад ва ба туфайли он мардуми 
тољик пас аз њазор сол дар љодаи эњѐи 
миллї, ояндаи шукуфон ва худтаъмин-
кунї ба дастовардњои назаррас ноил 
гардид»[3.1], ки инро нодида гирифтан 
нобиноии сиѐсї мебошад. Зеро мањз 
Эмомлї Рањмон тавонист Тољикистонро 
аз гирдоби љанги бародаркуш бароварда, 
як дарси сулњофаринии таърихиро пешни-
њод намояд. Ин таљрибаи Тољикистон 
имрўз барои бисѐр кишварњое, ки дар 
чанголи љанги шањрвандї гирифтор 
шудаанду хатари фољиаи экологии 
демографии љањониро доранд, ќобили 
истифода мебошад. 

Эмомалї Рањмон њамчун доњии 
миллат ќувваю заковати худро дар 
арсаи байналмилаї нишон дод, ки имрўз 
Тољикистонро њамчун кафили рушди 
босуботи давлатњои рў ба инкишоф 
муаррифї менамоянд, ки дар Форуми 
байналмиллалии «Об барои њаѐт» аз 
тарафи мењмонони боломаќом ин фар-
зия садо дод. Зеро тамоми пешнињодњое, 
ки Президенти давлати мо аз минбарњои 
баланди умумиљањонї садо доданд 
ќабул шудаанд, ки аз љумла пешнињод 
дар бораи оби нўшокї, муборизаи 
муташаккилона зидди терроризму экстри-
мизм. Даъвати Президенти кишвар ба 
њалли проблемањои Афѓонистон 25 сол 
пеш, имрўз воќебинонагии худро исбот 
намуд.  

Лидери сиѐсї њамчун ќувваи 
геополитикї дар тамоюлњои геополити-
кии муосир новобаста аз он, ки шахси 
мансабдор аст, ѐ не њамчун шахси 
фаъоли маъруф ва бонуфузи сиѐсї, дар 
минтаќа машњур бошаду дар њалли 
масъалањои минтаќавї мустаќилона ва 
навоварона амал намояд. Њамчун як 
ќувваи вањдатофаранда бошад. 

‚Баррасии институти пешвої њамчун 
сарчашмаи низому субот, пеш аз њама 
мабдаъе, ки дар атрофи худ манфиату 
муносибатњои иљтимої, иќтисодї, сиѐсї 
ва фарњангиро ташаккулу рушдињанда 
пиндошта мешавад. Њамаи ин чунин 
асоснок карда мешавад, ки љомеа 
њамчун муассисаи мураккаб бояд доимо 
имконияњои худро барои танзими 
муносибатњои дохилї истифода барад. 
Ба чунин маъно бахши институтсионалї 
ташаккули сохтмони муносибатњои 
мављуда ва тадриљан ба тартиб 
даровардани онњоро таъмин менамояд.‛ 
[6.55] Мањз чунин хислат Эмомалї 
Рањмонро њамчун Пешвои тољикони 
љањон муаррифї намудааст. Эмомалї 
Рањмон њамчун пешвои сиѐсї, шахсест, 
ки манфиати на танњо шањрвандони 
Тољикистон, балки манфиати мардуми 
минтаќаро пурра инъикос ва њимоя 
менамояд. Ў маљмўи сифатњои барои 
сиѐсатмадор заруриро дорост, ў мељуяд 
ва метавонад ќувваи атрофиѐнро 
муттањид созад ва фаъолона ба вазъияти 
минтаќавї таъсир расонад, чунин 
раванд барои ноил шудан ба њадафњое, 
ки ў њамчун Лидери сиѐсї муайян 
намудааст ва ба миѐн гузоштааст 
љавобгуй мебошад. Њамин тариќ, 
Эмомалї Рањмон барои миллати тољик 
Лидери сиѐсие мебошад, ки њамчун 
ќувваи геополитикї дар тамоюлњои 
геополитикии муосир миллатро муар-
рифї мекунад. Хусусиятњое, ки дар илми 
сиѐсатшиносии муосир барои лидери 
сиѐсї пешнињод мешавад, пурра дар 
Пешвои миллат таљассум гаштаанд. Дар 
сиѐсатшиносии муосир чањор тасвири 
умумии пешво аксар ваќт номбар 
мешаванд – парчамбардор ѐ абармард, 
пешбарандаи кори мардум, ходим ѐ 
вазир, соњибкор, оташхомўшкун. 
Роњбари парчамбардор ѐ абармард бо 
диди худ дар бораи воќеият, идеали 
љолиб, орзуи амалишавандаи мардум 
шуда метавонад, ки намояндагони 
барљастаи ин намуди роњбар Ленин, 
Мартин Лютер Кинг, Де Гол буда 
метавонанд. Роњбари ходим њамеша 
мекўшад, ки њамчун сухангўи манфиати 
љонибдорон ва дар маљмўъ инихобку-
нандагон баромад кунад, фикрњои 
онњоро гўш кунад ва проблемањои 

http://www.brusselstimes.com/
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онњоро њал кунад. Роњбари соњибкор бо 
ќобилияти пешнињоди ѓояњо ва наќша-
њои худ, ба шањрвандон ба бартарии 
онњо бовар кунонидан, водор кардани 
онњо барои амалї намудани инѓояњо ва 
инчунин љалби омма ба татбиќи онњо 
хос аст. Ва нињоят, пешвои оташхомў-
шкунандагон мушкилоти шадидтарин, 
даргирифтани иљтимоиро њал менамояд. 
Амалњои Лидери сиѐсиро вазъи 
мушаххас муайян менамояд, ки чтавр ў 
аз њалли ин масъалањо мебарояд. Дар 
њаѐти воќеї ин чањор тасвири идеалии 
роњбарї одатан дар шакли холис дар як 
шахс кам пайдо мешаванд, балки дар 
сиѐсатмадорон дар таносубњои гуногун 
омезиш меѐбанд. Дар чунин замони 
пурталотуми шиддатгирии манфиатњои 
геополитикии давлатњои гуногун дош-
тани чунин Лидер, ки љавобгар ба 
талаботи назариявии лидери сиѐсї 
барои тољикон ин як саодат мебошад. 
Сарљамъ намудани беш аз як миллион 
фирориѐн, ќабули Конститутсия, Рамз-
њои миллї ва дар роњи бунѐди давлати 
њуќуќбунѐд, демократї ва дунявї, 
бењдошти вазъи иктисодї, ичтимої ва 
сиѐсии мамлакат корњои назарраси 
Эмомалї Рањмон мебошад. Зеро ‚танњо 
шахсиятњои муайян метавонанд, ки 
пешво шуда тавонанд. Барои Пешво 
шудан, на танњо шароит мусоидат 
мекунад, ки онњоро пешбарї намоянд, 
балки ќонуниятњои худро дорад.  

1. Агар одам дар як шароит пешво 
шуда тавонанд, дар дигар шароит њам 
вай ин мањорати худро нигоњ медорад. 

2. Дар натиљаи мафкураи стереоти-
пї, гуруњ пешвои интихоб кардаашро 
дар як маврид, дар дигар маврид низ 
интихоб менамояд. 

3. Дар як марњила пешво шуда, фард 
обрую эътибор пайдо менамояд, ки 
барои пешво интихоб шудан дар 
марњилањои дигар мусоидат менамояд. 

4. Одатан шахсеро пешво интихоб 
мекунанд, ки иродаи ќавии ба маќсад 
расиданро дорад.‛ [4.25]  

Чунин назарияњо хеле зиѐданд, ки 
интихоби Эмомалї Рањмонро њамчун 
пешво таърихан собит намудааст. 
Эмомалї Рањмон аз рўзњои аввали 
Истиќлолият њамчун лидери сиѐсие, ки 
чун ќувваи геополитикї дар тамоюлњои 

геополитикии муосир Тољикистонро 
сарварї менамояд ва пеш мебарад њам 
назарияв ва њам амалї эътироф шудааст. 
Пешво дар замони муосири пуртало-
туми бархурди манфиатњо бояд манфи-
ати миллату давлаташро аз њама балнд 
гузорад. Эмомалї Рањмон таъкид мена-
мояд, ки ‚На тавозуни ќуввањо, балки 
мувозинати манфиатњо, на љустани 
фоида аз њисоби дигарон, балки дарѐфти 
мусолињаву мадоро, на даъвои саркар-
дагї, балки эњтироми мутаќобил аз 
љумлаи унсурњои барои инсони бохирад 
ва аз таљрибаи аср гузашта бархурдор 
комилан дастрас мебошанд, ки 
метавонанд ба њайси бунѐди тартиби 
нави одилонаи љањони имрўза ќарор 
бигиранд...‛ ин пешнињоди Пешвои мо 
аз он далолат мекунад, ки барои рушди 
босуботу муназзами кишвар ва 
мардумони сайѐра, аз љумла Тољикистон 
шароити созгор фароњам меоварад. [5.3] 
Имрўз мо аз пештара бештар бояд дар 
атрофи Пешвои худ муттањид шавем, 
зеро танњо вањдату ягонагї асоси истиќ-
лолият ва рушди босубот шуда метаво-
над. Сулњу осоиштагї ва якпорчагии 
давлатамон исботи дурусти интихоби 
дурусти Лидери имрўзаи тољикон мебошад. 

Тўли 30 соли марњилањои 
пурпечутоби таърихи навини халќи 
тољик нишон дод, ки имрўз Тољикистон 
ба кишвари аз нигоњи иќтисодї 
рушдѐбанда табдил ѐфта, кафили ин 
рушди босубот Президенти он мебошад. 
Воќеањои охирине, ки дар минтаќа рўй 
медињад ва онро чї гуна Њукумати 
Тољикистон баррасї менамояд ва роњи 
њал меѐбад бори дигар нишон медињад, 
ки Эмомалї Рањмон њамчун лидери 
сиѐсї ќувваи геополитикї дар тамоюл-
њои геополитикии муосир эътироф 
мешавад.  
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ПОЛИТИЧЕСКИЙ ЛИДЕР КАК 
ГЕОПОЛИТИЧЕСКАЯ СИЛА В 

СОВРЕМЕННЫХ 
ГЕОПОЛИТИЧЕСКИХ 

ТЕНДЕНЦИЯХ 
Содики Н. Н. 

В статье анализируется реальная 
фигура политического лидера как ключе-
вого субъекта процесса современного 
общества на примере Лидера нации 
Эмомали Рахмона. Особенно было показано, 
по каким заслугам и в каких целях люди 
избирают лидера и в чем состоит его 
основные задачи в современном мире.  

Ключевые слова: лидер, лидер, 
политика, процессы, конфликт, интерес. 

 
POLITICAL LEADER AS A 

GEOPOLITICAL FORCE IN MODERN 
GEOPOLITICAL TRENDS 

Sodiki N. N. 
The article analyzes the real figure of a 

political leader as a key subject of the 
process of modern society on the principle of 
Leadership of Emomali Rahmon. It was 
especially shown on what qualities and in 
what circumstances people choose a leader 
and in what way they support his main tasks 
in the modern world.  

Key words: leader, policy, processes, 
conflict, interest.  
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Маќола ба шарњи сиѐсати давлатї дар 

соњаи такмили ќонунгузории Љумњурии 
Тољикистон бахшида шудааст. Муаллиф 
ба таърихи ташаккули ќонунгузории Љум-
њурии соњибихтиѐри Тољикистон мухта-
сар маълумот дода, ба равшан намудани 
марњилањои асосии он кўшиш кардааст. 
Њамзамон, вай робитаи ногусастании 
пайдоиш ва рушди ќонунгузории љумњуриро 
бо раванди тањия ва ќабули Конститут-
сияи (Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон 
соли 1994 ќайд кардааст. Таѓйироту 
иловањои даврї ба Конститутсия заминаи 
такмили минбаъдаи ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон ба њисоб меравад. 

Сиѐсати давлатии такмили ќонунгузорї бо 
зарурати танзими муносибатњои нави 
иљтимої ва равшаниандозї ба љанбањои 
иљтимоию сиѐсї, иљтимоию иќтисодї ва 
фарњангии љомеа алоќамандии ногусастанї 
дорад. Инкишофи рўзафзуни тарзи нави 
њаѐти љомеа ба танзими мунтазами 
њуќуќие эњтиѐљ дорад, ки онро кафолат 
дода, муњофизат ва ба рушди он мусои-
дат кунад. 

Калидвожањо: давлат, сиѐсат, Консти-
тутсия, њуќуќ, рушд, ќонунгузорї, танзим-
намої, мукаммалгардонї. 

 
«Рушди минбаъдаи љомеа таќозо 

менамояд, ки бо маќсади танзими 
њамаљонибаи муносибатњои љамъиятї 
ќонунњои амалкунанда мунтазам такмил 
дода шаванд. Чунин тарзи танзими 
њуќуќї имкон медињад, ки маќомоти 
њокимияти иљроия фаъолияти худро 
асосан ба идоракунии давлатї равона 
созанд. Аз ин рў, ба субъектњои 
њуќуќэъљодкунанда, аз чумла вакилони 
парлумон зарур аст, ки сифати ќонунњои 
амалкунанда ва ба сатњи рушди 
иќтисодиву иљтимоии кишвар мутобиќ 
будани онњоро мунтазам тањлил карда, 
лоињаи санадњои меъѐрии њуќуќии ба 
талаботи рўз мувофиќро тањия намоянд» 

- аз Паѐми Президенти ЉТ «Дар бораи 
самтњои сиѐсати дохилї ва хориљии 
Љумњурии Тољикистон» аз 26 декабри 
соли 2018. 

Ташаккулѐбии ќонунгузории њар 
мамлакат таърихи ба худ хос дорад, ки аз 
раванди барпоѐбї ва рушди давлатдорї 
људонопазир аст. Дар солњои нахустини 
ташкилѐбии давлати шўравї, хусусан, то 
ташкилѐѐбии маќомоти олии ваколатдори 
њокимияти давлатии Љумњурии Мухтории 
Шўравии Сотсиалистии Тољикистон (соли 
1926) аз тарафи маќомоти марказї ва 
мањаллии инќилобї санадњои бешумори 
меъѐрии њуќуќї ќабул гардида, амал 
мекарданд. Аммо низоми онњо муайян набуд 
ва дар байни онњо санадњои ќонунгузорї 
кадомњоанд, муайян кардан имкон 
надошт. Зеро ки бо мазмуни хоса худи 
маќомоти намояндагии олии њокимияти 
давлатї ташкил наѐфта ва њатто ибораи 
«ќонун» ба низоми ќонунгузории љумњурї 
ноошно буд. Бо даъвати Анљумани якуми 
Шўроњои ЉМШС Тољикистон (моњи 
декабри соли 1926) ва анљуманњои дуюм ва 
сеюм, аз тарафи онњо таъсис додани 
Комиссияи Иљроияи Марказии ЉМШСТ ва 
Раѐсати он, Шўрои Комиссарони Халќи 
Тољикистон, комиссариатњои халќї ва бо 
риояи ќоидањои мартаботї ќабул кардани 
санадњои меъѐрии њуќуќї тањкурсии 
низоми ќонунгузории љумњурї гузошта 
шуд. 

Масъалаи навгардонї, мукаммалнамої 
ва такмили ќонунгузорї њамеша боиси 
таваљљуњ ва эътибор аст. Чунки мањз бо 
њамин роњ самаранокии амали санадњои 
њуќуќии муносибатњои љамъиятии давраи 
муосирро танзимкунандаро таъмин кардан 
мумкин аст. Ва ин раванд хислати 
мунтазамї дошта, асоси босифат ќабул 
кардан ва мукаммал гаштану амал 
кардани санадњои ќонунгузорї мебошад. 
Ва зиѐда аз ин, чи тавре, ки дар Паѐми 
Президенти ЉТ «Дар бораи самтњои 
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асосии сиѐсати дохилї ва хориљии 
љумњурї» соли 2022 ќайд гардид: «Рушди 
устувор ва босуръати мамлакат, махсусан, 
амалї намудани стратегияњо, барномањои 
дарозмуддат ва миѐнамуњлати кишвар 
таќозо менамояд, ки заминањои њуќуќии 
онњо сари ваќт ва босифат таъмин карда 
шаванд. Ин вазифа аз маќомоти 
њуќуќэъљодкунанда, пеш аз њама, аз 
парлумони кишвар талаб менамояд, ки 
фаъолияти худро њамаљониба таќвият 
бахшад. Вазифањои дар назди мо 
ќарордошта таќозо менамоянд, ки фаъолияти 
Маљлиси Олї љињати ќабули ќонунњои 
сариваќтии мукаммал ва босифат боз 
њам таќвият бахшида шавад». 

Ноил гаштан ба соњибихтиѐрии 
давлатї дар ташаккулѐбї ва рушди 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон 
марњилаи нав мебошад. Хусусияти асосии 
он инъикоси њадаф ва хосиятњои давраи 
нави рушди љомеа ва давлат, мусоидат ба 
ташаккулѐбии муносибатњои нави љамъи-
ятии ба давраи љомеаи либералї-демократї 
хос мебошад. Чи тавре, ки маълум аст, кори 
мукаммал гардонидани ќонунгузории ЉТ 
дар давраи нав бо суръат гирифтани 
навгардонии ќонун-гузории давлати 
иттифоќии шуравии сотсиалистї ва 
љумњурињои иттифоќї дар солњои 1988-1991 
оѓоз ѐфта буд. Дар њамин давра дар љанини 
сохтори амалкардаистодаи љамъиятї ва 
давлатии шуравии сотсиалистї иќдоми 
навгардонии низоми њуќуќ ва 
ќонунгузории мамлакат пеш гирифта шуда 
буд. Њадафи асосии ин иќдом бо роњи 
такмил додани асосњои ќонунгузорї, ба 
талаботи давр мувофиќ гардонидани 
сохтори давлатї ва љамъиятии шўравии 
сотсиалистї иборат буд. Санадњои њуќуќии 
нави сершумор дар миќѐси ИЉШС ва 
љумњурињои иттифоќию мухторї ќабул 
карда шуданд ва аксари ќонунњои 
амалкунанда такмил дода шуданд. Дар 
байни онњо санадњои асосњои сохтори 
давлатї ва љамъиятиро такмилдињанда 
зиѐд буданд. Яъне ба мукаммал гардони-
дани ќонунгузории конститутсионї бештар 
эътибор дода шуд. Масалан, дар њадди 
иттифоќ чунин ќонунњои соњаи њуќуќи 
коститутсионї, ба монанди Ќонун «Дар 
бораи пурзўр кардани љавобгарї барои 
суиќасд ба баробар-њуќуќии миллии 
шањрвандон ва бо роњи зўрї вайрон 
кардани ягонагии њудуди ИЉШС» аз 2 

апрели соли 1990; Ќонуни ИЉШС «Дар 
бораи рељаи вазъияти фавќулодда» аз 3 
апрели с.1990; Ќонун «Дар бораи њалли 
масъалањои марбут бо баромадани 
љумњурињои иттифоќї аз ИЉШС» аз 3 
апрели с.1990; Ќонун «Дар бораи асосњои 
робитањои иќтисодии ИЉШС, љумњурињои 
иттифоќї ва мухторї» аз 10 апрели с.1990; 
Ќонун «Дар бораи забонњои халќњои 
ИЉШС» аз 24 апрели с.1990; Ќонун «Дар 
бораи шањрвандии ИЉШС» аз 23 маи 
с.1990; Ќонун «Дар бораи таъмини амали 
ќонунњо ва дигар санадњои ќонунгузории 
ИЉШС» аз 24 октябри с. 1990; Ќонун «Дар 
бораи овоздињии умумихалќї (референ-
думи ИЉШС)» аз 27 декабри с. 1990; Ќонун 
«Дар бораи маќомоти њокимияти давлатї 
ва идоракунии ИЉШС дар давраи 
гузариш» аз 5 сентябри соли1991 ва ѓайрањо 
ќабул карда шуданд.  

Дар робита бо рушди онњо дар 
Љумњурии Тољикистон низ ќонунњои 
гуногун дар соњаи њуќуќи конститутсионї 
ќабул карда шуданд. Дар масъалаи дар 
давраи нав њифз кардани манфиатњои 
миллии тољикон дар Љумњурии 
Тољикистон ќабули Ќонун «Дар бораи 
забон» аз 22 июли соли 1989 ањамияти 
калон дошт. Гарчи ќабули он боиси 
ихтилофи љиддии мафкуравии байни 
гурўњњои тарафдорони нигоњ доштани 
забони русї њамчун забони давлатии ЉТ 
ва равшанфикрони ислоњотљўи љавони 
тољик гардид. Бо вуљуди ин, ќонуни мазкур 
ба оѓози бедории сиѐсии халќи тољик 
такон бахшид. Ќонунњо «Дар бораи 
интихоботи Шўроњои мањаллии вакилони 
халќи ЉШС Тољикистон» аз 23 сентябри 
с.1989; «Дар бораи интихоботи вакилони 
халќи ЉШС Тољикистон» аз 24 ноябри с. 
1989; Ќонун «Дар бораи интихоботи 
Президенти Љумњурии Тољикистон» аз 10 
сентябри с. 1991; Эъломия дар бораи 
истиќлолияти давлатии Љумњурии Тољи-
кистон» ва Изњорот дар бораи истиќлолияти 
давлатии Љумњурии Тољикистон аз 24 
августи с.1990 ва аз 9 сентябри соли 1991 ва 
ѓайрањо иќдоми навгардонию таѓйиру 
иловањои љиддии ќонунгузории нави 
љумњуриро пеш гирифта буданд. Хусусан, 
таъсиси мансаби олии давлатии Прези-
денти ЉТ ва интихоби он дар такмили 
сохтори давлатї ва ќонунгузории 
љумњурї њодисаи муњим гардид. 
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Ќабули Эъломияи соњибихтиѐрии 
давлатии Љумњурии Тољикистон – 
њуљљати хислати таъсисдињии њуќуќї-
сиѐсї ањамияти махсус дорад. Он њамагї 
аз 19 модда иборат аст, аммо њолатњои он 
дар бораи шакли идораи давлат – 
љумњурии соњибихтиѐр, моњияти демократї 
ва њуќуќбунѐдии давлат, соњибихтиѐрии 
халќ, усули таљзияи њокимияти давлатї, 
волоияти Конститутсия ва ќонунњои 
љумњурї, дахлнопазирии њудуди Тољикис-
тон ба тањкурсии ѓоявї ва њуќуќї-сиѐсии 
таъсисѐбї ва ташаккули ќонунгузории 
дар заминаи он ташкил ѐфта, табдил 
ѐфтанд. 

Бо чуќур суръат гирифтани навгар-
донии ќонунгузории шуравии сотсиа-
листї, мавќеи устувор пайдо кардани 
кушиши демократиконии сохтори дав-
латї ва љамъиятии сотсиалистї, азнав-
созии самтњои асосии муносибатњои 
љамъиятї, ба ихтилофи афкори роњбаро-
ни шуравї оид ба моњияти дигаргунсо-
зињо, охири охирон, ба муаммоњои 
сарбаста рў ба рў гардид. Кашолѐбии 
иќдоми мазкур ва ихтилофи манфиатњои 
иттифоќ ва љумњурињо, хусусан, оштино-
пазир гаштани мавќеи роњбарони сиѐсии 
мамлакат боиси пошхўрии давлати 
шуравии сотсиалистї ва соњибихтиѐрии 
воќеї пайдо кардани љумњурињои 
иттифоќї гардид. 

Дар як ваќт бо идомаи кори тањияи 
лоињаи Конститутсияи Тољикистон, тавас-
сути санадњои ањамияти конститутсионї 
дошта, ба матни Конститутсияи (Ќонуни 
Асосии) ЉТ, ки амал мекард, таѓйироту 
иловањо сершумор дохил карда мешуданд, 
ки моњиятан ба давраи соњибихтиѐрии 
рушди давлат хос буданд. Инњо ќонунњои 
нави интихоботи демократї, таъсиси мансаби 
Президент њамчун сарвари давлат, 
таѓйирдињии номи давлат ба Љумњурии 
Тољикистон ва бо њамин даст кашидан аз 
таљрибаи дар номи давлат ифода кардани 
моњияти он, таљзияи њокимияти давлатї 
ба шохањои ќонунгузорї, иљроия ва 
судї, бекор кардани наќши роњбаронаи 
њизби комунистї, гузоштани заминаи 
ташаккули низоми бисѐрњизбї, эътироф 
кардани гуногуншаклии моликият, аз 
љумла моликияти хусусї, њамчун субъ-
екти мустаќили муносибатњои байналми-
лалї ва њуќуќи бо давлатњои хориљї 

муќаррар кардани муносибатњои дипло-
матї, консулї, таљоратии Љумњурии 
Тољикистон ва ѓайра. Њамаи ин њолатњо 
ва арзишњои калидї тавассути ќонунњои 
дахлдор дар матни Конститутсияи 
(Ќонуни Асосии) соли 1978 ифода карда 
мешуданд. Аксари онњо минбаъд дар 
Конститутсияи (Сарќонунї) ЉТ соли 
1994 љой ѐфтанд.  

Тањкурсии ташаккулѐбии 
ќонунгузории Тољикистон, асоси 
њуќуќии он - Конститутсияи ЉТ соли 1994 
– аввалин дар љумњурї конститутсияе, ки 
дар шакли умумї таљрибаи танзими 
њуќуќии дар марњилаи соњибихтиѐрии 
љумњурї ѓун гардидаро инъикос намуда, 
роњњои мукаммал намудани ќонун-
гузории давраи навро муайян кардааст. 
Муносибатњои љамъиятии ба давраи нави 
рушди љумњурї хос, дар заминаи 
Конститутсияи нав тавассути низоми 
ќонунгузории дар асоси он ташкил ѐфта, 
танзим карда шуданд. 

Дар бунѐди ќонунгузории нави 
конститутсионии ЉТ њолатњо, усулњо ва 
меъѐрњои асосњои сохтори конститутси-
ониро муайянкунанда, ањамияти махсус 
доранд. Дар онњо асосњо, шаклу моњияти 
давлат, хусусиятњои давлат-дории миллї, 
соњибихтиѐрии давлат ва соњибихтиѐрии 
халќ, шаклу усулњои амалї намудани 
њокимияти давлатї, љойи вазъи инсон ва 
шањрванд дар низоми асосњои сохтори 
конститутсионї муайян карда шудаанд. Бо 
маќсади танзими муфассали ин 
муносибатњо ќонунњо ва санадњои 
меъѐрии њуќуќии сатњи гуногун ќабул ва 
амал мекунанд, ки дар маљмўъ мувофиќи 
Конститутсияи нави љумњурї, низоми 
ќонунгузории Тољикистонро ташкил 
менамоянд. 

Ќабули Конститутсияи ЉТ соли 
1994 ба фаъолияти такмилдињии ќонунгу-
зории конститутсионї хотима набахшид, 
баръакс, дар робита бо њолатњо ва усулњои 
нави конститутсионї, дар мувофиќа бо 
ташаккулѐбии муносибатњои нави љамъия-
тї, барпо кардани воситањои устуворї 
њуќуќии идоракунии равандњои љамъия-
тї, мустањкам кардани асосњои њуќуќии 
њаѐти давлатї ва љамъиятї ба кушиши 
мукаммалгардонии ќонунгузорї таќвият 
бахшид. Меъѐрњои конститутсионї тибќи 
амали мустаќими худ муносибатњои 
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љамъиятиро бевосита танзим менамоянд. 
Дар њолатњое, ки барои амалї намудани 
онњо воситањои иловагии танзимнамоии 
њуќуќї зарур аст, ќонунњо ва санадњои 
меъѐрии њуќуќии дахлдор ќабул карда 
мешаванд. Ва чунин раванд доимї буда, 
на фаќат ќабули ќонунњои нави мукам-
мал, балки мунтазам такмил додани 
ќонунгузории љумњуриро таќозо меку-
над. Ќувваи мустаќиман танзимнамоии 
меъѐрњои конститутсионї дар муќаррар-

намоии самти умумии рушди муносибат-

њои љамъиятї ифода меѐбад, ки тибќи 
онњо њамаи низоми њуќуќї ва танзимна-
моии њуќуќии њаѐти љамъиятї барпо 
карда мешавад. Ин њолат хислати 
конститутсияро њамчун манбаи ќонун-
гузории мамлакат боз њам устувор 
мегардонад. Њамзамон Конститутсияи ЉТ 
баробари њолатњои умумї дорои меъѐрњои 
равшани мушаххас мебошад, ки муста-
ќиман, бе ба тарзи илова равшанї андохтан 
дар санадњои низоми ќонунгузорї амалї 
мегарданд. 

Баробари хислати аввалии меъѐрњои 
ќонунгузорї бо мазмуни мањдуд боз бо 
дигар хислат, айнан, меъѐрњои ба тарки-
би он дохилбуда, хислати умумидавлатї 
доштан фарќ мекунанд. Ин пеш аз њама ба 
ќонунњо, инчунин меъѐрњои њуќуќии 
Президент ва Њукумати ЉТ ќабул карда, 
дахл дорад. Парлумони љумњурї ба 
таври касбї ќонунњои сершумор ќабул 
менамояд. Аммо ин омил ба наќши 
Президент ва хусусан Њукумат фаќат дар 
равшанї андохтан ва инкишофи њолатњои 
санадњои ќонунгузорї мањдуд намегардад. 
Дар он њолатњое, ки Парлумон бо 
сабабњои гуногун аз љумла мураккаб ва 
њануз муайян набудани њадди танзими 
њуќуќии муносибатњои наве, ки тибќи 
роњѐбии комѐбии воситањои илмию техни-
кї ба таљрибаи њаѐти давлатї ва љамъиятї 
ба вуљуд меоянд, танзими аввалии онњо 
тавассути санадњои зерќонунии аз тара-
фи Президент ва Њукумат ќабул карда, 
амалї карда мешаванд. Минбаъд бо 
мурури рушди ингуна муносибатњо, 
метавонад танзими њуќуќии онњо 
тавассути ќонунњо суръат гиранд. 

Дар низоми ќонунгузории Љумњурии 
Тољикистон њељ ягон соњаро номбар кардан 
имкон надорад, ки бе асоси меъѐрии 
њуќуќии дахлдор худ аз худ пайдо ва 

ривољ ѐфта тавонад. Чунин асоси меъѐ-
рии њуќуќї пеш аз њама Конститутсия – 
манбаи эътимодноки сиѐсии њуќуќї аст, ки 
самтњои асосии ташаккулѐбї ва рушди 
ќонунгузориро муайян мекунад. Дар 
робита бо ин Конститутсия сарчашмаи 
тамоми соњањои њуќуќ ва ќонунгузории миллї 
мебошад. 

Бо соњибихтиѐрии воќеї пайдо кардани 
Љумњурии Тољикистон ва ќабули Конститут-
сияи соли 1994 њамаи соњањои ќонунгузо-
рии љумњурї ба раванди навгардї ва 
мукаммалшавї дучор гардиданд. Дар 
мўњлати нисбатан кутоњ асосњои њуќуќии 
конститутсионии њамаи соњањои ќонун-
гузории љумњурї тавассути санадњои дахл-
дори меъѐрии њуќуќї, хусусан, ќонунњои 
конститутсионї танзим ѐфтанд. Дар зами-
наи онњо ва ѐ бевосита ќонунњои сершу-
мори љорї ќабул гардида, заминаи њуќуќии 
танзими муносибатњои љамъиятии нав 
гузошта шуданд. Бояд ќайд кард, ки дар 
хусуси навгардонии ќонунгузории Љумњу-
рии Тољикистон њанўз чанде барваќт то 
ќабули Конститутсияи соли 1994 чораљўї 
карда шуд. Аз љумла, мўњлати тањия ва 
ќабули ќонунњои конститутсионї ва 
ќонунњои љорї муайян карда шуд. 

Мувофиќи Ќонун «Дар бораи 
ислоњоти конститутсионї дар Љумњурии 
Тољикистон, тартиби ќабул намудан ва 
мавриди амал ќарор додани Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон» аз 20 
июли соли 1994, № 974 муќаррар карда шуд, 
ки «Њамаи ќонунњо ва санадњои мазкури њуќуќї 
бояд бо Конститутсияи (Сарќонуни) 
Љумњурии Тољикистон дар давоми ду соли 
мавриди амал ќарор гирифтани он ќабул 
карда шаванд. 

Ќонунњое, ки дар Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон 
конститутсионї номида шудаанд, бояд то як 
соли баъди мавриди амал ќарор гирифтани 
он ќабул карда шаванд» [5, 16-19]. Дар 
мўњлатњои муайяншуда кори навгардо-
нии ќонунгузории љумњурї тарзе суръат 
гирифт, ки асосан њамаи соњањои 
ќонунгузорї дар ќонунњо ва санадњои 
меъѐрии њуќуќии нав танзим карда шуданд. 
Дар даврањои муттадили рушди 
муносибатњои љамъиятї чунин кори 
бузургро дар як сол ѐ ду сол ба анљом 
расонидан ѓайриимкон аст. Аммо дар 
даврањои гузариш аз як низоми иљтимої-



144 

сиѐсї ва низоми њуќуќї ба дигар, љидду љањд 
ва ташаббуси субъектони њуќуќ афзоиш 
меѐбад ва навгардонии низоми њуќуќї ва 
ќонунгузорї дар мўњлатњои кутоњтарин ба 
анљом мерасад. Яъне барпо кардани 
заминаи сиѐсї-њуќуќии сохтори нави 
давлатї ва љамъиятї ба њадафи бунѐдї 
табдил меѐбад ва ба иљро расонида 
мешавад. 

Ќайд кардан лозим аст, ки Ќонуни ЉТ 
дар бораи ислоњоти конститутсионї дар 
Љумњурии Тољикистон аз 20 июли соли 
1994 дар кори ќаблан муайян кардани 
асосњои фаъолияти ќонунгузорї ва 
тартиби ќабули Конститутсияи нави 
љумњурї манбаи эътимоднок гардид. Дар 
он њануз чор моњ пештар аз ќабули 
Конститутсияи нав мазмун ва таъиноти 
асосњои ислоњоти конститутсионї муайян 
карда шуда, ба ташаккулѐбии 
ќонунгузории нав замина гузошта шуд. Он 
як навъ санади барномавї сиѐсї-њуќуќие 
гардид, ки мазмун, шакл ва самтњои асосии 
ислоњоти минбаъдаи ќонунгузории Љумњурии 
Тољикистонро муайян кард. 

Дар Дебочаи муфассали Ќонун дар 
бораи ислоњоти конститутсионї дар 
Љумњурии Тољикистон, тартиби ќабул 
намудан ва мавриди амал ќарор додани 
Конститутсияи (Сарќонуни) Љумњурии 
Тољикистон, вазифањои дар пеш истодаи 
барпо кардани низоми ќонунгузории 
љумњурї муайян карда шуданд. Ќайд ѐфт, 
ки «Њоло барои кушодани роњ ба сўи 
сохтмони давлатї демократї, њуќуќї, 
дунявї дар Љумњурии Тољикистон, 
таъмини пурратари кафолатњо ва њимояи 
њуќуќ ва озодињои инсон, тањкими мавќеи 
Тољикистон дар арсаи байналмилалї ва 
обрую эътибори он, тамоми имкониятњо 
мављуданд». Шўрои Олї бо маќсади 
собитќадамона амалї намудани ислоњоти 
конститутсионї, таъмини идома ва фаъолияти 
самарабахши њамаи шохањо ва савияњои 
њокимият ва идораи давлатї дар рафти 
навсозии дар пешистода, фароњам 
овардани шароит барои сари ваќт амал 
кардани меъѐрњои Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон, 
Эъломияро дар бораи истиќлолияти 
Љумњурии Тољикистон дастури амал ќарор 
дода, мувофиќи моддањои 1, 2, 5, 99 ва 103-
юми Конститутсияи (Ќонуни Асосии) 
Љумњурии Тољикистон, ќарорро дар ин 

хусус иборат аз 15 модда ќабул кард. Дар 
онњо масъалаи ба раъйпурсї гузоштани 
лоињаи Конститутсияи (Сарќонуни) 
Љумњурии Тољикистон, таъсиси мансаби 
президентї дар љумњурї ва њамзамон ба 
раъйпурсї гузоштани лоињаи 
Конститутсияи нав гузаронидани 
интихоботи президентї ва таъини рўзи 
баргузории онњо, ташкили Комиссияи 
марказии интихобот ва раъйпурсї танзим 
ѐфтанд. Муќаррар карда шуд, ки то мавриди 
амал ќарор гирифтани Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон њамаи 
маќомоти давлатии љумњурї ваколатњои худро 
мувофиќи Конститутсияи (Ќонуни Асосии) 
Љумњурии Тољикистон амалї менамоянд. 
Конститутсияи (Сарќонуни) Љумњурии 
Тољикистон аз рўзи расман нашр шудани 
он мавриди амал ќарор мегирад. Аз 
худи њамон рўз амали Конститутсияи 
(Ќонуни Асосии) Љумњурии Тољикистон 
соли 1978, бо њамаи таѓйирот ва иловањо 
ќатъ мегардад. 

Чи тавре, ки дида мешавад ќонуни 
мазкур ањамияти конститутсионї пайдо 
карда, чандин њолат ва меъѐрњои он 
минбаъд ба лоињаи Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон соли 
1994 дохил гардиданд ва дар раъйпурсї 
маъќул дониста шуданд. 

Бо ќабул гаштани Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон соли 
1994 сарчашмаи асосии рушди ќонунгузории 
љумњурї, низоми ќонунгузорї тањкурсии 
устувор пайдо кард ва минбаъд њамаи 
кушишњои ќабули ќонунњо ва такмили 
онњо дар заминаи Конститутсия суръат 
гирифтанд. 

Њамчунин дар ќонуни мазкур 
тартиби нигоњ доштани ќувваи њуќуќии 
санадњои амалкунанда ва дар њадде, ки ба 
Конститутсия (Сарќонуни) Љумњурии 
Тољикистон ихтилоф надоранд, амали 
худро идома додани онњо, то ташкил ѐ 
интихоботи маќомоти нав идома додани 
фаъолияти маќомоти марказї ва мањаллии 
њокимияти давлатї, тартиби таъсиси Кумитаи 
назорати конститутсионї танзим карда 
шудааст. Ѓайр аз ин, судњои њакамии 
Љумњурии Тољикистон ба судњои 
иќтисодии Љумњурии Тољикистон табдил 
дода шуданд. Ва њолати љолиби диќќати 
Ќонуни мазкур меъѐри он дар хусуси 
«дорои эътибори ќонуни конститутсионї 
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доштан ва аз рўзи ќабул шудан мавриди 
амал ќарор гирифтани» он мебошад. 
Аввалин бор дар таљрибаи ќонунэъљодкунии 
Љумњурии Тољикистон, ќонуни љорї пеш 
аз дар Конститутсияи љумњурї муќаррар 
гардидан сатњи ќонуни конститутсионї 
доштани худро эълон намуд. 

Низоми ќонунгузорї ба соњаи 
муайяни њуќуќ дар њамбастї ва робитаи 
зич амал мекунад. Мазмуни асосии 
санадњои меъѐрии њуќуќї дар алоќа ба 
соњаи муайяни њуќуќи миллї ташаккул ва 
ривољ меѐбад. Дар Љумњурии Тољикистон 
ќонунгузорї шакли асосии ифодаи 
берунаи њуќуќ мебошад. Масъалаи аз 
кадом ќисмат иборат будани мафњуми 
ќонунгузорї, аз кадом санадњои меъѐрии 
њуќуќї ташкил ѐфтани он дар сатњи 
конститутсионї равшан карда нашудааст. 
Дар Конститутсияи Љумњурии Тољикис-
тон ѓайр аз иборањои «ќонун», «ќонуни 
конститутсионї», њамчунин ибораи васеи 
«ќонунгузории Љумњурии Тољикистон» 
истифода шудааст, аммо ба мазмун ва 
таркиби он ишора карда нашудааст. Ин 
вазифаро «Маљмўи ќонунњои Љумњурии 
Тољикистон» ва Ќонуни Љумњурии Тољи-
кистон «Дар бораи санадњои меъѐрии 
њуќуќї» ќисман ба иљро расонидаанд. 

Ќонуни мазкур дар моддаи 2 мафњуми 
«санади меъѐрию њуќуќї», дар моддаи 7 
мафњуми «ќонун»-ро муайян кардааст. 
Дар моддаи 19 ибораи «ќабули санади 
дахлдори ќонунгузорї ва дигар санадњои 
меъѐрию њуќуќї» ба тафовути мафњуми 
«санади ќонунгузорї» ва «санади меъѐрию 
њуќуќї» ишора кардааст. Ќисми дуюми 
моддаи 48 муќаррар кардааст, ки «Маънои 
зерќонунии санади меъѐрию њуќуќї дар 
љараѐни тафсир пурра мувофиќи ќонун 
фањмонида ва сањењ гардонида мешавад». 
Ба њамин тариќ, ин ќонун ба фарќияти 
мафњумњои «санади зерќонунї» ва 
«санадњои ќонунгузорї» ишора карда 
истодааст. Ба маќсад мувофиќ аст, ки дар 
ќонуни мазкур мафњуми «ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон» асоснок тафсир 
дода шавад.  

Низоми њуќуќии доимо таѓйирѐбанда, 
рушд ва такмили он табиатан ба тартиб 
даровардани санадњои меъѐрии амалкар-
даистода, калонкунии онњоро таќозо 
карда, ба низоми муайяни илман асоснок 
кардашуда, ба нашри њар гуна маљмўи 

ќонунгузорї эњтиѐљ дорад [6, 56-64]. 
Баробари ин дар даврањои мухталифи 
рушди њаѐти давлат эњтиѐљ ба 
мураттабсозии ќонунгузорї гуногун шуда 
метавонад. Ваќто ки дар муддати солњо 
њаљми калони маводи њуќуќї љамъ 
мешавад ва шумораи зиѐди санадњои 
меъѐрии њуќуќї амал мекунанд, ки дар 
даврањои гуногуни њаѐти давлат ќабул 
шудаанд ва њамдигарро панањ карда дар 
њаљми мањдуд ѐ ки куњнашуда, амалан 
ќувваи худро аз даст додаанд, мурат-
табсозии ќонунгузорї махсусан зарур аст.  

Дар шароити моњиятан ва сифатан 
азнавсозии низоми њуќуќї, ваќте ки 
пайвандњои њуќуќї бутун аз кор монда, 
меъѐрњои муносибатњои муайянро 
танзимкунанда ба кор намеоянд, 
ислоњоти конститутсионї зарур мегардад. 
Ва Љумњурии Тољикистон баъди ноил 
гаштан ба соњибихтиѐрии давлатї ин 
марњиларо аз сар гузаронид. Аммо чї дар 
он марњила ва чї баъдан, дар давраи 
муосир кори мураттабсозї ва такмили 
ќонунгузории конститутсионии љумњурї 
босуръат идома дорад. 

Дар солњои нахустини соњибихтиѐрии 
Љумњурии Тољикистон фаъолияти 
њуќуќэъљодкунї тавре бо суръат оѓоз ва 
ривољ ѐфт, ки шумораи санадњои 
меъѐрии њуќуќї беист меафзуданд. Ин 
њолат ањамияти ба низом даровардани 
санадњои меъѐрии њуќуќии амалкунанда, 
калонкунии онњоро боз њам зиѐд мекард. 
Бо маќсади сари ваќт ба маљрои муайян 
даровардани мураттабсозии ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон ва таъмини иљрои 
Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
тартиби интишори ќонунњои Љумњурии 
Тољикистон» ва татбиќи Фармони Прези-
денти Љумњурии Тољикистон аз 24 феврали 
соли 2000, № 138 «Дар бораи ќонунњои 
Љумњурии Тољикистон», Њукумати ЉТ 
бо ќарори аз 20 марти соли 2000, № 127 
дар сохтори Дастгоњи марказии 
Вазорати адлияи Љумњурии Тољикистон 
шуъбаи тањияи Маљмўи ќонунњои 
Љумњурии Тољикистонро ташкил карда 
шуд. Бо Фармони мазкури Президент 
барои омодасозї ва нашри Маљмўи 
ќонунњои Љумњурии Тољикистон њайати 
Комиссияи махсус ва Низомнома «Дар 
бораи Маљмўи ќонунњои Љумњурии 
Тољикистон» тасдиќ карда шуд. 
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Дар љилди 1 Маљмўи ќонунњои 
Љумњурии Тољикистон оид ба мазмун ва 
таркиби мафњуми ќонунгузорї маълумот 
пайдо кардан мумкин аст. Дар моддаи 2 
Низомнома дар бораи Маљмўи ќонунњои 
Љумњурии Тољикистон, ки бо фармони 
Президенти Љумњурии Тољикистон аз 26 
декабри соли 2001, № 73 тасдиќ карда 
шудааст, санадњои зерини меъѐрии 
њуќуќие дохил карда шудаанд, ки низоми 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон аз 
онњо иборат аст: 1. Конститутсия; 2. 
Ќонуни конститутсионї; 3. Кодексњо ва 
дигар ќонунњои Љумњурии Тољикистон 
(ќонунњои љорї); 4. Ќарорњои якљояи 
Маљлиси миллї ва Маљлиси намояндагони 
Маљлиси Олї; 5. Ќарорњо ва дигар санадњои 
меъѐрии њуќуќии Маљлиси миллии 
Маљлиси Олї; 6. Ќарорњо ва дигар 
санадњои меъѐрии њуќуќии Маљлиси 
намояндагони Маљлиси Олї; 7. 
Фармонњои Президент ва Њукумати 
Љумњурии Тољикистон, ки хусусияти барои 
њама њатмї доранд, ќарорњои Суди 
конститутсионии Љумњурии Тољикистон 
ва санадњои њуќуќии байналмилалии 
эътирофкардаи Љумњурии Тољикистон.  

Тибќи низоми мазкур дар фасли 1 – 
Асосњои сохтори конститутсионии 
Љумњурии Тољикистон, ки аз 9 боб 
иборат аст, соњањои зерин ва санадњои 
меъѐрии њуќуќии ба он дахлдор нишон 
дода шудаанд: 

1. Санадњое, ки сохтори давлатї ва 
сохтори маъмурию њудудии Љумњурии 
Тољикистонро муќаррар ва танзим 
менамоянд; 

2. Санадњое, ки сохтори љамъиятї ва 
вазъи њуќуќии иттињодияњои љамъиятиро 
танзим менамоянд; 

3. Санадњое, ки падидаи шањрвандї 
ва њуќуќу озодї, вазифањои асосии инсон 
ва шањрвандро танзим менамоянд; 

4. Санадњое, ки низоми интихобот ва 
њуќуќи интихоботро танзим менамоянд; 

5. Санадњое, ки усулњои ташкил, 
низом ва фаъолияти маќомоти давлатиро 
муќаррар ва танзим менамоянд; 

6. Санадњое, ки вазъии њуќуќии 
Маљлиси Олї – парлумони Љумњурии 
Тољикистонро танзим менамоянд;  

7. Санадхое, ки вазъи њуќуќии 
Президенти Љумњурии Тољикистонро 
муайян ва танзим менамоянд; 

8. Санадњое, ки вазъи њуќуќии Њукумати 
Љумњурии Тољикистон ва маќомоти иљроияи 
(идоракунии) марказии љумњуриро муайян 
ва танзим менамоянд;  

9. Санадњое, ки вазъи њуќуќии Суди 
конститутсионии Љумњурии Тољикистонро 
танзим менамоянд;  

10. Санадњои њуќуќие, ки низом ва 
вазъи судњои умумї ва њарбиро муайян ва 
танзим менамоянд; 

11. Санадњое, ки вазъи њуќуќии маќомоти 
Прокуратураи Љумњурии Тољикистонро 
танзим менамоянд; 

12. Санадњое, ки вазъи њуќуќии 
маќомоти махаллии њокимияти давлатиро 
танзим менамоянд;  

13. Санадњое, ки низоми худидора-
кунии мањаллї ва маќомоти худидораи 
шањрак ва дењотро танзим менамоянд. 

Дар нашри аввали љилди 1-уми 
Маљмўи ќонунњои Љумњурии Тољикистон 
соли 2002 матни њамагї 133 санадњо; 
Конститутсия, ќонунњои конститутсионї, 
ќонунњои љорї ва санадњои меъѐрии 
њуќуќї чоп шуда буданд. Аз он ваќт то 
њол раванди навгардонї ва такмили 
ќонунњои соњаи њуќуќи конститутсионии 
љумњурї беист идома дорад.  

Аз номгўи ќонунњо ва санадњои 
меъѐрии њуќуќии дар Маљмўи мазкур 
нашр шуда, дида мешавад, ки низоми 
ќонунгузории конститутсионии Љумњурии 
Тољикистон аз Конститутсия, ќонунњо, 
ќарорњо, дастурњо, низомномањо иборат 
аст. Дастурњо баъди бо ќарори 
палатањои дахлдори Маљлиси Олї 
тасдиќ гардидан, Низомномањо бошанд пас аз 
тасдиќи онњо аз тарафи Њукумати Љумњурии 
Тољикистон ба амал медароянд. Ба назари 
ман, санадњои меъѐрии њуќуќии хислати 
иљроиявї дошта, сарфи назар аз субъекти 
њуќуќэъљодкунї, аз мафњуми низоми 
ќонунгузорї берун буда, ба мафњуми 
«санадњои меъѐрии њуќуќии зерќонунї» 
алоќаманданд. Дар Маљмўи ќонунњои 
Љумњурии Тољикистон љой додани фаќат 
Конститутсия, ќонунњо ва санадњои меъѐрии 
њуќуќии Маљлиси Олї, фармонњои хислати 
меъѐрии њуќуќии Президенти Љумњурии 
Тољикистон ва санадњои таъмини назо-
рати конститутсионии Суди конститут-
сионии Љумњурии Тољикистон ба маќсади 
мураттабсозии санадњои ќонунгузории 
љумњурї кифоя аст. 
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Дар адабиѐти њуќуќии давраи 
шуравї ва давраи муосир ихтилофи 
назар оид ба мазмуни мафњуми санадњои 
«ќонунгузорї» вуљуд дорад. Як гурўњ 
олимон онро бо мазмуни хоси он њамчун 
маљмўи фаќат ќонунњо, яъне санадњои 
маќомоти олии њокимияти давлатї – 
Маљлиси Олї ва санадњои меъѐрии њуќуќии 
Президент ва Њукумати Љумњурии 
Тољикистон ќабул карда, мешуморанд. Ба 
њамин навъ инчунин ќонунњое низ дахл 
доранд, ки бо тарзи раъйпурсии 
умумихалќї ќабул мегарданд. Мафњуми 
ќонунгузорї бо мазмуни васеъ маљмўи на 
фаќат ќонунњо, балки низоми њамаи санадњои 
меъѐрию њуќуќии Љумњурии Тољикистон, 
њамчун шакли зоњирии меъѐрњои дар амал 
будаест, ки онњоро аз Маљлиси Олии 
Љумњурии Тољикистон, Президент ва 
Њукумати Љумњурии Тољикистон сар 
карда, то њокимияти мањаллї, раисони 
воњидњои маъмурии њудудї ва сохторњои 
таркибии онњо ќабул кардаанд. 

Аммо чунин шарњи мафњуми 
ќонунгузорї воќеан хилофи талаботи 
мартаботии санадњои зерќонунї, кушиши 
якранг гардонидани онњо мебошад, ки ба 
моњияти мафњуми ќонунгузорї мувофиќ 
нест. Дар асл бошад, мафњуми 
ќонунгузорї санадњои сатњи баланди 
њуќуќї, ки аз тарафи Парлумон ва дигар 
маќомоти олии ваколатдор ќабул 
шудааст робита дорад. Мањз бо њамин 
мазмун мафњуми ќонунгузорї дар 
луѓатњои тафсирии бузург шарњ дода 
шудааст [1, 212-213]. Дар давраи љамъияти 
шўравї њам ибораи ќонун-гузорї дар 
баъзе сарчашмањо њамчун шакли берунаи 
ифодаи њуќуќи воќеї шарњ дода шуда, бо 
мазмуни мањдуд њамчун низоми 
санадњои меъѐрии њуќуќии маќомоти 
олии њокимияти давлатї ва идоракунї 
дониста мешуд. Яъне ќонунгузорї гуфта 
санадњои ќонунгузорї ва ќарорњои меърии 
њуќуќии  

Њукумат ќабул карда, фањмида 
мешуд [12, 130-131]. 

Тањиякунандагони Шарњи Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
санадњои меъѐрии њуќуќї» мафњуми 
ќонунгузориро бо мазмуни васеъ ва мањдуд 
чунин фањмондаанд. Ќонунгузорї бо 
мазмуни васеъ ин низоми тамоми санадњои 
меъѐрии њуќуќї, бо мазмуни мањдуд (танг) 

њамчун низоми Конститутсия ва ќонунњо, 
аз љумла кодексњо мебошад [3, 8].  

Низоми њуќуќии давлат якранг 
намебошад. Он аз ба ном меъѐрњои аввалї 
(ибтидої, нахустин) иборат буда, интињои 
умумии танзими њуќуќї, асоси он, усулњое, 
ки ба сифати ченаки меъѐрии аввалї дар 
танзими муносибатњои муайян ќабул 
шудааст ва меъѐрњое, ки ба меъѐрњои 
аввалї равшанї мендозанд ва ривољ 
медињанд ва дар асоси онњо бароварда 
мешаванд, муќаррар менамоянд. Меъѐрњои 
аввалии самтњо ва масъалањои усулии 
муносибатњои љамъиятиро танзимкунанда, 
пеш аз њама дар ќонунњо – санадњои 
маќомоти намояндагии њокимияти давлатї 
ѐ ифодаи бевоситаи иродаи халќ дар шакли 
раъйпурсї, инчунин санадњои Президент – 
сарвари давлат ва њокимияти иљроия, 
санадњои Суди конститутсионї, ки дар 
доираи салоњияти онњо ќабул шудааст, 
ифода меѐбанд.  

Дар давраи муосири рушди 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон барои 
равшани андохтан ба мафњуми 
«ќонунгузорї», чи тавре, ки дар боло ќайд 
ѐфт, ду њуљљати номбаршуда «Маљмўи 
ќонунњои Љумњурии Тољикистон» ва 
Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
санадњои меъѐрии њуќуќї»-ро ба назар 
гирифтан зарур аст. Дар онњо кушиш карда 
шудааст, ки ба мафњуми санадњои меъѐрии 
њуќуќї ва ибораи «ќонун» равшанї 
андохта шавад. Аммо таърифи мафњуми 
«ќонунгузорї» дар онњо љой надорад. 

Низоми ќонунгузории 
конститутсионии Љумњурии Тољикистон 
дар заминаи Асосњои сохтори 
конститутсионии Љумњурии Тољикистон 
ташаккул ѐфта, сохтори давлатї ва сохтори 
маъмурии њудудии љумњурї танзим, санадњои 
конститутсионї оид ба истиќлолияти 
давлатии Љумњурии Тољикистон – 
Эъломия ва Изњорот дар бораи 
истиќлолияти давлатиро дарбар мегирад. 
Чи тавре, ки маълум аст, Эъломияи 
истиќлолияти давлатии Љумњурии 
Тољикистон њануз дар давраи дар њайати 
ИЉШС ќарор доштани Тољикистон, даври 
якум 24 августи соли 1990 ва даври дуюм 9 
сентябри соли 1991 ќабул ва такмил дода 
шуд. Дар матни даври якуми Эъломия 
воќеияти муосири дар њайати ИЉШС 
ќарор доштан ва дар њамин замина 
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устувор гаштани мустаќилии Тољикистон 
инъикос гардонида шуда буд. Аммо дар як 
соли амали Эъломияи мазкур дар њаѐти 
иљтимої ва сиѐсию њуќуќии мамлакат 
таѓйиротњое ба вуќўъ пайвастанд, ки 
такмили минбаъдаи онро ногузир 
гардониданд. Мувофиќи Ќарори Шўрои 
Олии Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
дохил кардани таѓйироту иловањо ба 
Эъломияи истиќлолияти Љумњурии 
Тољикистон» аз 9 сентябри соли 1991 он 
бо чандин њолатњои нав пурра карда 
шуд, ки онњо комилан ба соњибихтиѐрии 
давлатї ноил гаштани Љумњурии 
Тољикистонро инъикос намуданд. Дар 
матни нави моддаи якуми Эъломия ќайд 
ѐфт, ки «Љумњурии Тољикистон давлати 
мустаќили демократии њуќуќбунѐд 
мебошад». Иќдоми мустаќилии Тољи-
кистонро дар сатњи баланди сиѐсї-њуќуќї 
эълон кардан, шањодати бебозгашт ба 
сохтори давлатдории нав ќадамгузории 
љумњуриро ифода мекард. Азбаски 
иќдоми тањия ва ќабули Конститутсияи 
нави Љумњурии Тољикистон акнун суръат 
мегирифт, бинобар ин, њолатњои асосии 
Эъломияи истиќлолияти давлатии 
Љумњурии Тољикистон бо роњи таѓйироту 
иловањо дохил кардан ба Конститутсияи 
(Ќонуни Асосии) Љумњурии Тољикистон (с. 
1978) хислати конститутсионї пайдо 
мекард. 

Фаъолияти такмили минбаъдаи 
ќонунгузорї дар ин давра бо ќабули 
Ќонуни дар боло ќайдѐфта «Дар бораи 
ислоњоти конститутсионї дар Љумњурии 
Тољикистон, тартиби ќабул намудан ва 
мавриди амал ќарор додани Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон» аз 20 
июли соли 1994 робита дорад. Дар ќонуни 
мазкур ањамияти чорабинињои мустањкам 
кардани заминањои сохтори конститут-
сионии љумњурї, роњњои гузаштан ба 
низоми давлатдории нав муайян карда 
шуданд. Хусусан, тартиби ќабули Консти-
тутсия, тартиби ба амал даромадани он, 
тартиби интихоботи Президенти Љумњурии 
Тољикистон, муносибат ба низоми 
ќонунгузории ќаблї, тартиби ташаккули 
ќонунгузории Тољикистон ва тартиби ба 
фаъолият шурўъ кардани Маљлиси Олї 
танзим карда шуданд. Њолатњои мазкур 
дар Конститутсияи (Сарќонуни) давраи 
соњибихтиѐрии Љумњурии Тољикистон љой 

ѐфта, дар њалли масъалањои мубрами 
асосњои сохтори конститутсионї таъсири 
муайянкунанда доштанд.  

Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
тањкурсии њуќуќ ва ќонунгузории 
конститутсионии љумњуриро муќаррар ва 
танзим намуда, асоси ќабули ќонунњо ва 
дигар санадњои меъѐрии њуќуќї дар 
соњањои мухталифи њаѐти љомеа ва давлат 
гардид. Дар мўњлати панљ соли амали 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
асосан соњањои њуќуќ ва ќонунгузорї 
муайян гардида, ќонунњо ва санадњои 
меъѐрии њуќуќии дахлдор ќабул карда 
шуданд. Баробари ба вуљудоии низоми 
нави њуќуќ ва ќонунгузории љумњурї, 
вусъат ѐфтани таљрибаи сохтмони давлатї 
ва фаъолияти маќомоти њокимияти 
давлатї, зарурияти такмили Конститутсия, 
таѓйироту иловањо дохил кардан ба он 
пайдо гардид.  

Ба раванди рушди ќонунгузории 
конститутсионии Љумњурии Тољикистон 
вазъияти муташаниљи љамъиятї-сиѐсии 
мамлакат дар солњои нав соњибистиќлол 
гардидани љумњурї таъсири бевосита дошт. 
Дар шароити идомаи муќобилистии шадиди 
нерўњои иљтимої-сиѐсї ва то њадди љанги 
шањрвандї расидани он ба шакл, мазмун 
ва сифати ќонунњо таъсири калон доштанд. 
Онњо баробари танзими муќаррарии 
муносибатњои нави љамъиятї њамчунин 
њадафи ба эътидол овардани вазъияти 
љумњурї, пешгирии тезутундшавии он ва 
риояи манфиати гурўњњои мухталафи 
иљтимої-сиѐсї доштанд. Ин омилњо 
ѓайриихтиѐр боиси љой ѐфтани нуќсонњо 
дар раванди ќонунгузорї мегардиданд.  

Санадњои меъѐрии њуќуќии сохтори 
давлатї ва сохтори маъмурию њудудии 
Љумњурии Тољикистонро танзимкунанда 
асосан бо боби якуми Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон робита доранд. Дар 
онњо асосњои сохтори конститутсионї 
муќаррар ва танзим ѐфта, дар ќонунњои 
конститутсионї ривољ дода шудаанд. 

Такмили ќонунгузории конститутсио-
нии  Љумњурии Тољикистон аз мукаммал-
гардонии худи Конститутсияи Љумњурии 
Тољикистон соли 1994 оѓоз ѐфта, то њол ба 
он се маротиба таѓйиру иловањо дохил 
карда шудаанд. Дар ислоњоти конститут-
сионии соли 1999 фасли асосњои сохтори 
конститутсионї бетаѓйир монд. Шаклу 
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моњияти давлат ва асосњои дигаре, ки дар 
боби якум танзим шудаанд, љавобгўи 
марњилаи нави рушди Љумњурии 
Тољикистон дониста шуданд. Дар натиљаи 
раъйпурсии мазкур ба 29 моддањои 
Конститутсия таѓйироту иловањо дохил 
карда шуданд, ки бештар ба бобњои сеюм 
ва чорум – Маљлиси Олї ва Президенти 
Љумњурии Тољикистон дахл доштанд. Дар 
боби дуюм моддаи 28 ба масъалаи 
таркиби бисѐрњизбии љомеа равшанї 
андохта шуда, ба фаъолияти њизбњои 
сиѐсии чанде пеш манъшуда, њизбњои 
хосияти демократї, динї ва атеистї, 
иљозат дода шуд.  

Дар боби сеюм таркиби дупалатагии 
Маљлиси Олї, тартиби интихоб, салоњият, 
шаклњои фаъолият ва раванди ќонун-
гузорї ба тарзи нав муќаррар карда шуд. 
Маљлиси Олї – парлумони Љумњурии 
Тољикистон – маќоми олии намояндагї 
ва ќонунгузорї эълон гардид. Ба њамин 
муносибат шартњо, тартиби нави 
интихоботи палатањои Маљлиси Олї, 
меъѐри намояндагї, салоњияти Маљлиси 
Олї ва палатањои он, усулњои фаъолияти 
вакилон, шаклњои ташкилии фаъолияти 
палатањо, таркиби палатањо ва тартиби 
ташкил ва фаъолияти онњо, ќоидањои 
раванди ќонунгузорї танзим карда 
шуданд.  

Дар боби чорум вазъи конститут-
сионии Президенти ЉТ аз нав танзим 
гардида, муњлати ваколати он то 7 сол 
дароз ва кафолати дахлнопазирии ў 
устувор гардонида шуд. Бо таѓйирѐбии 
тартиби интихоботи Маљлиси Олї, тартиби 
раванди ќонунгузорї, равшанї андохтан ба 
доираи салоњияти Маљлиси Олї ва 
палатањои он асосњои робитаи байни 
Маљлиси Олї ва Президенти Љумњурии 
Тољикистон таѓйир ѐфтанд. Наќши 
Президент дар њалли масъалањои сохтмони 
давлатї ва идоракунии мамлакат боз 
њам баланд гардид. 

Бо ворид кардани таѓйироту иловањо 
ба Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
соли 1994 дар раъйпурсии соли 1999 
наќши бунѐдкорї, хислати созишї ва 
нерўи вањдатбори Конститутсия таќвият 
ѐфта, дар таъмини рушди љомеа ва давлат 
марњилаи нав оѓоз гардид. Аслан, 
таѓйироту иловањои Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон дар соли 1999 

хислати ислоњоти конститутсионї дошта, 
чанде њолатњои калидии он барои 
дурнамои рушди мамлакат заминаи 
устувор гардиданд.  

Такмили минбаъдаи ќонунгузории 
конститутсионии љумњурї бо ворид 
кардани таѓйироту иловањо ба 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
дар раъйпурсии умумихалќї аз 22 июни 
соли 2003 алоќаманд аст. Иќдоми мазкур, 
бо маќсади такмили минбаъдаи низоми 
сиѐсї ва давлатии кишвар, амиќ 
гардонидани унсурњои демократї дар љомеа, 
такмили тартиби таъмини кафолатњои њуќуќи 
инсон ва шањрванд, фароњам овардани 
асосњои конститутсионии инкишофи 
минбаъдаи иќтисоди озод ва соњибкорї, 
таъмини субботу оромии баргаштнопа-
зири мамлакат амалї карда шуд. 

Дар раъйпурсии мазкур ба 54 моддањои 
Конститутсия таѓйироту иловањои бештар 
тањрирї дохил карда шуданд, ки асосан 
њадафи ивази ном, иборањо ва тањрири 
забонї доштанд. Њолати наве, ки дар 
таркиби Конститутсия пайдо гардид, дар 
хотимаи матни Конститутсия илова 
шудани «Муќаррароти интиќолї» 
мебошад [2, 1-9].  

Дар боби Асосњои сохтори 
конститутсионї ба моддаи 5 сарсатри нав 
бо мазмуни «Инсон, њуќуќ ва озодињои он 
арзиши олї мебошанд» илова карда шуд. 
Дар моддаи 6 сарсатри нав «Ѓасби 
њокимият ва ѐ тасарруфи салоњияти он 
манъ аст» пайдо гардид. Ба моддаи 8 
сарсатри «Мафкураи њељ як њизб, 
иттињодияи љамъиятї, динї, њаракат ва 
гурўње наметавонад ба њайси мафкураи 
давлатї эътироф шавад» илова карда 
шуд. Дар боби сеюм оид ба шартњои 
интихобшавї ба палатањои Маљлиси Олї, 
оид ба номгўи ваколатњои палатањои 
Маљлиси Олї баъзе таѓйиротњо пешбинї 
шуданд. Дар боби чорум таѓйироти моддаи 
65 ба мўњлати ваколати ваколати 
Президенти Љумњурии Тољикистон дахл 
дошта, муќаррар карда шуд, ки як шахс ба 
вазифаи Президент бештар аз ду мўњлат 
интихоб шуда наметавонад ва «Интихоби пай 
дар пайи Президент барои ду мўњлат, ки 
дар ќисми чоруми моддаи 65 пешбинї 
шудааст, баъд аз ба охир расидани 
ваколати Президенти амалкунанда оѓоз 
меѐбад». 
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Дар раъйпурсии соли 2003 дар охири 
матни Конститутсия илова шудани ќисми 
«Муќаррароти интиќолї» дар таљрибаи 
рушди ќонунгузории консти-тутсионии 
Љумњурии Тољикистон руйдоди нав ва 
барои равшанї андохтан ба баъзе меъѐр 
ва њолатњои Конститутсия воситаи 
муфид мебошад.  

Такмили сеюми Конститутсияи ЉТ 
соли 1994 дар раъйпурсии 22 майи соли 
2016 сурат гирифт. Дар он аз номи ин 
њуљљати олии сиѐсї-њуќуќї ибораи тољикии 
«Сарќонун», ки зиѐда аз бист сол инљониб 
(дар дохили ќавс) мављуд буд, бекор карда 
шуд. Дар раъйпурсии соли 2016 њамагї 38 
таѓйироту иловањо ба Конститутсия ворид 
карда шуд. Аксари онњо ба монанди 
таѓйиру иловањои соли 2003 хислати тањрирї 
доштанд. Њамзамон ба моддаи якуми 
Конститутсия ќисми дуюм илова гардид, ки 
мувофиќи он «Шакли идораи Љумњурии 
Тољикистон – президентї мебошад». 
Иловаи мазкур хислати расмияти дошта, 
воќеан, шакли идораи Љумњурии 
Тољикистон аз ќабули Конститутсияи 
соли 1994 инљониб президентї буд. Ба 
моддаи 8 ќисми шашум илова гардид, ки 
мувофиќї он «Дар Тољикистон фаъолияти 
њизбњои сиѐсии дигар давлатњо, таъсиси 
њизбњои хислати миллї ва динидошта, 
инчунин маблаѓгузории њизбњои сиѐсї аз 
љониби давлатњо ва созмонњои хориљї, 
шахсони њуќуќї ва шањрвандони хориљї 
манъ аст». Њадафи иловањои мазкур 
таъмини амнияти сиѐсї ва бехатарии 
мамлакат аз таъсири ѓояњои бегона 
мебошад. 

Дар раъйпурсии соли 2016 ба 
моддаи 15 оид ба масъалаи њуќуќи 
пайдо кардани шањрвандии Љумњурии 
Тољикистон равшанї андохта шуда, 
муќаррар карда шуд, ки «Шањрванди 
Љумњурии Тољикистон шахсе њисоб 
меѐбад, ки дар рўзи ќабули Конститутсия 
шањрванди Љумњурии Тољикистон буд ѐ 
мутобиќи ќонунгузории Љумњурии Тољи-
кистон ѐ шартномањои байнал-милалии 
Тољикистон шањрвандии Љумњурии 
Тољикистонро соњиб шуда бошад». Иловаи 
мазкур нуќси дар њамин модда љой дошта, 
дар хусуси мањдуд кардани асоси 
шањрвандии Љумњурии Тољикистонро 
пайдо кардани шахсро фаќат тибќи «… 
дар рўзи ќабули Конститутсия шањрванди 

Љумњурии Тољикистон бошад» бартараф 
кард. Акнун на фаќат дар ин асос, 
њамчунин дар асоси «… ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон ѐ шартномањои 
байналмилалии Тољикистон» шахс ба 
шањрвандии Тољикистон соњиб шуда 
метавонад. 

Дар раъйпурсии мазкур ба моддаи 65 
таѓйиротњо ворид карда шуданд ва ќисми 
панљум дар тањрири зайл «Мањдудияти дар 
ќисми чоруми њамин модда 
пешбинигардида нисбат ба Асосгузори 
сулњу вањдати миллї – Пешвои миллат 
татбиќ намегардад». Яъне барои дар 
интихоботи президентї пешбарї шудани 
Президенти амалкунанда њељ гуна 
мањдудияти конститутсионї вуљуд надорад. 
Моњиятан таѓйироту иловањои 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон дар 
соли 2016 ба инъикоси вазъи воќеии сиѐсї-
њуќуќии Президенти Љумњурии Тољикистон 
ва беохир гардонидани ваколати он дар 
мансаби Президенти Љумњурии 
Тољикистон бахшида шудааст. 

Ањамияти таѓйироту илова ба моддаи 
65 фаќат ба мўњлати ваколати Президенти 
Љумњурии Тољикистон мањдуд намегардад. 
Дар асл тавассути ин иќдом таъсисѐбии 
падидаи Асосгузори сулњу вањдати миллї – 
Пешвои миллат, ки дар таърихи рушди 
ќонунгузорї ва конститутсионии 
Љумњурии Тољикистон иќдоми аввалин аст 
ва расмияти сиѐсї-њуќуќї пайдо кардани он 
дар сатњи олии њуќуќї анљом дода шуд. 

Бояд ќайд кард, ки дар Шарњи лоињаи 
таѓйиру иловањо ба Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон дар соли 
2016 субъектони ташаббуси мазкур панљ асоси 
зерини зарурати ворид намудани таѓйиру 
иловањоро номбар кардаанд: 

Якум. Рушди устувору пайдарпайи 
љомеа, хусусан љомеае, ки дар марњилаи 
рушд ќарор дорад, талаб мекунад, ки 
меъѐрњои Конститутсия пайваста такмил 
дода шаванд. Такмили меъѐрњои 
Конститутсия дар навбати худ таќозо 
мекунад, ки ќонунгузории амалкунанда 
низ такмил ѐбад. 

Дуюм. Њадафи асосии таѓйиру 
иловањо дохил кардан ба Конститутсия 
мусоидат намудан ба рушди минбаъдаи 
равандњои демократикунонии њаѐти 
љомеа, њуќуќу озодињои инсон ва 
кафолати риояю њифзи онњо.  
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Сеюм. Њадафи дигар тањкиму такмили 
асосњои конститутсионии њокимияти давла-
тї, рукнњои асосии он, мукаммалу 
самаранок гардонидани низоми маќомо-
ти давлатї, фаъолияту њамкорињои 
байнињамдигарии онњо. 

Чорум. Бо назардошти рушди забони 
давлатї, баинобатгирии ќоидањои нави 
имлои забони тољикї, ки бо ќарори 
Њукумати Љумњурии Тољикистон аз 4-уми 
октябри соли 2011 № 458 тасдиќ 
шудааст, зарурат пеш омадааст, ки 
матни Конститутсия, истилоњњо ва 
ибораву калимањои он мукаммал 
гардонида шуда, вожаву таркибот тибќи 
ќоидањои нави имлои забони тољикї даќиќ 
ва суфтаву равон карда шаванд. 

Панљум. Зарурати дигари таѓйиру 
иловањои мазкур «… ин ба њам мутобиќ 
намудани меъѐрњои Ќонуни асосї ба 
истилоњу меъѐрњои санадњои њуќуќи 
байналмилалї мебошад». 

Дар робита бо ин асосњо бояд ќайд 
кард, ки агар аз нуктаи назари таъмини 
устуворї ва риояи ќонуни олии давлат 
будани Конститутсия, мураккаб ва 
гаронии њар як маъракаи раъйпурсии 
умумихалќї оид ба таѓйироту иловањои 
дар солњои 2003 ва 2016 ба Конститутсияи 
(Сарќонуни) Љумњурии Тољикистон ворид 
гардида, назар карда шавад, як чиз равшан 
мешавад, ки тартиби ягона, тавассути 
танњо бо як роњи раъйпурсии умумихалќї 
таѓйиру иловањо дохил кардан ба Консти-
тутсия, омили мукаммал нест. Фаќат як 
мисол барои дарки моњияти масъала 
басанда аст. Магар барои дар матни 
Конститутсия риоя кардани ќоидањои 
имлои забон, истилоњњо ва ибораву 
калимањо, даќиќ ва суфтаву равон ифода 
кардани онњо роњи ягона гузаронидани 
раъйпурсии умумихалќї аст. Бо роњи 
парлумонї дарѐб кардани њалли ин 
масъала оѐ ба манфиати кор ва таъмини 
эњтироми Конститутсия, эътирофи наќши 
воќеии Парлумон њамчун маќомоти 
ќонунгузорї намебошад? Бисѐр мамла-
катњо чунин тарњи ислоњоти конститут-
сиониро пешбинї кардаанд. 

Дар давраи гузариш раванди серњара-
кати рушди ќонунгузорї дар њамаи соњањои 
њуќуќ, пеш аз њама азнавсозии 
конститутсионї ва мукаммал гардонидани 
татбиќи њуќуќ амалї карда мешуданд. Дар 

њамин марњила ва минбаъд мароќ ба 
мафњум ва моњияти ќонунгузорї таќвият 
ѐфт. Олимони рус ва аз пайи онњо олимони 
ватанї ќонунгузориро бо мазмуни васеъ ва 
мањдуд шарњ медоданд. Ва чунин мешумо-
ранд, ки васе шарњ додани ќонунгузорї 
наќши ќонунро беќурб гардонида, ќонун ва 
санадњои зерќонуниро ба як ќатор 
мегузорад. Шарњи васеи ќонунгузорї ин 
кушиши паст задани ќонун, иваз кардани 
он бо ќарорњои идоракунї мебошад [9, 243; 
17-19] 

Зери мафњуми ќонунгузорї бо мазмуни 
мањдуд (танг) фаќат ќонунњо, бо мазмуни 
васеъ – ќонунњо ва дигар санадњои 
зерќонунї, аз љумла санадњои меъѐрии 
њуќуќии байналмилалї, ки Тољикистон 
онњоро эътироф кардааст, фањмида 
мешавад. Аммо дар њадди ќонунгузорї низ 
мафњуми ягонаи ќонун-гузорї равшану 
возењ риоя карда нашудааст. Њоло, ки 
тањлили ќонунгузории моделии Ассамб-
леяи байнипарлумонии давлатњои ишти-
рокдори ИДМ барои равшан кардани 
мафњуми ќонунгузорї ва самтњои рушди он 
маводи эътимод-бахш мебошад [8, 177-182].  

Дар муайянсозии даврањои рушди 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон бо 
назардошти аз тарафи Ассамблеяи Байнипар-
лумонии давлатњои иштирокдори ИДМ 
ќабули ќонунњои моделии тавсиявї, 
раванди барпоѐбї ва рушди ќонун-гузории 
Љумњурии Тољикистонро олимон ба 
марњилањои зерин људо мекунанд: 1) солњои 
1991-1994; 2) солњои 1995-1999; 3) аз соли 2000 
то давраи њозира [11, 279].  

Ба назари мо тибќи омилњои муайян 
рушди ќонунгузории Љумњурии Тољикистон 
метавонад дар ќолаби мазкур љой гирад. 
Аммо аз мавќеи рушди Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон соли 1994 ва 
равобити он бо ќонунгузории конститут-
сионї даврабандии ќонунгузориро тибќи 
таѓйиру иловањои ба он дохил карда 
шуда дар солњои 1999, 2003 ва 2016 ба 
таври зерин шарњ додан ба маќсад 
мувофиќ аст. 1) солхои 1991-1994; 2) 
солњои 1995-1999; 3) солњои 2000-2003; 4) 
солњои 2004-2015; 5) соли 2016 то давраи 
муосир. Бартарии чунин даврабандии 
рушди ќонунгузории конститутсионї дар 
он ифода меѐбад, ки пас аз гузаронидани 
раъйпурсии солњои 2003 ва 2016 ва ворид 
кардани таѓйиру иловањо ба Конститут-
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сия иќдоми навгардонии ќонунњои 
љумњурї хеле фаъол гаштанд. Ќонунњо 
мувофиќи тањрири нави Конститутсия ба 
таѓйиру иловањо дучор гардиданд. Ин 
омил бо ягонагии низоми ќонунгузорї 
робита дошта, моњиятан бо якдигар дар 
пайвандї амал кардани ќонунњоро 
ифода мекунад. 

Дар њар як давраи номбаршуда, баро-
бари ќабули ќонунњое, ки муносибатњои 
нави љамъиятиро танзим менамоянд, ба 
ќонунњои сершумори амалкунанда таѓйи-
роту иловањо ворид карда мешаванд. 
Албатта, раванди навгардонии ќонунњо 
фаќат амали техникии афзоиши шумораи 
онњо набуда, љараѐни ќонунгузорї 
фаъолияти маќсадноки ба талаботи 
гардиши давр мувофиќ гардонидани 
низоми ќонунгузорї аст ва онњоро бе 
танзими даќиќи њуќуќї ва тартиби ягонаи 
њуќуќї њал намудан имконнопазир аст. Ба 
вуљудоии муносибатњои нави љамъиятї 
танзими ихтисосии њуќуќиро таќозо 
мекунанд. Такмили ќонунгузории консти-
тутсионї дар самтњои гуногун амалї 
мегардад. Бо мурури рушди минбаъдаи 
љомеа вазифањои дар пешистода њарчи 
махсусият пайдо мекунанд ва мураккаб 
мегарданд ва онњоро бе танзими даќиќи 
њуќуќї, бе итоати онњо ба тартиби ягонаи 
њуќуќї њал намудан имконнопазир аст.  

Рушди минбаъдаи ќонунгузории 
конститутсионї инчунин ба омили 
пурзўр кардани мубориза бар зидди 
њаргуна њодисањои њуќуќвайронкунї, 
пешгирии кирдорњое, ки барои бехатарии 
љомеа ва амнияти давлат хатарнок ба 
монанди бархурдњои геополитикї, љиноятњои 
муташаккилонаи нашъамандї ва муоми-
лоти ѓайриќонунии маводди мухаддир, 
ќочоќи силоњ, терроризм, экстремизм, 
радикализм, ифротгарої, коррупсия, 
љинояткорї тавассути компутерњо, 
љиноятњои муташакилонаи трансмиллї, 
хатарњои амнияти иттилоотї, кибертер-
роризм, амалиѐти хакерї ва ѓайра 
вобаста аст. 

Ќонунгузории муосир бояд тибќи 
барнома ва консепсияњои дарозмўњлати 
рушди соњањои иљтимої, иљтисодї ва 
сиѐсї ривољ ѐфта, ба боз њам устувор 
шудан ва пешравии љумњурї мусоидат 
намояд. Дар заминаи мавќеи мазкур дар 
Тољикистон чандин бор барнома ва 

консепсияњои рушди ќонунгузорї ва 
соњањои људогонаи он ќабул карда шуданд, ки 
дар онњо роњњои боз мукаммал ва такмил 
додани мазмун ва таъиноти ќонунњо 
муайян карда шудаанд. 

Бо дарки амиќи зарурияти мукаммал-
гардонии ќонунгузории Љумњурии Тољикис-
тон Консепсияи пешгўии рушди ќонунгу-
зории Љумњурии Тољикистон, тибќи 
Фармони Президенти Љумњурии Тољикис-
тон аз 19 феврали соли 2011 тасдиќ карда 
шуда буд. Њадафи асосии он бартараф 
кардани нуќсонњои њуќуќ-эъљодкунї дар 
солњои соњибихтиѐрї, ки ба майлонњои 
ихтилофи байни санадњои меъѐрии њуќуќї, 
камањмиятї ба асоснокии ќонунњо, 
воситањои сусти татбиќи онњо, рушди 
бетаносуби њуќуќэъљодкунї рў ба рў гашта 
буд, иборат гардид. 

Самтњои афзалиятноки Консепсияи 
мазкур аз инњо иборат дониста шуданд: 

- баланд бардоштани сатњ ва сифати 
ќонунњо ва самаранокии татбиќи онњо дар 
њаѐти љамъиятї, ки ба њимояи њуќуќ ва 
озодии инсон ва шањрванд, соњибихтиѐрии 
давлат, манфиатњои миллї ва бехатарї 
дахл доранд; таъмини волоияти ќонун ва 
тартиботи њуќуќї; такмили ислоњоти 
њуќуќї тибкї рушди љомеа, баланд шудани 
донишњои касбї ва фарњанги њуќуќї; 

- боз њам ривољ ѐфтани падидањои 
демократї, аз љумла гуногунаќоидии 
сиѐсї ва мафкуравї, озодии сухан ва ифодаи 
афкор ва такмили самтњои дигари  

љомеаи шањрвандї; 
- баланд бардоштани самаранокї ва 

таъмини шаффофият дар фаъолияти 
маќомоти давлатї ва худидораи мањаллї; 

- пурзур кардани мубориза бо 
љинояткорї, аз љумла бо терроризм, 
экстремизм, коррупсия, муомилоти 
ѓайриќонунии маводи нашъамандї; савдои 
одамон ва љиноятњои трансмиллї; 

- бартараф кардани ихтилофи санадњои 
ќонунгузорї ва таъмини њамоњангї ва 
ягонагии фазои ќонунгузорї дар 
Тољикистон; 

- мукаммал гардонидани ќонунгузории 
муосир, тањия ва ќабули ќонунњои нав тибќи 
талаботи љомеа, раванди ислоњоти иќтисодї 
ва иљтимої, рушди њаѐти сиѐсї ва фарњангї. 

Тибќи ин омилњо дар Консепсияи мазкур 
роњњои бартарафсозии нуќсонњои ишора 
гардида ва таъмини рушди минбаъдаи 
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ќонунгузории Љумњурии Тољикистон 
муайян карда шудаанд [7, 102-109]. 

Ќайд кардан лозим аст, ки њолатњои дар 
Консепсияи соли 2011 љой дошта, парлумон 
ва њамаи маќомоти њифзи њуќуќро барои 
боз пайгирона амалї кардани сиѐсати 
давлатии такмил ва татбиќи ќонунгузо-
рии Љумњурии Тољикистон сафарбар 
намуд ва талаботи он ба иљро расид. 

Аз тафовут аз давлатњои иттифоќї 
(федеративї), ки ќонунгузории конститут-
сионии онњо ба «ќонунгузории конститут-
сионии иттифоќї» ва «ќонунгузории 
конститутсионии субъектњои федератсия» 
људо мешаванд [4, 12-15], дар Љумњурии 
Тољикистон ќонунгузории ягонаи 
конститутсионї мављуд аст ва њељ гуна 
ќонунгузории раќобатї љой надорад. 
Ќонунгузории конститутсионии Љумњурии 
Тољикистон њамаи низоми санадњои 
меъѐрии њуќуќии дар марзи љумњурї 
амалкунандаро дарбар мегирад ва риояи 
усули волоияти ќонунњои конститутсионї 
дар тамоми њудудї љумњурї њатмї 
мебошад. Аз ин рў, низоми ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон марказонидашуда 
мебошад ва такмили мунтазами босуботи 
он ба таъинот ва мазмуни санадњои 
меъѐрии њуќуќии дахлдор таъсири мусбї 
доранд. 

Такмили ќонунгузории конститутси-
онии Љумњурии Тољикистон ва таснифи он 
аз рўи шакл љолиби диќќат аст. 
Сершумории ќонунњо дар гуногунии 
шакли онњо ифода меѐбад. Ба њељ як 
намуди санади њуќуќї, ѓайр аз ќонун 
шаклан таѓйирѐбї, воситањои гуногуни 
таркибии якљояшавї хос нест. Инчунин 
рангорангии мазмуни ќонунњо шаклњои 
мухталифи ифодаи онњоро таќозо мекунад. 
Дар адабиѐти њуќуќї ба ду њадафи асосї 
доштани мафњуми шакли ќонунњо эътибор 
дода шудааст. Яке аз онњо кушодани шакли 
берунаи хоси ќонунњо, ки ба онњо дар 
намудњо, дар ин ѐ он шакли танзимнамої, 
ифодаѐбї, тартиби амалнамої ва ѓайра хос 
аст. Њадафи дигари шакли ќонунњо имкон 
медињад, ки чунин узвњои самти дохилии 
онњо, ба монанди номгўи онњо, таркиб ва 
ташаккули ќисмњо, воситањои ифода 
кардани маводи меъѐрї ва ѓайра равшан 
карда шавад. Њардуи самти шакли ќонунњо 
бо якдигар узван алоќаманд ва гуѐ ба 
якдигар дохиланд. Агар ба тањлили шакли 

ќонун аз самти берунї назар карда шавад, 
пеш аз њама фарќияти онњоро аз рўи 
хусусияти таркибї мавзўи ќайд кардан 
лозим аст. Навъи ба ном ќонунњои мавзўи 
мављуданд, ки ба онњо Конститутсия, 
ќонунњои конститутсионї ва ќонунњои 
оддї њамчун санадњои ќонунгузории ягона 
алоќаманд мебошанд. Њар яке аз онњо 
воситаи расмигардонии меъѐрии таркиби 
маводи ќонун-гузорианд. Тавассути ин 
омил њар як ќонуни људогона, ягона дар 
низоми ќонунгузорї ва низоми њуќуќї 
љойи хос дорад [10, 59-68]. 

Дар шаклгирї ва муайянсозии роњњои 
мукаммалгардонии ќонунгузорї тањияи 
Консепсияи сиѐсати њуќуќии Љумњурии 
Тољикистон барои солњои 2018-2028, ки 
бо Фармони Президенти Љумњурии 
Тољикистон аз 6 феврали соли 2018 тасдиќ 
карда шуд, сиѐсати давлатии рушди 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон 
равшан ифода ѐфтааст. Консепсияи 
мазкур дар муайянсозии роњњои татбиќи 
њолатњои нави Конститутсия, ки дар 
раъйпурсии соли 2016 илова гардиданд, 
ањамияти махсус дорад. Илова ба ин дар 
Паѐми њар солаи Президенти мамлакат – 
Асосгузори сулњу вањдати миллї – 
Пешвои миллат ба рафти такмили 
минбаъдаи ќонунгузорї дахл карда шуда, 
самтњои рушди он муайян карда 
мешаванд. Чи тавре, ки дар Паѐми соли 
2022 ќайд ѐфтааст: «Рушди устувор ва 
босуръати мамлакат, махсусан, амалї 
намудани стратегияњо, барномањои 
дарозмуддат ва миѐнамуњлати кишвар таќозо 
мекунад, ки заминањои њуќуќии онњо сари 
ваќт ва босифат таъмин карда шаванд». 
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ГОСУДАРСТВЕННАЯ ПОЛИТИКА 

СОВЕРШЕНСТВОВАНИЯ 
ЗАКОНОДАТЕЛЬСТВА 

РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН 
Имомов А. 

Статья посвящена характеристике 
государственной политики в области совер-
шенствования законодательства РТ. Кратко 
прослеживая становления истории форми-
рования законодательства суверенной 
РТ, автор выделяет ее основные этапы. 
При этом он исходит из неразрывной связи 
возникновения и развитие законодательства 
республики с процессом подготовки и приня-
тия Конституции РТ 1994 г. Периодические 

изменения и дополнения Конституции 
провоцирует дальнейшее совершенство-
вание законодательства. 

Государственная политика совер-
шенствования законодательства нераз-
рывно связана с необходимостью регулиро-
вания новых общественных отношений и 
переустройства общественно-политичес-
ких, социально-экономических и культур-
ных аспектов жизни общества Динамичное 
развитие нового уклада жизни общества 
нуждается в постоянном правовом регулиро-
вание гарантирующие их защиту и 
способствующие их развитие. 

Ключевые слова: Государство, полити-
ка, Конституция, право, развитие, законода-
тельство, регулирование, совершенство-
вание. 

 
STATE POLICY OF IMPROVING 

LEGISLATION REPUBLIC OF 
TAJIKISTAN 

Imomov A. 
The article is devoted to the 

characteristics of the state policy in the field 
of improving the legislation of the Republic 
of Tajikistan. Briefly tracing the formation of 
the history of the formation of the legislation of 
the sovereign Republic of Tajikistan, the author 
highlights its main stages. At the same time, he 
proceeds from the inextricable connection 
between the emergence and development of 
the legislation of the republic with the 
process of preparing and adopting the 
Constitution of the Republic of Tajikistan in 
1994. Periodic changes and additions to the 
Constitution provoke further improvement of 
the legislation. 

The state policy of improving legislation 
is inextricably linked with the need to 
regulate new social relations and reorganize 
the socio-political, socio-economic and 
cultural aspects of society. The dynamic 
development of a new way of life in society 
needs constant legal regulation that 
guarantees their protection and promotes 
their development. 

Key words: State, policy, Constitution, law, 
development, legislation, regulation, 
improvement, development. 
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О НЕКОТОРЫХ ИТОГАХ ВТОРОЙ МЕЖДУНАРОДНОЙ КОНФЕРЕНЦИИ ПО ВОДЕ 
Искандаров А.И. Сангинов Н. Н. – д.полит.н., профессор, заведующий отделом 

политических проблем международных отношений ИФПП им. А. Баховаддинова 
НАНТ 

Сангинов Н. Н. - к. полит. н., старший научный сотрудник отдела политических 
проблем международных отношений ИФПП  

им. А. Баховаддинова НАНТ 
Авторами в настоящей статье с 

научной точки зрения проанализированы 
некоторые итоги прошедшей второй меж-
дународной конференции по воде, которая 
сыграла положительную роль в поднятии 
внешнеполитического авторитета респуб-
лики на международной арене как страны 
инициатора глобальных проблем. 

Подчеркивается, что проблема воды, ее 
нехватка и не рациональное использование 
актуализировались в последние пять деся-
тилетий. В статье показаны причины этих 
проблем, которые прежде всего, связаны с 
двукратном увеличением населения земли. В 
таком же порядке, а может и больше, 
возросла нужда в воде и, поэтому чело-
вечество постепенно погружается в гло-
бальный водный кризис из – за ее нехватки.  

По мнению авторов, дефицит воды, 
правильное использование ее ресурсами вкупе 
с не решенными пограничными проблемами 
между некоторыми государствами в раз-
личных частях планеты, сегодня становят-
ся причинами раздора, противостояния, 
порой переходящие в боевые столкновения 
между ними с использованием различных 
технологий «гибридных войн».  

В данном контексте авторами раскры-
та еще более важная тема, непосредствен-
но касающаяся водной проблемы как таяния 
ледников, считающие первоисточниками 
пополнения запасов пресной воды в стране и 
мировом масштабе. Основываясь на данные 
специалистов по воде, авторы указывают 
на серьезную экологическую угрозу для 
человечества в перспективе в результате 
таяния ледников. На этом фоне актуаль-
ным становится очередная международная 
инициатива Республики Таджикистан по 
спасению ледников, выдвинутая Прези-
дентом Республики Таджикистан. 

Авторы резюмируют, что прошедшее 
мероприятие по воде, явилась поистине 

исторической и нашей стране удалось 
показать мировому сообществу важность 
решения всех проблем с водой не в одиночку, 
а коллективно, с привлечением всех стран 
мира, международных институтов и 
организаций. 

Ключевые слова: внешнеполитический 
имидж, международные инициативы, 
дорожная карта, форум, водный кризис, 
ледники, изменение климата.  

 
Третья декада марта 2023 года была 

насыщена важнейшими событиями миро-
вого масштаба с участием Республики 
Таджикистан, которые сыграли положи-
тельную роль в упрочении ее внешнеполи-
тического имиджа как зачинателя великих 
международных инициатив по воде, 
климату и ледникам, постепенно превра-
щающиеся в долгосрочные мегапроекты, 
всепланетарного характера.  

Так, с 22 по 24 марта в штаб-квартире 
ООН в Нью-Йорке состоялась между-
народная Конференция по воде. В рамках 
данного престижного форума, парал-
лельно были проведены еще ряд важных 
мероприятий как «Дорожная карта на 2025 
год: Международный год сохранения 
ледников»; «Преобразование глобальных 
экономических институтов для общего 
блага: призыв к пробуждению от Глобаль-
ной комиссии по водной экономике»; 
«Вода объединяет нас» и др. К ним были 
приурочены выставки «История развития 
Таджикистана», «Вода и Навруз – два 
источника жизни человечества» и т. д., 
организованные непосредственно Респуб-
ликой Таджикистан.  

Сопредседателями этой международ-
ной Конференции выступили Республика 
Таджикистан и Королевство Нидерлан-
дов. Соответственно модераторами были 
Президент Республики Таджикистан 
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уважаемый Эмомали Рахмон и, король 
Нидерландов Виллем – Александр. 

Касаясь самой нынешней 
международной Конференции по воде 
необходимо отметить, что она по порядку 
была второй и масштабней по 
численности участников. По этому поводу 
Президент Республики Таджикистан 
подчеркнул следующее: «За последние три 
дня вторая Водная конференция 
Организации Объединенных Наций, 
которая прошла впервые спустя 46 лет, 
собрала тысячи людей. Мы собрались, 
чтобы обсудить один из самых насущных 
вопросов, затрагивающий все сферы, в том 
числе продовольствие, здоровье, климат, 
природу, культуру и экономику наших 
стран. Вода действительно является 
источником всего живого на планете. 
Поэтому она способна объединить всех 
нас. Мы полностью осознаѐм важность 
коренного изменения того, как мы 
понимаем, ценим и управляем водой. Нам 
необходимо иметь новое видение воды, 
которое отражает перспективы развития еѐ 
ресурсов и в то же время способствует 
укреплению роли ресурсов пресной воды в 
последующей мировой повестке дня. 
Республика Таджикистан и Королевство 
Нидерландов, как принимающие стороны 
на этой Конференции, плодотворно 
сотрудничали со всеми вами во всех 
этапах». [1] 

Исторические факты свидетельствуют, 
что первая международная Конференция 
ООН, посвященная исключительно воде 
состоялась в городе Мар-дель - Плата 
Аргентина в 1977 году. Тогда впервые 
было заявлено, что все люди планеты 
имеют право на достаточное количество 
чистой питьевой воды для удовлетворения 
своих личных потребностей. В контексте 
этого, в последующие годы были 
проведены различные водные форумы, 
приняты множество резолюций ООН по 
обеспечению человека необходимым 
количеством питьевой воды, различные 
концепции, стратегии и другие глобальные 
документы. 

На наш взгляд, столь продолжи-
тельный перерыв почти в полвека между 
первой и второй международными 
Конференциями связан со следующим 
фактом. Согласно статистическим данным 

в 1974 году население земли составляла 4 
миллиарда человек, а к 15 ноябрю 2022 
года этот показатель достиг 8 миллиардов 
человек. [2] 

Как видим за указанный почти 
пятидесятилетний отрезок времени, 
население земли увеличилось в два раза. В 
таком же порядке, а может и больше, 
возросла нужда в воде и человечество 
постепенно погружалось в глобальный 
водный кризис из-за ее нехватки. Тогда об 
этом говорилось мало. Организация 
объединенных Наций (ООН) созвав 
Первую международную Конференцию по 
воде в 1977 году предупредила о 
надвигающемся водном кризисе.  

Данный вопрос актуализировался с 
началом 21-го столетия благодаря Респуб-
лике Таджикистан, которая в лице Прези-
дента Республики Таджикистан уважае-
мого Эмомали Рахмона инициировала ряд 
известных проектов и стратегий по 
правильному использованию воды и ее 
ресурсов (Международный год чистой 
воды (2003 год); Международное десяти-
летие действий "Вода для жизни" на 2005-
2015 годы; Международный год водного 
сотрудничества (2013) и Международное 
десятилетие действий "Вода для 
устойчивого развития" на 2018-2028 годы и 
др.), а также проведение нынешней Второй 
международной Конференции по воде. По 
итогам мероприятия принято решение, что 
третья аналогичная международная 
Конференция уже будет проведена через 
пять лет – в 2028 году в городе Душанбе. 
Это еще раз свидетельствует о том, что 
проблема воды не терпит отлагательств, а 
быстрых решений. Так, по данным 
аналитиков ООН по состоянию на сегод-
няшний день круговорот воды нарушен, 
экосистемы разрушены, грунтовые воды 
загрязнены. Два миллиарда человек, 
каждый четвертый житель планеты, не 
имеют достаточного доступа к чистой 
воде. И глобальная нехватка питьевой 
воды будет продолжать усугубляться. [3] 
Все эти обстоятельства являются тревож-
ным сигналом для человечества сегодня и 
в перспективе. 

Дефицит воды, правильное использо-
вание ее ресурсами в купе с не решенными 
пограничными проблемами между некото-
рыми государствами в различных частях 

https://ru.sputniknews-uz.com/search/?query=%22%D0%92%D0%BE%D0%B4%D0%B0+%D0%B4%D0%BB%D1%8F+%D0%B6%D0%B8%D0%B7%D0%BD%D0%B8%22
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планеты, сегодня становятся причинами 
раздора, противостояния, порой переходя-
щие в боевые столкновения между ними в 
виде локальных «гибридных войн», в ходе 
которых используются различные ее 
технологии как «водные войны», 
«пограничные войны» и т. д., приносящие 
большие человеческие жертвы.  

Выступая на церемонии открытия 
второй международной Конференции по 
воде Генеральный секретарь ООН 
Антониу Гутерриш привел следующую 
печальную статистику: почти три из 
четырех стихийных бедствий связаны с 
водой; каждый четвертый человек живет 
вне безопасно управляемых услуг водо-
снабжения или не имеет доступа к чистой 
питьевой воды; более 1,7 миллиарда чело-
век не имеют элементарных санитарных 
условий; полмиллиарда практикуют 
открытую дефекацию; миллионы девочек 
и женщин ежедневно тратят много часов 
на то, чтобы принести воду. [4] 

Эту озабоченность Генерального 
секретаря ООН высказал и, Лидер нации в 
интервью корреспонденту телеканала ООН. 
В частности, он подчеркнул: «Анализ 
показывает, что на планете ситуация с 
водными ресурсами, особенно с пресной 
водой, под глубоким воздействием 
различных вызовов, включая изменение 
климата, рост населения, урбанизацию и 
индустриализацию, с каждым годом все 
больше становится напряжѐнной». [5] 

Здесь же заслуживают пристального 
внимания и дальнейшей практической 
реализации следующее выводы и конкрет-
ные предложения Президента Республики 
Таджикистан по выходу из создавшегося 
водного кризиса мирового масштаба, 
высказанных им в указанном интервью: 

-водные ресурсы находятся под 
глубоким воздействием изменения кли-
мата, урбанизации, роста населения, 
индустриализации и других; 

-анализы показывают, что, несмотря 
на некоторые продвижения, для дости-
жения Целей устойчивого развития, в том 
числе шестой цели и других целей, связан-
ных с водой, нам необходимо много-
кратно увеличить наши усилия и действия; 

-настало время, когда в системе Орга-
низации Объединенных Наций необхо-
димо создать специальную структуру по 

вопросам воды и назначить специального 
посла Организации Объединенных Наций 
по водным проблемам. 

-необходимо для обсуждения и 
анализа действий и обязательств, связан-
ных с водой, регулярно проводить совеща-
ния, возможно, раз в два-три года; 

-с учетом тесной связи водных ресур-
сов с другими целями устойчивого разви-
тия, проблемы воды должны включаться в 
мировые повестки дня и обсуждаться на 
совещаниях высокого уровня. [6] 

По нашему мнению, указанные 
выводы и предложения организационного 
плана, позволят на международном уровне 
взять под контроль реализацию принимае-
мых по линии ООН всех резолюций и 
решений, более ответственного подхода по 
искоренению водных проблем, перейти от 
не рационального использования воды и 
водных ресурсов к бережливости.  

Другой наиболее важным вопросом, 
связанный с водой является инициирован-
ная опять же Республикой Таджикистан – 
проблема таяния ледников и их спасение. 
Проведенные анализы со стороны таджи-
кских специалистов - гидрологов показы-
вают, что ныне и в перспективе, серьезную 
экологическую угрозу представляет стре-
мительное таяние ледников, считающиеся 
первоисточниками постепенного пополне-
ния запасов пресной воды, в результате 
глобального потепления. Исходя из чего, 
проблема спасения ледников актуальна и 
своевременна тем, что за последние 70 лет 
в Таджикистане было потеряно около 35% 
малых ледников. Из 13 тысяч ледников, 
расположенных в горах Таджикистана, к 
настоящему времени исчезло более 
тысячи. А ежегодные разливы рек и сели в 
весенний период приводят к огромному 
экономическому ущербу, потерям урожаев 
и к человеческим жертвам. [7] 

Данный вопрос более подробно и 
всесторонне был отмечен в выступлении 
Лидера нации на параллельном мероприя-
тии «Дорожная карта на 2025 год: 
Международный год сохранения ледни-
ков». Так, он высказал следующую пози-
цию: «Сегодняшнее мероприятие является 
первым шагом на пути реализации новой 
Резолюции Организации Объединенных 
Наций об объявлении 2025 года 
Международным годом сохранения 
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ледников. Его целью, прежде всего, 
является объединение усилий различных 
сторон с тем, чтобы сделать эту 
инициативу успешной и эффективной. 

Основной причиной предложения 
этого шага является вызывающий тревогу 
вопрос стремительного таяния ледников, 
который с каждым годом становится все 
более актуальным, поскольку 
продолжение этого процесса ставит под 
угрозу будущее человечества. Согласно 
Докладу Межправительственной панели 
по изменению климата об океанах и 
криосфере (2019 год), к концу текущего 
века треть мировых ледников может 
исчезнуть. Только за последние 50 лет в 
Таджикистане полностью растаяли более 1 
тысячи ледников, а общий объем ледников 
страны уменьшился примерно на треть. 
По выводам экспертов, последние три года 
считаются самыми жаркими за весь период 
метеорологических наблюдений в мире. 
Очевидно, что продолжение этого 
процесса, с учетом стремительного роста 
потребности в воде в связи с ростом 
населения и развитием экономики, может 
привести к негативным последствиям. 

Уже за последние пять десятилетий 
показатель обеспеченности чистой водой 
на душу населения в мире снизился в 2,5 
раза, а в Центрально-Азиатском регионе – 
в 4 раза. Кроме того, таяние арктических и 
антарктических ледников вызвало 
повышение уровня океана, что угрожает 
жизни и благополучию сотен миллионов 
жителей Земли, особенно в малых 
островных государствах. Все это вызывает 
очень серьезную озабоченность». [8] 

Поэтому очередная инициатива 
Президента Республики Таджикистан об 
объявлении 2025 года – годом спасения 
ледников, а также 21 марта «Всемирным 
днем ледников», оформленная соответ-
ствующими резолюциями ООН в рамках 
платформы «Душанбинского водного 
процесса», еще раз показывает, что 
Республика Таджикистан очень серьезно 
воспринимает все проблемы по воде. 
Несмотря на то, что она признается 
страной «верховья», где формируются 
около 60% воды всей Центральной Азии, 
наша республика всегда выступала и 
выступает за правильное использования 

водных ресурсов в масштабе всего 
региона.  

В рамках реализации принятых, в ходе 
второй международной Конференции по 
воде резолюций ООН по вышеуказанным 
проблематикам, намечено проведение ряда 
мероприятий, актуальным из которых 
признается третья по счету международная 
Конференция по спасению ледников. Как 
ожидается указанное мероприятие пройдет 
в 2025 году в Республике Таджикистан как 
инициатора этого вопроса. По этому 
поводу Президент Республики Таджи-
кистан отметил: «Согласно Резолюции 
Организации Объединенных Наций, в 
2025 году в Республике Таджикистан 
пройдет международная Конференция по 
сохранению ледников. Выражаем всесто-
роннюю готовность нашей страны провес-
ти эту международную конференцию на 
высоком уровне, призываем государства-
члены Организации Объединенных Наций 
и другие заинтересованные стороны к 
сотрудничеству в этом направлении. Мы 
полагаем, что разработав вместе со 
странами и заинтересованными сторонами 
«Дорожную карту» на 2025 год, начнѐм 
процесс комплексной и эффективной 
подготовки к 2025 году и вышеупомянутой 
конференции. Уверен, что опыт и возмож-
ности ЮНЕСКО и Всемирной метеороло-
гической организации, которые согласно 
Резолюции отвечают за подготовку 
проведения Года сохранения ледников, в 
полной мере будут способствовать 
эффективной реализации его целей. С 
нашей точки зрения, Всемирный банк, 
Международное агентство по атомной 
энергии (МАГАТЭ), Международный 
союз охраны природы, Водно-климати-
ческий альянс и другие партнѐры также 
могут внести свой достойный вклад в 
успех этой конференции». [9] 

Резюмируя сказанное хочется 
отметить, что прошедшее мероприятие по 
воде, явилась поистине исторической. 
Республике Таджикистан удалось показать 
мировому сообществу важность решения 
всех проблем с водой не в одиночку, а 
коллективно, с привлечением всех стран 
мира, международных институтов и 
организаций. Это еще раз свидетельствует, 
что вода символ объединения всех стран и 
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народов мира во благо их дальнейшего 
процветания.  

Предметом гордости каждого гражда-
нина республики должно быть то, что 
сегодня благодаря глобальным инициати-
вам Президента Республики Таджикистан 
в области воды, ледников и другим их 
аспектам, наша страна получила мировое 
призвание.  
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7. Выступление Президента Республики 
Таджикистан Эмомали Рахмона на 
параллельном мероприятии «Дорожная 
карта на 2025 год: Международный 
год сохранения ледников»// 
Электронный ресурс/ Режим 
доступа/https://khovar.tj/rus/2023/03/vys
tuplenie-prezidenta-respubliki-
tadzhikistan-emomali-rahmona-na-
parallelnom-meropriyatii-dorozhnaya-
karta-na-2025-god-mezhdunarodnyj-god-
sohraneniya-lednikov/ Дата обращения: 
22.03.2023/. 

 
ОИД БА БАЪЗЕ НАТИЉАЊОИ 
КОНФЕРЕНСИЯИ ДУЮМИ 

БАЙНАЛМИЛАЛЇ ДОИР БА ОБ 
Искандаров А. И., Сангинов Н. Н. 

Дар маќолаи мазкур аз тарафи 
муаллифон аз нуќтаи назари илмї баъзе 
натиљагирињо аз Дуюмин Конференсияи 
байналмилалии доир ба об баргузоршуда, ки 
дар боло рафтани имиљи сиѐсихориљии 
республика дар арсаи байналмилалї ба 
њайси кишвари ташаббускори проблемањои 
глобалї наќши мусбат бозидаанд, мавриди 
тањлил ќарор гирифтаанд.  

Ќайд мешавад, ки проблемаи об, 
норасої ва истифодаи ғайриоќилонаи он 
дар панљ дањсолаи ахир актуалї 
гардидаанд. Дар маќола сабабњои ин 
проблемањо, ки пеш аз њама, бо афзоиши 
дукаратаи ањолии рȳйи замин вобастаанд, 
нишон дода шудаанд. Ба њамин тартиб ва 
шояд зиѐдтар аз ин, эњтиѐљот ба об 
афзоиш ѐфт ва бинобар ин сабаб, инсоният 
ба тадриљ ба буњрони глобалии норасоии 
об, дучор шуда истодааст.  

Ба аќидаи муаллифон, камчинии об, 
истифодаи оќилонаи захирањои он якљоя 
бо масъалањои то ба њол њалношудаи 
сарњадї байни баъзе кишварњо дар 
нуќоти мухталифи сайѐраамон, имрȳз 
сабаби муноќишањо байни онњо бо 
истифода аз технологияњои мухталифи 
«љангњои омехта», шудаанд.  

Дар робита ба ин, муаллифон ба 
мавзȳи боз њам муњимтари мустаќиман бо 
проблемаи об вобастабуда, яъне обшавии 
пиряхњо, ки сарчашмаи пуршавии захира-
њои оби ошомиданї дар мамлакат ва сатњи 
љањонї њастанд, равшанї андохтаанд. Бо 
такя ба маълумоти мутахассисони соњаи 
об, муаллифон ба хатари экологии дар 

https://khovar.tj/rus/2023/03/vystuplenie-prezidenta-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmona-na-tseremonii-zakrytiya-vodnoj-konferentsii-oon-2023/
https://khovar.tj/rus/2023/03/vystuplenie-prezidenta-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmona-na-tseremonii-zakrytiya-vodnoj-konferentsii-oon-2023/
https://khovar.tj/rus/2023/03/vystuplenie-prezidenta-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmona-na-tseremonii-zakrytiya-vodnoj-konferentsii-oon-2023/
https://khovar.tj/rus/2023/03/vystuplenie-prezidenta-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmona-na-tseremonii-zakrytiya-vodnoj-konferentsii-oon-2023/
https://theworldonly.org/
https://khovar.tj/rus/2023/03/prezident-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmon-dal-intervyu-korrespondentu-telekanala-oon/
https://khovar.tj/rus/2023/03/prezident-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmon-dal-intervyu-korrespondentu-telekanala-oon/
https://khovar.tj/rus/2023/03/prezident-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmon-dal-intervyu-korrespondentu-telekanala-oon/
https://khovar.tj/rus/2023/03/prezident-respubliki-tadzhikistan-emomali-rahmon-dal-intervyu-korrespondentu-telekanala-oon/


160 

дурнамо барои инсоният дар натиљаи 
обшавии пиряхњо тањдидкунанда, ишора 
кардаанд. Бинобар ин, ташаббуси навба-
тии байналмилалии Љумњурии Тољикистон 
оид ба њифзи пиряхњо, ки аз тарафи 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
пешнињод шудааст, имрȳз муњиммият касб 
кардааст.  

Муаллифон хулоса намудаанд, ки 
чорабинињои доир ба об баргузоршуда 
воќеъан њам таърихї буданд. Ба кишвари 
мо муяссар гардид ба љомеаи љањонї 
актуалї будани тамоми проблемањои бо 
об вобастабударо ѐдрас карда, таъкид 
намояд, ки онњоро на дар алоњидагї, балки 
бо љалби тамоми кишварњои љањон, 
созмону ташкилотњои байналмилалї, 
метавон њал намуд. 

Калидвожањо: имиљи сиѐсихориљї, 
ташаббусњои байналмилалї, наќшаи роњ, 
форум, бȳњрони об, пиряхњо, тағйири иќлим. 

 
ON SOME RESULTS OF THE SECOND 
INTERNATIONAL CONFERENCE ON 

WATER 
Iskandarov A. I., Sanginov N. N. 

The authors of this article, from a 
scientific point of view, analyzed some of the 
results of the second international conference 
on water, which played a positive role in 
raising the foreign policy authority of the 
republic in the international arena as a 
country initiating global problems. 

It is emphasized that the problem of 
water, its shortage and irrational use have 
been actualized in the last five decades. The 
article shows the causes of these problems, 
which are primarily associated with a 
doubling of the world's population. In the 

same order, and maybe more, the need for 
water has increased and, therefore, humanity 
is gradually plunging into a global water 
crisis due to its shortage. 

According to the authors, the lack of 
water, the proper use of its resources, 
coupled with unresolved border problems 
between some states in different parts of the 
planet, today become causes of contention, 
confrontation, sometimes turning into 
military clashes between them using various 
technologies of "hybrid wars". 

In this context, the authors reveal an 
even more important topic that directly 
relates to the water problem as the melting 
of glaciers, which are considered the primary 
sources of fresh water replenishment in the 
country and on a global scale. Based on data 
from water experts, the authors point to a 
serious environmental threat to humanity in 
the future as a result of the melting of 
glaciers. Against this background, another 
international initiative of the Republic of 
Tajikistan to save glaciers, put forward by 
the President of the Republic of Tajikistan, 
becomes relevant. 

The authors summarize that the past 
water event was truly historic and our 
country managed to show the world 
community the importance of solving all 
water problems not alone, but collectively, 
with the involvement of all countries of the 
world, international institutions and 
organizations. 

Key words: foreign policy image, 
international initiatives, road map, forum, 
water crisis, glaciers, climate change. 
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Дар маќолаи мазкур аз нигоњи 

назариявию методологї мафњуми 
амнияти миллї ва унсурњои таркибии он 
тањлилу баррасї шудааст. Муаллиф 
диќќати махсусро ба тафовутњои 
байнињамдигарии мафњуми амнияти 
миллї равона намудааст. Гуфта 
мешавад, ки андешањои олимон нисбат ба 
мафњуми амнияти миллї мухталифанд. 
Гуногунандешии олимон оиди мафњуми 
амнияти миллї, ба истифодаи ќисмњои 
таркибии гуногун асос ѐфтаанд. Дар 
натиља, муаллиф ба чунин хулоса меояд, 
ки амнияти миллиро муњаќќиќон њамчун 
мављуд набудани тањдид ва хавфу хатар 
ба арзишњои миллї ва манфиатњои миллї 
баррасї намудаанд.  

Калидвожањо: Амният, амнияти 
миллї, тањдид, хатар, манфиатњои 
миллї, арзишњои миллї, фард, љомеа, 
давлат, нињодњои давлатї, нињодњои 
љомеаи шањрвандї.  

 
Дар дањсолаи охир мафњуми 

«амнияти миллї» ба яке аз мафњумњои 
бисѐристифодашаванда мубаддал 
гардидааст. Он бештар дар доираи 
олимон, коршиносон, сиѐсатмадорон, 
ходимони давлатї ва рўзноманигорон 
истифода мешавад. Бо вуљуди бисѐр 
истифодашавандагиаш ин мафњум дар 
миѐни олимон ва коршиносон гуногун 
тавсиф ва таъриф дода мешавад.  

Мафњуми «амнияти миллї» бори 
аввал дар мурољиати президенти ИМА 
Т. Рузвелт ба конгресс, соли 1904 оид ба 
барќарорнамоии назорати дарѐи 
Панама садо дод. Дар адабиѐти илмї 
бошад, номи рўзноманигори амрикої 
Уолтер Липпманро низ мегиранд. 
Липпман аввалин нафаре њисобида, 
мешавад, ки оиди мафњуми «амнияти 
миллї» фикри мушахассу мухтасари 

худро баѐн намудааст. Дар ин бора 
поинтар истода мегузарем. 

Тањќиќи мукаммалтари мафњуми 
амнияти миллї баъди Љанги дуюми љањон 
оғоз гардид. Баъди солњои 1947 
мундариљаи мафњуми мазкур дар зери 
таъсири воќеияти давру замон, аз љумла 
буњронњои сиѐсию иќтисодии љањонї 
мукаммалтар мегардад. Дар Федератсияи 
Россия бошад мафњуми «амнияти миллї» 
якумин маротиба дар Ќонун «Оиди 
иттилоот, пањннамої ва њимояи он» соли 
1995 истифода гардидааст.  

Муњаќиќи рус В.В. Серебрянников 
«амнияти миллї»-ро чунин таъриф 
додааст: «Амнияти миллї – ин фаъолияти 
одамон, љомеа, давлат, љомеаи љањонї, 
миллатњо нисбати зоњирнамої (омўзиш), 
огоњнамої, заифнамої, бартарафнамої 
ва инъикоси хатар ва хавф, ки ба нобуд 
кардани онњо, мањрум намудани онњо аз 
арзишњои фундаменталии моддї ва 
маънавї, расонидани хисороти номаќбул 
ба онњо, мањкам намудани роњи 
прогрессивии инкишофи онњо ќодиранд, 
ба њисоб меравад» [7, с.26]. Чи гунае, ки 
мебинем В.В. Серебрянников «амнияти 
миллї» - ро њамчун як навъи фаъолити 
одамон, љомеа, давлат, аъзоѐни љомеаи 
љањонї ва миллатњо фањмидааст. 
Фаъолияти охирињо барои омўзиш, 
огоњнамої, заифнамоии хавфу хатарњое, 
ки ба арзишњои фундаменталии моддию 
маънавии инсоният хатар эљод менамояд 
ва инкишофи прогрессивии фард, љомеа 
ва давлатро халал мерасонад, равона 
гардидааст. Аз ин бармеояд, ки «амнияти 
миллї» - ин фаъолияти бошууронаи 
субъектњои муносибатњои иљтимої-сиѐсї 
буда, њадафи ин фаъолият муайян кардан 
ва дар њамин замина заифнамоии хавфу 
хатарњое, ки барои рушди прогрессивии 
фард, љомеа ва давлат монеањо пеш 
меоварад, мебошад.  
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Ба таърифи муњаќќиќи рус В.В. 
Серебрянников монанд, мо дар љои дигар 
таърифи дигареро во хурдем - он чунин 
аст: «Амнияти миллї – ин маљмўи алоќањо 
ва муносибатњоест, ки чунин тавсифи 
вазъияти шахсият, гурўњњои иљтимої, 
љомеа, давлат ва миллатро пешнињод 
менамояд, ки дар он мављудияти устуворї 
ва мустањкамї, ќонеънамої ва 
амалинамоии талаботњои њаѐтї, 
ќобилияти раднамоии хавфи дохилї ва 
хориљї, худинкишофѐбї ва прогресс 
таъмин карда мешавад». 

Чигунае, ки мебинем, дар ин љо низ 
«амнияти миллї» – њамчун маљмўи 
алоќањо ва муносибатњоест, ки тавсифи 
вазъияти шахсият, гурўњњои иљтимої, 
љомеа, давлат ва миллат фањмида 
шудааст, ва ин алоќањо бевосита бо 
маќсади таъмини устуворї ва 
мустањкамї, ќонеънамої ва амалинамоии 
талаботњои њаѐтї, ќобилияти раднамоии 
хавфи дохилї ва хориљї, худинкишофѐбї 
ва прогресс равона шудаанд. 

Аммо дар муќоиса ба фањмиши 
«амнияти миллї», ки олимони рус онро 
њамчун маљмуи алоќа ва робитањо бањри 
таъмини амнияти арзишњои фундамен-
талии моддию маънавии инсонї 
мефањманд, сиѐсатшиносони амрикої 
амнияти миллиро бо мазмуни дигар фањм 
кардаанд. Ба андешаи онњо, «амнияти 
миллї – ин ќобилияти њимояи ягонагии 
кишвар, тањкими истиќлолияти он, њифзи 
асосњои иљтимоию иќтисодї ва сиѐсию 
фарњангии љомеа ва дар низоми 
муносибатњои байналмилалї ба сифати 
субъекти мустаъќил баромад намудан 
дониста мешавад» [2, с.36].  

Агар мо унсурњои таркибии мафњуми 
амнияти миллии сиѐсатшиносони 
амрикоиро људо намоем, онњо пеш аз 
њама «ќобилияти њимояи ягонагии 
кишвар», «тањкими истиќлолияти он», 
«њифзи асосњои иљтимоию иќтисодї ва 
сиѐсию фарњангии љомеа» ва дар системаи 
муносибатњои байналмилалї ба сифати 
«субъекти мустаќил» баромад намудани 
давлат мебошанд.  

Тавсифи пешнињоднамудаи вазири 
мудофиаи Амрико Г. Браун бошад ба таъ-
рифи пешнињоднамудаи сиѐсатшиносони 
амрикої монандї дорад. Г. Браун 
менависад: «Амнияти миллї ќобилияти 

нигоњ доштани марзу буми давлатї, ба 
роњ мондани муносибатњои иќтисодї бо 
давлатњои дигари љањон, дар сатњи 
гуногун аз тањдидњои беруна њимоя 
намудани сохтори љамъиятї, институтњои 
љамъиятї ва низоми идоракунии давлатї, 
зери назорати худ ќарор додани сарњади 
давлатї мебошад» [2, с.38].  

Чи гунае, ки мебинем, Г. Браун 
амнияти миллиро бештар ба ќобилияти 
нигоњ доштани якпорчагї, равобити 
иќтисодї бо давлатњои дигари љањон, 
њимоя намудани сохтори љамъиятї, 
институтњои љамъиятї ва низоми 
идоракунии давлатї, зери назорати худ 
ќарор додани сарњади давлатї аз 
тањдидњои беруна фањм кардааст.  

Рўзноманигори амрикої Уолтер 
Липпман оид ба моњияти амнияти миллї 
менависад: «Миллат њамеша дар њолати 
амният ќарор дорад, ваќте, ки 
манфиатњои худро бо маќсади наљот 
ѐфтан аз љанг ба ќурбонї намеорад ва дар 
њолати зарурї тавонад ин манфиатњоро 
бо љанг њимоя намояд» [8, с.5].  

Муњаќќиќ Љ. Коллинз бошад 
амнияти миллиро чунин таъриф додааст: 
«амнияти миллї – илм ва санъати 
истифодаи ќудрати давлат мебошад, ки 
дар њама гуна шароит барои расидан ба 
њадафи худ ва зери назорати худ ќарор 
додани раќибон ба воситаи тањдид, 
истифодаи ќувва, дипломатия, њилаю 
найранг ва дигар воситањои мављуда амал 
намудан зарур аст» [2, с.37].  

Таърифи пешнињоднамудаи муњаќќиќ 
Љ. Коллинз, аз таърифњои дар боло 
овардашуда фарќ дорад. Чи гунае, ки 
мебинем, Коллинз амнияти миллиро 
њамчун илм ва санъати истифодаи 
ќудрати давлат бо маќсади расидан ба 
њадафи худ, дар њама шароит ва зери 
назорати худ ќарор додани раќибон ба 
воситаи тањдид, истифодаи ќувва, 
дипломатия, њилаю найранг ва дигар 
воситањои мављуда медонад. 

Дар навбати худ сиѐсатшиноси 
амрикої А. Уолферс амнияти миллиро 
чунин маънидод намудааст: «амният аз 
лињози фањмиши объективї њолате 
мебошад, ки дар шароити мављудияти он 
ба арзишњои мављудаи љомеа њељ чиз 
тањдид наменамояд ва дар фањмиши 
субъктивияш бошад, њолате мебошад, ки 
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дар он одамон барои дар сатњи зарурї 
ќарор доштани њимояи арзишњои мазкур 
боварї доранд» [2, с.38]. 

Тањлили таърифњои дар боло 
овардашуда нишон медињад, ки баъзе 
муњаќќиќон «амнияти миллиро њамчун 
њимояи манфиатњои миллї, њатто ба 
тариќи љанг мебинанд» (У. Липпман). 
Дигарашон – «амнияти миллиро њамчун 
илм ва санъати истифодаи ќудрати давлат 
бо маќсади расидан ба њадафи худ дар 
њама шароит ва зери назорати худ ќарор 
додани раќибон ба дилхоњ воситањо 
медонанд» (Љ. Коллинз). Барои 
муњаќќиќони дигар - «амнияти миллї 
њолате мебошад, ки дар шароити 
мављудияти он ба арзишњои мављудаи 
љомеа њељ чиз тањдид наменамояд ва 
одамон барои дар сатњи зарурї ќарор 
доштани њимояи арзишњои мазкур боварї 
доранд» (А. Уолферс). 

Ба таърифи У. Липпман монанд, мо 
таърифи дигари «амнияти миллї»-ро во 
хурдем. Масалан, дар Ќонуни 
Федератсияи Россия «Оиди иттилоот, 
пањннамої ва њимояи он» ќайд карда 
мешавад, ки «Амнияти миллї ин сатњи 
њимоянамоии манфиатњои миллї аз хавфу 
хатари беруна ва дохилї, ки инкишофи 
прогрессивии шахс, љомеа ва давлатро 
таъмин менамояд» [4, с.64], ба њисоб 
меравад.  

Агар тарифњои дар боло овардашуда 
амнияти миллиро њамчун њимояи 
«манфиатњои миллї» ва «арзишњои 
миллї» нишон дињанд, дар зер мо 
таърифњоеро пеш меоварем, ки амнияти 
миллиро њамчун широити расидан ба 
истиќлоли иќтисодї, устуворї, 
барќарорнамої ва худмукаммалнамоии 
миллат маънидод менамоянд. 

Масалан, ба андешаи муњаќќиќ В. 
Ларин, «Амнияти миллї – ин маљмўи 
шароит ва омилњое мебошад, ки 
истиќлолияти иќтисодї, устуворї ва 
ќобилияти доимии барќарорнамої ва 
худмукаммалнамоии миллиро таъмин 
менамояд» [1, с.49].  

Амнияти миллї – ин низоми 
мураккаби бисѐрсатњае мебошад, ки дар 
он доимо равандњои ба њам таъсиррасонї 
ва мухолифати манфиатњои њаѐтан 
муњими шахс, љомеа ва давлат бо хавфу 
хатари дохилї ва хориљии ин манфиатњо 

ба миѐн меоянд. Амнияти миллї дар 
сатњи муайян бо системаи бехатарии 
миллї – системаи ташаккулѐфтаи ќувва, 
восита ва ташкилотњои мухталиф, ки 
вазифаи амнияти миллиро иљро 
менамоянд, нигоњ дошта мешавад.  

Муњаќќиќони ватанї А.Н. 
Муњаммад, М.У. Хидирзода ва Х.К. 
Сафарализода дар асарњои худ иброз 
медоранд, ки ««амнияти миллї» њифзи 
шањрвандон, љомеа ва сохтори давлатиро 
дар миќѐси як кишвар ва давлат дар бар 
мегирад» [3, с.376]. А.Н. Муњаммад ва 
Х.Ќ. Сафарализода таърифњои гуногуни 
амнияти миллиро тањлилу таљзия намуда, 
ба хулосае омадаанд, ки «амнияти миллї 
– њолати њимоятшавандагии манфиатњои 
њаѐтан муњимми шахс, љомеа ва давлат аз 
тањдидњои дохилию берунї мебошад, ки 
мављудияти чунин њолат барои таъмини 
рушди устувори мамлакат хеле зарур 
дониста мешавад» [2, с.41]. Тањлилу 
баррасии андешањои мазкур гувоњї аз он 
медињад, ки амнияти миллї њамчун 
њолати њимоятшавандагии манфиатњои 
њаѐтан муњимми шахс, љомеа ва давлат 
дониста шудааст. 

Ба ғайр аз он, таърифњое, ки дар боло 
муаллифони гуногуни хориљию ватанї ба 
фањмишњои гуногун пешнињод намуда-
анд, дар донишномањои соњавї (луғатњои 
соњавї) ва электоронї низ таърифњои 
гуногуни мафњуми «амнияти миллї»-ро 
вохурдан мумкин. Масалан, дар луғати 
навтарини илмњои сиѐсї чунин таърифи 
амнияти миллї пешнињод шудааст. 
«Амнияти миллї – ин љамъи талаботи 
дохилию хориљиест, ки баамалбарории 
онњо барои таъмини босуботи рушди 
сиѐсї, иљтимоию-иќтисодї ва маънавию-
фарњангии љомеа, мустаъќилият ва 
њимояи соњибистиќлолию якпорчагии 
давлат хидмат менамояд» [6, с.318]. 

Чигунае, ки мебинем дар ин љо 
амнияти миллї њамчун љамъи талаботи 
дохилию хориљї нишон дода шудааст ва 
ин талаботњо ба хотири замина 
гузоштанашон ба субот ва рушди сиѐсї, 
иљтимоию-иќтисодї, маънавию-фарњан-
гии љомеа ва мустаъќилияту њимояи 
якпорчагии давлат равона мегарданд. 

Дар луғати электронии Википедия 
таърифњои зерини мафњуми амнияти 
миллиро дарѐфтан мумкин аст. Масалан, 
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дар ин сомона «Амнияти миллї – 
ќобилияти миллатњо барои ќонеъ 
гардонидани талаботи муњиме, ки љињати 
худмуњофизаткунї, худмањсулдињї, 
худтакмилдињї, бо хавфи камтари зарар 
барои арзишњои бунѐдии њолати имрўзаи 
онњо мебошад» [9] таъриф дода шудааст. 
Ё ин ки «амнияти миллї – љамъи 
андешањои расман ќабулшуда, дар маќсад 
ва стратегияи давлатї дар соњаи таъмини 
амнияти шахс, љомеа ва давлат аз 
тањдидњои дохилию берунї, хусусияти 
сиѐсї, иќтисодї, њарбї, техникї, экологї, 
иттилоотї бо назардошти шароитњои 
мављудаи манбањо ва имкониятњо 
мебошад [9].  

Тањлили таърифњои овардашуда 
нишон медињад, ки «амнияти миллї» аз 
љониби олимону муњаќќиќон дар 
донишномањои соњавї (луғатњои соњавї) 
ва электоронї ба таври гуногун таъриф 
дода мешавад. Њар як таърифи 
пешнињодгардида пањлуњои мухталифи 
амнияти миллиро дар бар мегирад. 
Њангоми таърифдињии мафњуми амнияти 
миллї муаллифон бештар ба чунин 
љанбањо, махсусан, њифзи якпорчагии 
давлат, таъмини инстиќлолияти давлатї, 
сиѐсї, иќтисодї, таъмини устовирии он, 
мустањкамї ва таъмини рушду инкишофи 
соњањои иќтисодї, иљтимої ва фарњангии 
љомеа, њифзи арзишњои миллї ва 
манфиатњои миллї диќќат додаанд. Дар 
баъзе таърифњо «амнияти миллї», хамчун 
фаъолияти дастаљамии инсон, љомеа ва 
давлат нишон дода шудааст ва дар 
дигараш бошад њамчун фаъолияти давлат 
ва санъати истифодаи ќувваи он. 

Таърифњои гуногуни олимон, 
муњаќќиќон ва дар донишномањои соњавї 
(луғатњои соњавї) ва электоронї 
пешнињодшударо ба назар гирифта, 
метавон гуфт, ки дар онњо бештар аз њама 
диќќати асосї ба чунин нишондињандањо, 
ба монанди истиќлолият, устуворї, 
мустањкамї ба ќобилият ва инкишоф 
равона кардаанд. Тањлил ва муќоисаи 
таърифњои пешнињоднамуда нишон 
медињад, ки њар як муаллиф аз нуќтаи 
назари худ табиати «амнияти миллї» - ро 
ошкор месозад. Нињоятан таърифњои 
мазкур имконият медињанд, то ќисмњои 
таркибї ва калидии мафњуми амнияти 
миллиро чунин људо созем:  

 Ќисми зиѐди муаллифон «амнияти 
миллї»-ро њамчун њифзи якпорчагии 
давлат, истиќлолияти давлатї, сиѐсї, 
иќтисодї, институтњои љамъиятї, сохтори 
идоракунии давлатї, арзишњои миллї ва 
фарњангї мефањманд; Амнияти миллї дар 
таърифњо њамчун ќобилияти шањрвандон, 
љомеа, давлат ва миллатњо барои тањлил, 
омўзиш ва бартараф намудани хатарњои 
эњтимолии харобкунанда аз берун ѐ аз 
дохили давлат баррасї карда мешавад; 
Олимон мафњуми амнияти миллиро 
њамчун маљмуи арзишњои хусусияти 
устувордошта, худтанзимнамоидошта ва 
умумиятдошта маънидод намудаанд; 
Амнияти миллї њамчун низоми фаъолият 
барои нигоњдошти низоми иљтимої, 
сиѐсї, иќтисодї ва фарњангї нишон дода 
шудааст; Амнияти миллї њамчун омили 
шароитсоз бањри таъмини рушди соњањои 
њаѐти љамъиятї - иљтимої, иќтисодї, 
сиѐсї ва фарњангї нишон дода мешавад; 
Инчунин амнияти миллї ин набудани 
хатар ва хавф дар њифзи арзишњои 
моддию маънавии инсоният маънидод 
карда шудааст; Ќисми дигари таърифњо 
иљозат надодан ба таъњдид ва хавф ба 
арзишњои моддию маънавиро маќсади 
амнияти миллї донистаанд.  

Њамин тариќ, роњу воситањои 
гуногуни таърифдињии амнияти миллї 
мављуд мебошад. Олимон ва муњаќќиќон 
онро бештар чун њимояи объекти хатар 
нишон дода, ќисмњои мухталифи 
охиринро гуногун нишон додаанд. 
Масъалањое, ки ба амнияти миллї рабт 
дода мешаванд, аз љониби олимон 
мушаххасан муайян гардидаанд. Агарчи 
дар сатњњои гуногун аќидањои олимон 
монандї доранд, вале аз мухолифат орї 
нестанд. Љињати ягонаи аќидаи олимон 
дар он инъикос меѐбад, ки бехатарии 
соњањои њаѐти љамъиятї, низоми љомеа ва 
давлат дар таърифњо љой доранд. Уму-
ман, ќисми зиѐди муњаќќиќон амнияти 
миллиро њамчун мављуд набудани тањдид 
ва хавфу хатар ба арзишњои миллї ва 
манфиатњои миллї баррасї намудаанд.  
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НАЦИОНАЛЬНАЯ БЕЗОПАСНОСТЬ 

И ЕЕ СОСТАВНЫЕ ЭЛЕМЕНТЫ: 
ТЕОРЕТИКО-

МЕТОДОЛОГИЧЕСКИЙ АНАЛИЗ  
Муродов С. 

В статье с теоретико-методоло-
гической точки зрения анализируется 
понятие национальной безопасности и ее 
составные элементы. Особое внимание 
автор уделил различиям между 
понятиями национальной безопасности. 
Констатируется, что мнения ученых 
относительно понятия национальной 
безопасности расходятся. Различные 

мнения ученых о понятии национальной 
безопасности основаны на использовании 
разных компонентов. В результате ав-
тор приходит к выводу, что исследо-
ватели рассматривают национальную 
безопасность как отсутствие угроз и 
опасностей национальным ценностям и 
национальным интересам. 

Ключевые слова: Безопасность, наци-
ональная безопасность, угроза, опас-
ность, национальные интересы, нацио-
нальные ценности, индвид, общества, 
государство, государственные инсти-
туты, институты гражданского 
общества. 

  
NATIONAL SECURITY AND ITS 

STRUCTURAL ELEMENTS: 
THEORETICAL AND 

METHODOLOGICAL ANALYSIS 
Murodov S. 

The article analyzes the concept of 
national security and its constituent elements 
from a theoretical and methodological point 
of view. The author paid special attention to 
the differences between the concepts of 
national security. It is stated that the 
opinions of scientists regarding the concept 
of national security differ. Different opinions 
of scientists about the concept of national 
security are based on the use of different 
components. As a result, the author comes to 
the conclusion that researchers consider 
national security as the absence of threats 
and dangers to national values and national 
interests. 

Key words: Security, national security, 
threat, danger, national interests, national 
values, individual, society, state, state 
institutions, civil society institutions. 
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ДУРНАМОИ ГУСТАРИШИ СИЁСАТИ ХОРИҶИИ ТОҶИКИСТОН 
Ризоѐн Ш. Ш. – н.и.с., муаллими калони кафедраи дипломатия ва сиѐсати хориҷии ҶТ, 

Донишгоњи миллии Тољикистон(E-mail: Sherali.rizoyon@gmail.com) 
 
Мақолаи ба таҳлили дурнамои 

густариши сиѐсати хориҷии Тоҷикистон 
бахшида шуда, арзѐбии мухтасари 
ҷуғрофияи сиѐсии кишвар, зарурати бунѐдӣ 
ва амалии он зикр шудааст. Омили 
равишшиносии рушди сиѐсати хориҷии 

Тоҷикистон, аз қабили манфиатмеҳварӣ, 
доштани барномаи худии рушди сиѐсати 
хориҷӣ ва аҳамияти хадамоти дипломатии 

касбӣ бозкушоӣ гардидаанд. Иқдомҳои 
зерини амалӣ, аз қабили зарурати тавсифи 

нави сиѐсати бисѐрсамтии Тоҷикистон, 
фаъол намудани дипломатияи мардумӣ, 

роҳандозии ребрендинги Тоҷикистон, рушди 
мактабҳои таҳлилнависӣ дар сиѐсати 
хориҷӣ ва пӯшиши иттилоотии сиѐсати 

хориҷии Тоҷикистон асоснок шудаанд. 
Калидвожаҳо: Тоҷикистон, сиѐсати 

хориҷӣ, манфиатҳои миллӣ, ҷуғрофиѐи 
сиѐсӣ, рушди устувор, сиѐсати бисѐрсамтӣ, 
ребрендинг.  

 
Равандҳои муосири сиѐсати глобалӣ 

аҳамияти густариши сиѐсати хориҷии 
кишварро боз ҳам муҳим намудааст, чун 

ҷаҳон дар остонаи тағйироти бузург қарор 
дорад. Аз ин рӯ, посухгӯй намудани 

сиѐсати хориҷӣ ба чолишу фурсатҳои 
воқеӣ ва эҳтимолӣ, инчунин рақобатпазир 
намудани он аҳамияти махсусро касб 
мекунад. Пешвои миллат, Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 
Раҳмон зимни ироаи Паѐми худ 23 
декабри соли 2022 зикр намуданд: ‚солҳои 

охир вазъи сиѐсиву иқтисодии ҷаҳон хеле 
мураккаб гардида, ҳоло инсоният дар 
давраи ниҳоят ҳассос ва душвортарини 

таърихи қариб сад соли охири худ қарор 
дорад. Аз ҷумла, дар панҷ соли охир 

таъсири манфии бархӯрдҳои геосиѐсӣ, 
низоъҳои тиҷоратӣ, паҳншавии бемориҳои 
сироятӣ, инчунин, пайомадҳои тағйирѐбии 

иқлим ба иқтисоди кишварҳои ҷаҳон 
шиддат ѐфта, яроқнокшавии бошитоб ва 
оғози марҳалаи ‚ҷанги сард‛ боиси 

халалдор шудани низоми муносибатҳои 
иқтисодиву тиҷоратии байни давлатҳо ва 

ба вуқуъ омадани буҳрони ҷаҳонии 

иқтисодӣ гардид‛ 12 . Шароити ҳозира 

дар баробари чолишу таҳдидҳо, ҳамчунин 
фурсатҳои муайянро барои густариши 
сиѐсати хориҷии Тоҷикистон ба вуҷуд 

меорад ва ба баҳсу баррасии ҳамин мавзуъ 
мақолаи мазкур бахшида мешавад. 

Дараҷаи пажуҳиши мавзуъ. Ташаккул 

ва таҳаввули сиѐсати хориҷии Тоҷикистон 
дар осори пажуҳишгарони ватанӣ, аз 

қабили А.Н.Муҳаммад 9 , А.Искандаров 

4 , Г.Майтдинова 8 , Р.Ш.Нуриддинов 

11 , Ҳ.С.Саидов 18 , П.А.Муҳаммадзода 

10 , Х.Д.Самиев 19 , Ф.Н.Салимов 20 , 

А.Н.Шарипов 22 , А.Х.Алиҷонова 1 , 

Ф.Т.Бобозода 2 , С.А.Солихоҷаева 21 , 

Н.Ш.Дороншоева 3 , Ф.М.Юсуфҷонов 

23 , И.Н.Наимов 7  ва дигарон 14  

бозкушоӣ шуда, барои дарки васеи мавзуъ 
мусоидат мекунад.  

Ҳадафи пажуҳиш арзѐбии вижагӣ ва 

фурсатҳо барои густариши сиѐсати 
хориҷии Тоҷикистон аст. Барои расидан 
ба ҳадаф чунин вазифаҳо: бозкушоии 

ҷуғрофиѐи сиѐсати хориҷӣ, арзѐбии 
омилҳои равишшиносии рушди сиѐсати 
хориҷӣ ва баррасии иқдомҳои амалӣ барои 

густариши сиѐсати хориҷӣ гузошта 
мешаванд. 

Перомуни ҷуғрофиѐи сиѐсати хориҷии 

Тоҷикистон 
Сиѐсати хориҷии Тоҷикистон дар се 

даҳаи охир аз диди консептуалӣ шакл 

гирифт ва тамоми самтҳои афзалиятноки 
он мушаххас шуданд. Бо қабули 

Консепсияи сиѐсати хориҷии амалкунанда 

дар соли 2015 5  фаҳмиши муосири 

ҷуғрофияи сиѐсии Тоҷикитон дар сиѐсати 
хориҷӣ рӯйи кор оварда шуд. Аҳамияти 
ҷуғрофиѐи сиѐсати хориҷӣ дар 
барномарезии авлавияти беруна дар он 
аст, ки давлат бояд бар асоси мавқеи 

mailto:Sherali.rizoyon@gmail.com
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ҷойгиршавии худ роҳбурди равобитро бо 

кишварҳои дигар тарҳрезӣ намояд 16, 

с.120 . Ҳамчунин, ҷуғрофиѐи сиѐсӣ яке аз 4 
асли бунѐдии моделсозии манфиатҳои 

миллӣ 16, с.139  дар сиѐсати хориҷии 
давлат аст. Агар бидуни баррасии 
масъалаҳои назариявӣ ба паҳлӯи амалии 
мавзуъ назар кунем, саволе пайдо 
мешавад, ки ‚барои чӣ ба сиѐсати хориҷӣ 

аз диди ҷуғрофиѐи сиѐсии Тоҷикистон 
бояд нигоҳ кунем?‛. Ба унвони аслҳои 
амалӣ зикри се зарурат ба мақсад мувофиқ 
аст: 

Якум, мавқеи ҷойгиршавӣ ба таври 
табиӣ авлавияти сиѐсати хориҷиро 
меофарад. Аз ин дидгоҳ, Чин, Ӯзбекистон, 

Афғонистон ва Қирғизистон ба унвони 
ҳамсояҳо халқаи аввали авлавияти 

кишварро ташкил медиҳанд. 
Дуюм, нуфузи қудратҳои ҷаҳонию 

минтақавӣ дар Осиѐи Марказӣ. 

Тоҷикистон бо ҳар қудрати беруна, ки дар 
Осиѐи Марказӣ нуфуз ва таъсир доранд, 
бояд равобити ҳасанаро ба роҳ монад. 

Даст кашидан аз равобит ѐ нигаҳ 
надоштани тавозун бо ин қудратҳо ба 

манфиатҳои ҳаѐтан муҳими кишвар 
таъсири манфӣ мерасонад. 

Сеюм, кишварҳои аз диди иқтисодӣ 

пешрафтаи ҷаҳон, ки дар Осиѐи Марказӣ 
манфиатҳои мустақими тавсеаталабӣ 
надоранд. Ин нукта бо меъѐрҳои назарияи 

равобити байналмилал то ҷойе дар тазодд 
аст, вале ҳамчун фурсат дар сиѐсати 

хориҷии кишвар барои ҷалби 
сармоягузорӣ баромад намуда метавонад.  

Аҳамияти амалии ҷуғрофиѐи сиѐсӣ 

дар пешбурди роҳбурди берунаи кишвар 
ин қавӣ гардидани дидгоҳи 
тоҷикистонмеҳвар аст. Чун дар таҳлили 

вазъ ва равандҳои минтақаву ҷаҳон бояд 
Тоҷикистон дар марказ гузошта шавад ва 

мувофиқ бар асоси шинохти манфиатҳои 
миллии кишвар анҷом гарданд. Зарурати 
зикри мавзуъ дар он аст, ки баъзан дар 
навиштаҳои пажуҳишгарони ватанӣ 
ривояти кишварҳои хориҷӣ барҷаста 

ҳастанд ва онҳоро ҳамчун афзалияти 
сиѐсати хориҷии Тоҷикистон қаламдод 

мекунанд. Моҳияти сиѐсати хориҷии 
кишвар дар моддаи 11-и Конститутсия 

Ниг.:6  омадааст, ки аслҳои зеринро дар 

бар мегирад: амалисозии сиѐсати 
сулҳҷӯѐна (i), эҳтироми соҳибихтиѐрӣ ва 

истиқлоли давлатҳои ҷаҳон (ii), муайян 
кардани муносибатҳои хориҷӣ дар асоси 
меъѐрҳои байналмилалӣ (iii), манъи 

ташвиқоти ҷанг (iv), бар асоси манфиатҳои 
олии мардум узвият дар ниҳодҳои 

байналмилалӣ ва равобит бо кишварҳои 
хориҷӣ (v). Бо назардошти панҷ асли 
конститутсионии моҳияти сиѐсати хориҷӣ 

ҷуғрофиѐи сиѐсии кишварро чунин 
гуруҳбандӣ намудан мумкин аст:  

Гурӯҳи якуми давлатҳо – кишварҳои 

ҳаммарз: Афғонистон, Қирғизистон, Чин 
ва Узбекистон, ҳамчунин шарикони 

стратегӣ дар минтақа Қазоқистон ва 
Туркманистон. 

Гурӯҳи дуюми давлатҳо – қудратҳои 
ҷаҳонӣ ва муддаиѐни он, ки манфиатҳои 

доимии худро дар Осиѐи Марказӣ, аз 
ҷумла дар Тоҷикистон доранд: Русия, 
ИМА, Британияи Кабир, Фаронса, 
Олмон, Ҳинд, Ҷопон ва Иттиҳоди Аврупо. 

Гурӯҳи сеюми давлатҳо – бозингарони 

минтақавӣ дар Осиѐи Марказӣ: Эрон, 
Туркия, Арабистони Саъудӣ, Покистон, 

Кореяи Ҷанубӣ, Исроил. 
Гуруҳи чоруми давлатҳо – кишварҳои 

пешрафтаи иқтисодӣ, ки бо давлатҳои 

Осиѐи Марказӣ робитаи наздик надоранд 
ва дар минтақа низ дорои манфиатҳои 
геополитикии доимӣ нестанд: Австралия, 

Бразилия, Аргентина, ҶАҶ, Нигерия, 
Ветнам, Малайзия, Индонезия, Сингапур 
ва ғайра. 

Гуруҳи панҷуми давлатҳо – 

кишварҳои дигари паҳнои пасошӯравӣ. 
Гуруҳи шашуми давлатҳо – 

кишварҳои ҷаҳони Ислом. 
Гуруҳи ҳафтуми давлатҳо – 

кишварҳои дигари ҷаҳон. 

Бинобар ин, дар пажуҳишҳои илмӣ 
дар самти сиѐсати хориҷӣ ва сохтусози 
ривоятҳо дар фазои расонаӣ дар меҳвар 

қарор додани Тоҷикистон ва манфиатҳои 
ҳаѐтан муҳими он мувофиқи мақсад 
мебошад. 

Омилҳои густариши сиѐсати хориҷии 

Тоҷикистон 
Тавре аз қавли саромади парадигмаи 

воқеагароӣ дар назарияи равобити 
байналмилал Отто фон Бисмакр меоранд: 
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‚сиѐсат пеш аз ҳама ҳунари истифодаи 

фурсат аст‛. Ҳадафи сиѐсат ҳифзи 
манфиатҳои миллӣ мебошад, ки аслан 

имконпазир ва воқеӣ ҳастанд. Аз рӯйи 
дидгоҳи мазкур се омили равишшиносии 
рушди сиѐсати хориҷии Тоҷикистон дар 
шароити муосирро зикр мекунем: 

Якум, манфиатмеҳварӣ дар сиѐсати 
хориҷӣ. Самаранокии сиѐсати хориҷӣ маҳз 
дар давраи буҳронӣ ва ҳассос падидор 
мешавад, ки то кадом андоза ба ривояти 
манфиатҳои худ устувор аст. Дар афзалият 
қарор додани ривоятҳои кишварҳои дигар, 
ормонгароӣ (агар бо ҳадафи расидан ба 
авлавияти дарозмуддат набошад), бовар 
ба мираж, ваъда ва эъломияҳои 

болобаланд ва ғайра кишварро метавонад 
ба буҳрони нохоста дучор кунад. Агар аз 

ин дидгоҳ сиѐсати хориҷии Тоҷикистонро 
таҳлил кунем, маълум мешавад, ки кишвар 
дар масъалаҳои ҳассоси ҷаҳонӣ ‚асли 

бетарафӣ‛-ро истифода ва риоя мекунад. 
Маҳз ҳамин рӯйкард сабаб гардид, ки 
таъсири манфии таҳаввулоти ҷаҳонӣ 

нисбатан кам гардад. Ҳамчунин, дар тули 
се даҳаи худсолорӣ Тоҷикистон нисбат ба 

‚сиѐсати водорсозӣ‛-и кишварҳои дигар 
як навъ масуниятро барои худ сохт, ки бар 
асоси дарки воқеии манфиатҳои миллӣ 
эҷод шудааст. Аз ин рӯ, идома додани 

сиѐсати хориҷии манфиатмеҳвар ба 
авлавияти дарозмуддати кишвар 
мувофиқат мекунад. 

Дуюм, доштани барномаи худии 
рушди сиѐсати хориҷӣ. Дар арсаи 
байналмилалӣ чунин ривоят мавҷуд аст: 

‚агар кишвар аз рӯйи барномаи худ рушд 
накунад, пас ба абзори пешрафти давлати 
дигар табдил меѐбад‛. Дарки ин нукта 
зарурати доштани барномаи худии рушди 
роҳбурди берунаи кишварро бештар 
мекунад, ки нақши онро имрӯз Консепсияи 
амалкунандаи сиѐсати хориҷӣ иҷро 

менамояд. Аз солҳои аввали худсолорӣ 
рӯйкарди сиѐсати хориҷии кишвар бо 
назардошти тавонмандиҳои воқеӣ таҳия 

гардид. Ин нуктаро суханронии роҳбари 
давлат дар Иҷлосияи ХVIII-уми Шӯрои 

олӣ аз 28 декабри соли 1993 собит мекунад: 
‚...мо бояд бояд консепсияи сиѐсати 
хориҷии худро дошта бошем ва ба воситаи 
он возеҳ дарк кунем, ки дар ҷаҳон чӣ 

воқеаҳо рӯй медиҳанд ва давлати мо чӣ 

тавр дар арсаи байналмилилӣ амал кунад 

13, с.155 . Гуфтаи мазкур то ҳол аҳамияти 

худро ҳифз намуда, имрӯз зарурат ба 
барномарезии даврозмуддати равобити 
Тоҷикистон ба миѐн омадааст. Чунин 

санад агар дар асоси пажуҳиши бунѐдии 
равобити байналмилал дар ду асри охир 
(i), таҷрибаи зиндаи равобити кишвар бо 
шарикон (ii), ҳуҷҷатҳои роҳбурдии 
шарикон аз гузашта то имрӯз ва навъи 

муносибати онҳо ба Тоҷикистон: аз 
эъломӣ, то воқеӣ (iii), омилҳои гуногуни 

таъсиррасон ба сиѐсати ҷаҳонӣ ва вазъ дар 
минтақа (iv), инчунин осори оянданигарӣ, 
ки дар андешакадаҳои машҳури ҷаҳонӣ 

таҳия гардидааст (v) таҳия гардад, ба 
мақсад мувофиқ мешуд. 

Сеюм, хадамоти дипломатии касбӣ. 

Дар замони худсолории Тоҷикистон 
хадамоти дипломатии касбӣ созмон ѐфт, 

ки дорои вижаги ва анъанаҳои худ 
мебошад. Заминаи меъѐрию ҳуқуқии 
хадамоти дипломатӣ комилан шакл 

гирифта, Вазорати корҳои хориҷӣ 
мақомоти ваколандор барои пешбурди 
равобити берунаи кишвар мебошад. Бо 
қабули Консепсияи амалкунанадаи 

сиѐсати хориҷӣ, тағйироти сохторӣ дар 
дастгоҳи марказии ВКХ сурат гирифт ва 
номгузории раѐсатҳо мутобиқ ба 

ҷуғрофиѐи сиѐсии Тоҷикистон ба роҳ 
монда шуд ки падидаи мусбат мебошад. 
Барои тақвияти ҷойгоҳи байналмилалии 
Тоҷикистон, таҳлилу ояндабинии 

равандҳои байналмилалӣ, омода намудани 
кадрҳо мутобиқ ба ҷуғрофиѐи сиѐсии 
роҳбурди берунаи кишвар баррасии 

таъсиси Академияи дипломатии ВКХ 4, 

с.89  ба мақсад мувофиқ мебошад. Чун 
ВКХ-и Тоҷикистон дар паҳнои Осиѐи 

Марказӣ ягона вазорате мебошад, ки 
чунин ниҳоди вижа надорад.  

Таҳлили сиѐсати хориҷии кишвар 

нишон медиҳад, ки омилҳои 
равишшиносии густариши сиѐсати 
хориҷии Тоҷикистон эҷод шуданд. Барои 
густариши сиѐсати хориҷии кишвар зикри 

панҷ иқдоми амалиро муҳим мешуморем: 
Якум, тавсифи нави сиѐсати 

бисѐрсамтии Тоҷикистон. Дар шароити 
имрӯза, дар иртибот ба он пешбиниҳое, ки 
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дар марҳилаи кӯтоҳмуддат дар арсаи 

байналмилалӣ метавонад ба вуҷуд ояд, 
бисѐр муҳим аст, ки сиѐсати бисѐрсамтии 

Тоҷикистон тафсири нав дода шавад. 
Вазъи номуайяни сиѐсати ҷаҳон чунин 
амалкардро талаб дорад, чун маҳз фаъол 

будани Тоҷикистон дар баробари буҳрон-
ҳо ва ҳам риояи асли бетарафӣ барои 
ҳифзи манфиатҳои миллӣ шароити мусоид 

меофарад. Имрӯз омӯхтани паҳлуҳои 
мухталифи сиѐсати бисѐрсамтии кишвар 
зарур аст ва зимни анҷоми чунин пажуҳиш 
таваҷҷуҳ ба рискҳо, таҳдидҳо, осебпази-

риҳо ва фурсатҳои эҳтимолию воқеӣ ба 
сиѐсати хориҷӣ муҳим мебошад. Бо чунин 

иқдом ташхиси то кадом андоза воқеӣ 
будани онҳо сурат мегирад. Арзѐбиҳои 
мазкурро дар шакли алоҳида (аз ҷониби як 

муаллиф) ва муқоисавӣ (бо ҷалби чанд 
пажуҳишгар, ки мавқеи гуногун доранд) 
анҷом додан мумкин аст. Иқдоми мазкур 
то андозае барои дарки шароит /масъала 
/мушкилоте, ки дар дарозмуддат моро 
интизор аст, мусоидат мекунад. 

Дуюм, фаъол намудани дипломатияи 
мардумӣ ва таҳияи ҳуҷҷати вижа дар ин 

самт. Дипломатияи мардумӣ (Public Diplo-
macy) бо фарогирии унсурҳои фарҳангию 
гуманитарӣ имкон медиҳад, ки Тоҷикис-

тон ҳам афзалияту имконоти худро муар-
рифӣ намояд ва ҳамчунин тавонмандиҳои 
неруи нарми худро васеъ истифода 
намояд. Дипломатияи фарҳангию 

гуманитарӣ ва тавонмандиҳои он дар 
шароити Тоҷикистон ба ҳайси унсури 

дусатҳа Ниг.:17  баромад меканад. Яъне 

ҳам ба кишвари ташабускори иқдом ҳам 
ба кишвари қабулкунандаи барнома нафъ 

меорад. Аз рӯйи чунин рӯйкард таҳия ва 
қабул намудани ҳуҷҷати заминавӣ барои 

роҳандозии васеи дипломатияи мардуми 
аз аҳамият холӣ нест. 

Сеюм, роҳандозии ребрендинги 

Тоҷикистон. яке аз масъалаҳои калидӣ дар 
даҳсолаи чаҳоруми истиқлоли давлатӣ 
ташаккули имиҷи мусбати Тоҷикистон 
мебошад. Чун дар ташаккули додани 
имиҷи Тоҷикистон расонаҳои беруна 
нақши асосӣ доштанд ва якқатор 
ривоятҳоро дар бораи кишвари мо 

офаридаанд. Аз ин рӯ, дар дарозмуддат 
устувору собит гардидани имиҷи мавриди 

назар, ба тавонмандиҳои мавҷудаи 

дохилии кишвар иртибот дорад. Таҷрибаи 
давлатҳои Осиѐи Марказӣ ва умуман 

кишварҳои пасошӯравӣ барои тағйир 
додани имиҷи байналмилалии худ нишон 
медиҳад, ки онҳо иқдомҳои бисѐр ҷиддиро 

ба анҷом расониданд ва то андозае ҳам 
муваффақ гардиданд. Ҳар як давлат 
вобаста ба зарфияти мавҷудаи худ чунин 

роҳбурдро татбиқ кард. Масалан, 
Озорбойҷон худро ‚Сарзамини оташ‛ 

тавсиф мекунад, чунки захираҳои зиѐди 
нафту газро дорад. Қазоқистон худро 
‚Сарзамини даштҳои бузург‛ меномад, ки 

бархеста аз ҷуғрофиѐи ин кишвар аст. 
Арзѐбии таҷрибаи Тоҷикистон дар самти 
ташаккули имиҷи мусбат нишон медиҳад, 

ки дар давлати мо низ об ва куҳ ҳамчун 
унсури айниятдиҳанда истифода 

мешаванд. Масалан, ‚Тоҷикистон 
кишвари обҳои мусаффо‛ ва ѐ 
‚Тоҷикистон кишвари куҳҳои осмонбус‛. 

Роҳандозии иқдоми мазкур аз вазифаҳои 
муҳими давлати мо дар даҳаи чоруми 
худсолорӣ мебошад, то Тоҷикистонро 

ҳамон тавре, ки мо мехоҳем шиносанд ва 
чунин шинохт бояд мусбат бошад. Барои 
ташаккули имиҷи мусбати кишвар ба 
нуктаҳои зерин таваҷҷуҳ намудан аз 

аҳамият холӣ нест: якум, арзѐбии 
консептуалию равишшиносии масъала: 
шинохти тавонмандиҳои воқеӣ ва ба 
тадриҷ муаррифӣ намудани онҳо; дуюм, 

беҳтар намудани мақоми кишвар дар 
радабандиҳои гуногуни байналмилалӣ, ба 

хусус дар соҳаи иқтисод, тиҷорат, ҳуқуқи 
инсон, озодии баѐн, илму пажуҳиш ва 
ғайра; сеюм, роҳандозӣ намудани корзори 

пухтаю санҷидашудаи иттилоотӣ барои 
ташаккули имиҷи мусбати Тоҷикистон бо 
дарназардошти вижагии минтақаҳои 

мавриди назари ҷаҳон. Дар умум, 
ташаккули имиҷи мусбат аз бахшҳои 

муҳими сохтори манфиатҳои миллӣ ба 
шумор меравад ва барои анҷому 
амалисозии ин иқдом ҷалби неруҳои 

интелектуалии кишвар бисѐр муҳим 
мебошад. 

Чорум, рушди мактаби таҳлилнависӣ 
дар сиѐсати хориҷӣ. Яке аз заминаҳои 
густариши сиѐсати хориҷии Тоҷикистон 
рушди мактаби таҳлилнависӣ мебошад 
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Ниг.:15 , ки хидматрасонии арѐбии 
фаврии вазъ ва ояндабинии онро анҷом 
медиҳад. Дар ин самт аҳамият додан ба 
нуктаҳои зерин аз аҳамият холӣ нест: якум, 
роҳандозии мактабҳои кишваршиносӣ 
(омӯзиши Русия, Чин, ИМА, Туркия, 
Эрон, Ҳинд, Ҷопон ва ғайра) ва минтақа-
шиносӣ (Осиѐи Марказӣ, пасошуравӣ, 
кишварҳои мусалмоннишин, қораи Авру-
по ва ғайра), ки барои пешбурди сиѐсати 
хориҷии Тоҷикистон имкони пешкаш 
намудани мулоҳиза ва пешниҳодро дошта 
бошанд; дуюм, такмили низоми омода 
намудани кадрҳои соҳаи равобити байнал-
милал, ки баъди хатми мактаби олӣ дорои 
маҳорат ва қобилияти таҳлилу ояндабинӣ 
бошанд; сеюм, дастгирии давлатии фаъ-
олияти ниҳодҳои таҳлилӣ, зиѐд намудани 
шумораи онҳо дар пойтахт, ҷоннок 
намудани фаъолияти чунин марказҳо дар 
низоми мактабҳои олии кишвар, ки ба 
ҷузъ пажуҳиши академикӣ, боз арзѐбиҳои 
амалиро пешниҳод намоянд. 

Панҷум, пӯшиши иттилоотии сиѐсати 
хориҷии Тоҷикистон. Омили мазкур имко-
ни мусоидат ба густариши сиѐсати хори-
ҷии Тоҷикистон баромад намуда, барои 
муаррифии бештари иқдомҳои роҳбурдии 
кишвар хидмат мекунад. Зарурати якуми 
иқдом дар он аст, ки фазои расонаии 
кишвар бештар аз ҷониби коршиносони 
беруна шакл дода мешавад ва онҳо бештар 
ривояти кишварии худро тарвиҷ медиҳанд. 
Зарурати дуюм, пӯшиши иттилоотии васеи 
фаъолият ва ташаббусҳои байналмилалӣ 
Пешвои миллат мебошад, то дар баробари 
забони тоҷикӣ бо забонҳои дигар ба роҳ 
монда шавад. Зарурати сеюм, шакл додани 
дидгоҳи тоҷикистонмеҳвар аст, ки дар 
дарозмуддат ба рушди устувори кишвар 
мусоидат мекунад. Барои амалисозии 
иқдоми мазкур таваҷҷуҳ ба се нукта: якум, 
тақвияти ҳамкориии мақомоти давлатӣ бо 
коршиносону таҳлилгарони ватанӣ; дуюм, 
роҳандозии ҳамкориҳои судманд бо 
коршиносону таҳлилгарони хориҷӣ, ки 
дар шакл додани афкори умум кишварҳои 
худ нақш доранд; сеюм, низомманд наму-
дани раванди омода намудани кадрҳои 
таҳлилгари ватанӣ, мусоидат ба такмили 
ихтисоси онҳо дар андешакадаҳои 
машҳури ҷаҳонӣ муҳим мебошад. 

Хулоса, амалишавии нуктаҳои боло 
таъсири муайянро ба густариши сиѐсати 
хориҷии Тоҷикистон мерасонад ва 
паѐмадҳои мусбатро низ ба бор оварда 
метавонад. Чун масъалаи муҳим таҳияи 
сенарияҳои мухталифи густариши сиѐсати 
хориҷии Тоҷикистон барои дурнамои 
кутоҳмуддат, миѐнамуддат ва дарозмуддат 
мебошад, ки онро мутобиқ ба меъѐр ва 
абзорҳои оянданигарӣ метавон таҳия 
намуд. Дар умум, идома додани пажуҳиши 
дурнамои густариши сиѐсати хориҷии 
Тоҷикистон ҳамеша актуалӣ буда, 
аҳамияти худро аз даст намедиҳад.  
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ПЕРСПЕКТИВЫ РАСШИРЕНИЯ 

ВНЕШНЕЙ ПОЛИТИКИ 
ТАДЖИКИСТАНА 

Ризоѐн Ш. Ш. 
В статье анализируются перспективы 

расширения внешней политики Таджикис-
тана, дается краткая оценка политической 
географии страны и отмечается ее базовая и 
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практическая необходимость. Раскрыва-
ются методологические факторы развития 
внешней политики Таджикистана, такие 
как интересоцентризм, наличие собственной 
программы развития внешней политики, 
профессиональная дипломатическая служба. 
Обоснованы следующие практические меры, 
такие как необходимость нового описания 
многовекторной политики Таджикистана, 
активизация публичной дипломатии, ребрен-
динг Таджикистана, развитие внешнеполи-
тических аналитических школ и информа-
ционная сопровождения внешней политики 
Таджикистана.  

Ключевые слова: Таджикистан, 
внешняя политика, национальные инте-
ресы, политическая география, устой-
чивое развитие, многовекторная полити-
ка, ребрендинг. 

 
 
 
 
 

PROSPECTS FOR EXPANDING 
TAJIKISTAN'S FOREIGN POLICY 

Rizoyon Sh. Sh. 
The article analyzes the prospects for 

expanding Tajikistan's foreign policy, gives a 
brief assessment of the country's political 
geography and stresses its basic and 
practical necessity. This paper discusses in 
detail methodological factors of Tajikistan's 
foreign policy development, such as interest-
centrism, the existence of its own foreign 
policy development program and 
professional diplomatic service. The article 
argues in favor of the following practical 
measures: the need for a new description of 
the multi-vector policy of Tajikistan, the 
activation of public diplomacy, the 
rebranding of Tajikistan, the development of 
foreign policy analytical schools and 
information support of Tajikistan's foreign 
policy. 

Key words: Tajikistan, Foreign Policy, 
National Interests, Political Geography, 
Sustainable Development, Multi-Vector 
Policy, Rebranding. 
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Дар маќола муаллифон масоили 

муњимми мушкилот ва тањдидњои замони 
муосирро ба давлати миллї тањлилу 
баррасї кардаанд. Дар рафти тањлил 
мафњуми давлати миллї, пайдоиш, таърихи 
тањаввул ва назари донишмандон вобаста 
ба ин масъала муфассал нишон дода 
шудааст. Махсусан, назарияњои эндогенї ва 
экзогенї, ки ба пайдоиши давлати миллї 
хосанд, тањлил гардида, хусусиятњои хосси 
фарќкунандаи давлати милли аз дигар 
давлатњо иъикос гардидааст. Њамзамон, 
тањдиди хатарњо ба давлати миллї дар 
мисоли Љумњурии Тољикистон ва роњњои 
пешгириву муќобилият ба онњо ба таври 
мухтасар баѐн шудаанд. Калидвожањо. 
давлати миллї, демократия, муњољират, 
маориф, техника ва технология, њувияти 
миллї. 

 
Асосгузори сулњу вањдати миллї, 

Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон 
дар Паѐми солонаи хеш таъкид 
намуданд, ки «...солњои охир вазъи 
сиѐсиву иќтисодии љањон хеле мураккаб 
гардида, њоло инсоният дар давраи 
нињоят њассос ва душвортарини таърихи 
ќариб сад соли охири худ ќарор 
дорад»[9]. Дар њошияи њамин андешањо 
профессори тољик С. Ятимов таъкид 
менамоянд: «Тољикон дар тўли таърих 
зиѐда аз 13 маротиба (Модњо, Њахомани-
шињо, Портњо, Кўшониѐн, Сосониѐн, 
Њайтолиѐн, Тоњириѐн, Сафориѐн, 
Сомониѐн, Ѓуриѐн, Куртњои Њирот, 
Сарбадорњо, Музаффариѐн) давлатдорї 
кардаанд. Он дар маљмуъ, беш аз 2236 
солро дар бар мегирад. Шикасти ин 
салтанатњои бузургу хурд бо хатои 
мардум, аъѐн ва ашрофи худи миллати 

мо сурат гирифтааст. Иллати аслии 
суќути онњоро љањолат ташкил медод» 
[17]. Дар замони муосир тарбияи насли 
дорои худшиносии миллии муккаммал 
хело масалаи мубрам гаштааст, зеро «... 
худшиносии миллї мањаки асосии 
шуури миллї ба њисоб рафта, ба њайси 
низоми њаракатдињандаи муносибатњои 
арзишї ва идаои аќлї - барои 
муайянсозии инсон дар њаѐти маънавї 
ва иљтимої - сиѐсї наќши бориз дорад» 
[12. с. 222]. Бинобар ин, мо шањрвандони 
Љумњурии  

Дар адабиѐти илмї мафњуми 
давлати миллї бо мафњуми миллат 
пайванд дода мешавад ва ду маъниро 
дорад: 1. Љомеаи давлатии шањрвандон; 
2. Љомеаи миллии сиѐсї. Давлати миллї 
аввалин маротиба соли 1648 њангоми 
шартномаи Вестфал ба вуљуд омадааст 
[6. с. 70-71.]. Дар даврони инќилоби 
Фаронса (асри XVIII) мафњуми миллат 
маънии нав – «миллат – давлат» – ро 
касб намуд, ки дар ќонунњои конститут-
сионї, байналмилалї ва њуљљатњои 
СММ ба њамин маъно омадааст [7. С. 
401]. Дар байни олимон доир ба 
пайдоиши давлатњои миллї андешаи 
ягона вуљуд надорад, аммо њамаи 
назарияи пешнињоднамударо метавон ба 
ду гурўњ људо намуд: эндогенї ва 
экзогенї. Тарафдорони назарияи якум, 
бар он андешаанд, ки давлатњои миллї 
дар натиљаи сабабњои дохилї (Т. Гоббс, 
К. Маркс, Г. Моммзен, М. Вебер, Ю. 
Хабермас ва ѓ.) ба вуљуд омадаанд. Дар 
њолати дуюм пайдоиши давлатњои 
миллиро ба сабабњои байналмилалї ва 
гузариш аз сохтори феодалї ба миллї 
(Д. Хатчинсон ва Э. Смит) рабт 
медињанд. 

mailto:abdullo1189@mail.ru
mailto:shaydullozoda@mail.ru
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Ба андешаи Т. Гоббс асоси ором 
нигоњ доштани љомеа ва мустањкамии 
давлат дар тањдиди љазо [3. с. 324.] аз 
тарафи давлат побарљо буда ва шиорњои 
«љанг ба муќобили њама» [4. с. 307.], 
«њуќуќи њама барои њама чиз»-ро [3., с. 
305.] пешнињод менамояд. Ба њамин 
мазмун К. Маркс њокимияти мутамар-
казро аз рўйи иерархияи ба низом даро-
вардашуда асоси њокимият медонад. 
Макс Вебер оромию суботи љомеаро аз 
ќудрати давлат шањодат намедињад, 
балки аз адолатнокии ќонунњои 
баровадашудаи давлат вобаста медонад 
[2. с. 646]. Ба андешаи Ю. Хабермас, 
мероси маънавї ва фарњангї инкишофи 
минбаъдаи давлати миллиро муайян 
мекунанд [17. с.425]. Ба њамин мазмун, 
намояндагони усули экзогенї аз байн 
рафтани давлатњои динї ва бо таъсири 
омилњои берунї ба вуљуд омадани 
давлатњои миллї медонанд. 

Мушкилоти асосии усулњои 
эндогенї ва экзогенї дар он зоњир 
мегардад, ки онњо як омилиро (ѐ дохилї 
ѐ берунї) барои пайдоиши давлатњои 
миллї муњим арзѐбї менамоянд. Ба 
андешаи мо барои омўзиши давлатњои 
миллї усули омехтаи бонизомро пешни-
њод намудан лозим аст, зеро њангоми ба 
вуљуд омадани давлат танњо як омил 
наќш бозида наметавонад. Барои 
пешрафти давлатњои миллї омилњои 
зиѐд заруранд ба мисли дар давраи 
аввал мушкилињои мутобиќшавї, дав-
раи гузариш, ташаккули институтњои 
љомеа, элитаи љомеа, таъриху фарњанг, 
сатњи љањонбинї ва шаклњои шуури 
љамъиятї, аз њама муњимтараш ташак-
кули њувияти миллї ва ѓайра наќш 
мебозанд. 

Пас аз таъсиси давлатњои миллї 
муносибатњои байналмилалї дар асосї 
принсипњои умумиэътирофшуда таѓйир 
ѐфтанд. Муњимтараш ин ки бартарї 
додан ба яке аз давлатњо то андозае 
коњиш ѐфт ва амнияти давлатњои хурд 
дар асоси созишномаи СММ таъмин 
карда мешавад. 

Бо вуљуди њамаи гуфтањои боло дар 
замони муосир њамагуна давлати мил-
лиро, ки Тољикистон истисно нест, 
хатарњои гуногуни дохилию берунї 
пайгиранд. Ба мисли равандњои 

љањоншумулї, минтаќавї, сиѐсї, 
таѓйири арзишњо, пайдоиши тафриќа 
дар љомеа ва элитаи сиѐсї, заиф 
гардидани њувияти миллї, ихтилофњои 
миллї, сепаратизм, муњољирати оммавї, 
паст гардидани дониши замонавии 
ањолї, раќобатпазир набудани молњои 
истењсолии давлат ва ѓайрањо мебошанд. 

Дар маљмуъ, барои ташаккули дав-
латњои миллї як чанд буњрони замони 
муосир ба мисли муборизаи тезутунди 
давлатњои абарќудрат, таѓйирѐбии 
мувозинати ќуввањои љањонї, ба вуљуд 
омадани блокњо њарбию иќтисодї ва 
муборизањои пуршиддати ширкатњои 
фаромиллї тањдид менамоянд. Њамаи 
гуфтањои боло биниши хосро талаб 
менамоянд, илова бар ин, мо баъзе аз он 
омилњоеро тањлил менамоем, ки ба 
Љумњурии Тољикистон њамчун давлати 
миллї айни замон ва ѐ дар оянда 
таъсири бевосита мерасонанд ва ѐ 
расонида метавонанд. 

Якум, кўшиши интиќоли демокра-
тияи ѓарбї ба дигар давлатњо ва зиѐд 
намудани нуфузи давлатњои Ѓарбї 
(ИМА, ИА ва ѓ.) дар байни ањолии 
дигар минтаќањо. Дар аввал, давлатњои 
ѓайриаврупої кўшиш намуданд, ки 
сохтори давлати миллии аврупої (хоњ 
бевосита ѐ бавосита) – демократияи 
ѓарбро бунѐд намоянд, аммо чунон ки 
таърих гувоњ аст аксарияти чунин 
таљриба ба аз байн рафтани ѐ њокимияти 
сиѐсї ва ѐ худи давлат оварда расонид 
(инкилобњои давлатњои Африќої ва 
Осиѐї мисол шуда метавонанд). Бунѐди 
давлати миллї пеш аз њама бояд ба 
зењну зењнияти миллї мутобиќ бошад, 
зеро зењнияти миллї – «низоми образњои 
ба њам алоќаманд аст, ки метавонад дар 
асоси фањмишњои коллективонаи мил-
лат доир ба олам ва мавќеи онњо дар ин 
олам маънидод гардад. Зењнияти миллї 
дар раванди ташаккул (дар зинаи гене-
тикї, геноиљтимої, иљтимої) ва инки-
шофи ганљури миллї вазифаи якмаром 
рушд ѐфтани онро таъмин менамояд» 
[13., с.50]. 

Яке аз сиѐсатмадорони муваффаќи 
асри XX сарвазири собиќи Сингапур Ли 
Куан Ю ба њисоб меравад, ки шакли 
демократияи шарќиро тарафдорї 
намуда, зиѐда аз 30 сол ин кишварро аз 
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давлатњои ќашшоќтарин ба яке аз 
пешрафтатарини дунѐ оварда расонид. 
Дар яке аз мусоњибањояшон таъкид 
менамоянд, ки мардуми Шарќ асосан 
дар доираи фарњанги коллективизми 
оилапарастї тарбия ѐфтаанд ва барои 
онњо оила аз њама чизи муќаддас ба 
њисоб меравад ва дар љои дигар таъкид 
менамояд, ки аз њад зиѐд будани демок-
ратия ба бетартибї оварда мерасонад, 
ки ба пешрафти давлат халал мерасонад. 
Илова бар ин, таъкид менамояд, ки 
барои сохтани демократияи њаќиќї 
даромади ањолии давлат бояд нињоят 
баланд бошаду аксарияти мардум дорои 
саводу дониши мукаммали њуќуќи 
бошанд [5. с. 110]. 

Аз гуфтањои боло бармеояд, ки њар 
як кишвар низоми давлатдории худро 
дар робита ба урфу одат, фарњанг ва 
маънавиѐти ањолии худ месозад. Давлат 
ва Њукумати Љумњурии Тољикистон ба 
ин масъала ањаммияти љиддї медињанд, 
яке аз хусусиятњои фарќкунандаи демок-
ратии мо ба вуљуд овардани ќонунњои 
миллї ба мисли Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи масъулияти па-
дару модар дар таълиму тарбияи фар-
занд» ва Ќонуни Љумњурии Тољикистон 
«Дар бораи танзими анъана ва љашну 
маросим дар Љумњурии Тољикистон» ба 
њисоб мераванд, ки ба зењну зењнияти 
мардуми тољик хоссанд. Барои ањолии 
давлатњои ѓарбї пешнињоди чунин 
ќонун кобили ќабул нест. 

Љумњурии Тољикистон њамчун дав-
лати мустаќил пас аз пош хўрдани 
ИЉШС ба вуљуд омада бошад њам, дар 
солњои аввали соњибистиќлолї ба буњро-
ни вазнин (љанги шањрвандї, ки зиѐда аз 
дањ миллиард доллар зарари иќтисодї ва 
садњазор ањолии хешро аз даст дод) дучор 
гардид, ки аксарияти муњаќќиќон онро 
љанги тањмилї ном бурданд. Яъне бо 
таъсири ќуввањои беруна мардуми 
тољикро бар зидди якдигар шуронида, аз 
он хостанд ва ѐ то андозае тавонистанд 
манфиат ба даст биѐранд. 

Дуюм, муњољират. Боиси тазаккур 
аст, ки рушди давлати миллии навбунѐди 
миллати тољик баъд аз солњои дуњазорум 
шуруъ гардид, ки айни замон зери 
роњбарии Асосгузори сулњу вањдати 
миллї, Пешвои миллат, Президенти 

Љумњурии Тољикистон муњтарам Эмомалї 
Рањмон устуворона ба пеш рафтаистода-
аст. Бо вуљуди њамаи пешравињо омилњои 
демографї, иќтисодї, иљтимої ва ѓайрањо 
барои пешрафти давлати мо монеа 
мегузоранд. То њол дар Тољикистон барои 
ташаккули давлати миллї корњои зиѐде 
ба анљом расонидаанд, аммо баъзе 
душворињо низ ба чашм мерасанд. «Дар 
30 соли охир ањолии Тољикистон аз 5,5 
миллион ба 9,8 миллион нафар расид, 
яъне 1,8 баробар зиѐд шудаааст»[20], ки 
нисбат ба њамаи давлатњои собиќ 
Иттињоди Шуравї таносуби зиѐдшавї 
баландтар аст. Аз як тараф зиѐдшавии 
ањолии Тољикистон бартариятњо дорад, 
ки пеш аз њама шумораи тољикон зиѐд 
мегардад, аммо аз тарафи дигар муњољи-
рати ањолии Тољикистон хело зиѐд 
мебошад. Мувофиќи баъзе аз сарчашмањо 
аз панљсад њазор то якуним миллион 
нафар ањолии Тољикистон дар муњољи-
рати мењнатї ќарор дорад. Албатта, 
муњољирати мењнатї барои баъзе 
давлатњои фоида калон овардаасту 
меорад, аммо аксарияти муњољирони 
мењнатии тољик ба корњои нисбатан 
камарзиш ва ѐ сиѐњ машѓуланд, ки боиси 
таасуф аст. Дар баробари њамаи ин 
Њукумати Љумњурии Тољикистон бањри 
баланд бардоштани неруи зењнии 
муњољирон чандин корњоро ба анљом 
расонидааст, ба мисли љалби онњо ба 
марказњои касбомўзї ва ѓ. Мушкилии 
асосї дар он аст, ки савияи дониши 
аксарияти муњољирон хело паст мебошад, 
ки нисбати онњо фиребгарию ќаллобї дар 
кишварњои муваќќатан маскуниашон 
хело зиѐд ба чашм мерасад. Масъалаи 
дигари ташвишовар дар муњољирони 
мењнатї ва умуман ањолии наврасу 
љавони Тољикистон майли кам доштан ба 
касбњои замонавии техникї мебошад. 
Натиљаи ќабули довталабони соли 2022 
нишон дод, ки ќабули довталабон ба ин 
соња аз нисф кам аст ва дар баъзе 
ихтисосњо њатто си чил фисадро ташкил 
медињад. Аз ин бармеояд, ки ѐ таълим дар 
мактабњои миѐна дуруст ба роњ монда 
нашудааст ва ѐ худи наврасону љавонон 
тафаккури дарки фанњои даќиќ, табиї ва 
техникиро надоранд. Њукумати Љумњурии 
Тољикистон зери роњбарии Асосгузори 
сулњу вањдати миллї, Пешвои миллат, 
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Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон солњои 2020–
2040 «Бистсолаи омўзиш ва рушди 
фанњои табиатшиносї, даќиќ ва риѐзї дар 
соњаи илму маориф» ва озмуни 
љумњуриявии «Илм – фурўѓи маърифат» 
эълон карда бошанд њам, аммо дар 
мањалњо ин иќдомњо дар сатњи зарурї 
амалї намегарданд. Олимони соњаи 
психология кайњо боз дар тадќиќотњои 
худ исбот намудаанд, ки барои дарки 
кору фаъолият дар соњањои техникї пеш 
аз њама ќобилияту тафаккур наќши асосї 
мебозанд. Зеро дар илми психология 
ќобилиятњоро ба хусусї ва умумї фарќ 
мекунанд. «Ќобилиятњои хусусї – имко-
ниятњои фардї – психологии шахсанд, ки 
иљрои бомувафаќќияти фаъолиятњои 
алоњидаро таъмин менамоянд» [10. с.324]. 

Аз тањлилњо бармеояд, ки 
ќобилияти хусусии инсон амалњои 
мураккабро фаро мегирад ва бинобар 
ин, рушди онњо барои инсон хело 
манфиатовар аст ва дар сурати ба ављи 
аълои ќобилияти хусусї расидан лаѐќат 
ба вуљуд меояд. Масъалаи дигаре, ки 
психологњо барои рушди хонандагон, 
диќќати бештар додаанд, типњои 
тафаккур мебошанд. Олими рус 
Давидов В.В. ду типи тафаккур: 
эмперикї ва назарявиро муайян 
намудааст. «Типи назарявии тафаккур 
аломату хосиятњои муњимми ашѐву 
њодисањоро људо мекунаду имконият 
медињад, ки њангоми дида баромадани 
масъалаи додашуда на њалли хусусии он, 
балки барои њамаи њолатњои якљинса 
мувофиќ буда ѐфта мешавад» [10. с.261]. 
Боиси тазаккур аст, ки таълиму тарбия 
дар аксарияти мактабњои Тољикистон ба 
таври зарурї ба роњ монда нашудааст ва 
илова бар ин, аксарияти муаллимон 
дониши хуби касбию психологї 
надоранд ва аз мавзуи ќобилият ва 
тафаккур огањ настанд. Илова бар ин, 
мутахассисон хуб медонанд, ки дар 
њолати ќобилияту тафаккури хуб 
надоштан омўзиши фанњои даќиќ аз 
љониби хонандагон дуруст сурат 
намегирад. Дар њолате, ки омўзгор 
мавзуъњои тафаккуру ќобилиятро 
намедонад ба хонанда дониш медињаду 
халос, аммо педагогикаи имрўза дигар 
чизро талаб мекунад. Дар шарњи ин 

масъала метавон маќоли мардуми 
Љопонро мисол овард: «Ба камбаѓал 
моњї надењ, моњигириро ѐд дењ»! 
Камбаѓал ба маънои шахсе, ки ягон 
чизро намедонад, маънидод мешавад. 
Дар мактабњои миѐна ва донишгоњњои 
мо бењтар аст, ки ба азѐд намудани 
формулањо ва мисолњо мањдуд нашавему 
усулњои нозуки кор кардани ин 
формулањо ва мисолњоро ба 
донишандўзон омўзонем. 

Мушкилоти дигар он аст, ки 
аксарияти муњассилин хондани 
китобњои бадеї ва илмиро наѓз 
намебинанд. Агар сабаби онро љўѐ 
шавем пас мебинем, ки муќассири он 
љомеа, пеш аз њама оила, мактаб ва 
муњит ба њисоб мераванд, ки дар 
маќолањои оянда ин мавзуъро 
муфассалтар дида мебароем. 

Сеюм – яке аз ќуввањои 
таъсиркунанда ба давлатњои миллї 
рушди босуръати технологияњои муосир 
дар љомеа мебошад. Тољикистон бо 
вуљуди истиќлоли беш аз сисолааш дар 
баъзе соњањои техлогияи имрўза ба 
пешравињо ноил гаштааст, ки ин њам аз 
сиѐсати давлат ва њукумати Љумњурии 
Тољикистон вобаста аст. Асосгузори 
сулњу вањдати миллї, Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар Паѐми 
соли 2021 чунин таъкид намуданд: 
«Бинобар ањаммияти бузурги соњаи 
саноат дар рушди минбаъдаи мамлакат, 
њалли масъалањои иљтимоиву иќтисодї 
ва таъмин намудани иљрои њадафњои 
стратегии миллї, аз љумла раванди 
саноатикунонии босуръати кишвар 
пешнињод менамоям, ки солњои 2022-
2026, яъне то љашни 35-солагии 
истиќлолияти давлатии Тољикистон 
«Солњои рушди саноат» эълон карда 
шаванд» [8]. Дар љумњурї доир ба ин 
масъала барномањои мушаххас тањия 
гардид ва имрўз татбиќашон идома 
дорад, аммо то ба њадди имкон ин 
барномањо амалї нагаштаистодаанд, 
зеро масъалаи мењварї ду мушкилї 
дорат: Якум, масъалаи иќтисодї ва 
дуюм, масъалаи кадрї. Ба назари 
инљониб масъалаи кадрї дар баъзе аз 
соњањо болотар меистад, зеро замони 
муосирро замони информатсионї 
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меноманд. Барои тањияи барномањои 
компютерї пеш аз њама мутахассисони 
барномасоз лозим аст, ки мо дар ин соња 
на он ќадар пешравињои љиддї дорем ба 
истиснои якчанд маркази барномасозї 
(Шедевр, Реалтех, Пиксель, Nasr 
Innovation Technology, LLC, Центр 
обслуживания Saturn Online, Маркази 
Mohir innovation group, Avesto Group, 
Смарт Сату, Ama Group, Soft Group, Hi-
Tech.TJ, IT-компания Colibri ва 
Справочник компаний Таджикистана. 
Diyor. TJ [22]), ки дар бозори кишвар 
пештозанд. Мутаассифона, доир ба 
сифату сатњи коргузории ин ширкатњо 
дар Тољикистон ягон тадќиќоти 
муфассал гузаронида нашудааст. Аммо 
аз ВАО имрўзаи љумњурї на он ќадар 
хабарњои пешравии ин ширкатњоро дар 
сатњи минтаќа ва љањон вомехўрем. 
Гуфтањои боло маънои онро доранд, ки 
то њол мо иќтидори ин соњаро ба таври 
комил истифода накардаем. 

Дар соњаи рушди технология имрўз 
Тољикистон мутаассифона, ягон 
мањсулоти бозоргири љањониро истењсол 
намекунад ва умед дорем, ки барномањо 
ва озмунњои њукуматї дар ояндаи 
наздик натиљаи дилхоњ ба бор меоранд. 

Чорум – наќши асосиро масъалаи 
таѓйирѐбии њувият мебозад. Бењуда 
мутахассисон наќши њувияти миллиро 
њамчун субъекти фаъолияти иљтимої-
таърихї, ки дорандаи низоми рушдѐфтаи 
комуникатсионї, ба душ гирифтани њисси 
масъулияти ягона, шуури ягона, 
худшиносї, зењният, маќсади ягона ва ѓ. 
нишон дињанда, бањо намедињанд. Дар 
замони муосир масъалаи рушди њувияти 
миллї яке аз масъалањои зарурї барои 
давлатњои миллї ба њисоб меравад, зеро 
ташаккули босурати илму техника, 
махсусан, интернет љањони имрўзаро ба 
як дењкада монанд кардааст. Барои 
давлати мо тарбияи насли наврас дар 
асоси фарњанги миллї ва баланд 
бардоштани њувияти миллї маъсалаи 
аввалиндараља меистад ва бинобар ин, 
бояд хусусиятњои психологї – синусолии 
онњоро ба эътибор гирифт, зеро насли 
навраси имрўзаро насли виртуалї низ 
ном мебаранд. Муњаќќиќи тољик Тураев 
Ф.Р. дар рисолаи хеш барои дарки 
њаматарафаи масъала аз тарафи насли 

наврас ва љавон мафњуми «тафаккури 
клипи» (кал. англ. clip, «ќисми матн», 
«буридан»)-ро ба миѐн гузоштааст ва 
таъкид менамояд, ки дар раванди таълим 
ва тарбияи насли наврас дар раванди 
љањоншумулї таъсири «тафаккури 
клипї»-ро ба шуур ва љањонбиниашон ба 
назар гирем. Муњимтар аз њама љанбањои 
мусбати ин падидаро истифода бурда, аз 
љанбањои манфии таъсиргузори он ба 
идрок ва психикаи онњо дурї љуст [14. с. 
133]. Як љињати фарќкунандаи замони 
муосир дар он аст, ки ахбор дар як 
кутоњтарин ваќт ба тамоми дунѐ пањн 
мегардад ва аљибаш дар он аст, ки 
хабарпањкунандагон чунон онро орову 
торо медињанду барои манфиати худ 
истифода мебаранд, ки њар бинанда 
моњияти сиѐсати онњоро дарк карда 
наметавонад. Дар ин њолат моро зарур 
меояд, ки ба тадќиќотњои охири илми 
психология ва педагогика такя намуда, 
насли наврасро дар руњияи ватандўстї ва 
њувияти миллї тарбия намоем, ки албатта 
аз сохторњо ва шахсони масъул мењнати 
зиѐди мўшикофонаро талаб менамояд. 

Дар идома ќайд намудан зарур аст, 
ки мо бояд ба унсурњои њувияти миллї 
ањаммияти махсус дињем, ки инњоянд: 
унсурњои когнитивї, унсури аффективї 
ва унсури рафтор. Унсури когнитивї – 
њолатњои эмотсионалї ва идоранамоии 
рафторро фаро мегирад, унсури 
аффективї - муњаббат ба давлат буда, 
шањрванд њангоми дар љойе буданаш 
худро бехатар њис мекунад ва унсури 
рафтор – њар як фарди миллат пешравии 
хешро бояд пешравии миллаташ донад. 
Мо шањрвандони Тољикистон бояд 
унсурњои њувиятро ба эътибор гирифта, 
насли наврасро дар асоси онњо тарбия 
намоем, зеро њар як миллат дар таърихи 
худ шахсони зиѐди бонуфуз дорад. Моро 
зарур аст, ки бањри тарбияи насли 
наврас чењрањои ин гун одамонро 
њамчун идеал биофарем, то ин ки дар 
байни дигар миллатњо худро њамчун 
миллати соњибтамаддун ва дорандаи 
идеали миллї нишон дињем [11. с. 245]. 

Ногуфта намонад, ки дар баробари 
андешањои зикршуда, дигар омилњои 
таъсиррасон ба амнияти давлати миллї 
вуљуд доранд, ки онњо тањќиќоти 
махсусро таќозо менамоянд. 
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Дар хулоса гуфтан мумкин аст, ки 
мо тољикон барои ба ояндагон давлати 
мутамарказу пешрафтаи иќтисодиро 
боќї гузоштан якчанд тасмимњоро 
имрўз бигирему пайи амалии онњо 
шавем: 

а) зери сиѐсати пешгирифтаи давлат 
ва њукумати Љумњурии Тољикистон ва 
махсусан, Асосгузори сулњу вањдати 
миллї – Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон муттањид гардем; 

б) сиѐсати маорифпарваронаи 
Њукумати Тољикистонро боз њам равнаќ 
дињему ба омўзиши фанњои даќиќ 
ањаммияти љиддї дињем; 

в) бањри пурратару амиќтар 
омўхтани сохтори миллати тољик, 
писхология, зењн ва зењнияти он 
тањќиќотњои бунѐдї гузаронем. 
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https://khovar.tj/2023/01/tavono-buvad-ar-k-dono-buvad-andesha-o-peromuni-payomi-peshvoi-millat/
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peromuni-payomi-peshvoi-
millat/(санаи мурољиат 22.03.23). 

18. IT-компании в Душанбе 
https://mapage.ru/it-dushanbe санаи 
дархост 22,03,2023. 
 

НАЦИОНАЛЬНОЕ ГОСУДАРСТВО: 
ПРОБЛЕМЫ И УГРОЗЫ 

СОВРЕМЕННОГО ПЕРИОДА (НА 
ПРИМЕРЕ ТАДЖИКИСТАНА) 

Саидумаров С.С., Умаров А.К.,  
Абдуллоев А.Ш. 

В статье авторы проанализировали и 
обсудили важные проблемы и угрозы 
современности для национального госу-
дарства. В ходе анализа подробно пока-
зано понятие национального государства, 
его происхождение, история развития и 
взгляды ученых на этот вопрос. В 
частности, анализируются эндогенная и 
экзогенная теории, характерные для 
возникновения национального государст-
ва, и раскрывваются отличительные чер-
ты национального государства от других 
государств. При этом кратко описаны 
угрозы национальному государству на 
примере Республики Таджикистан и пути 
их предотвращения и противодействия. 
Ключевые слова. национальное госу-

дарство, демократия, миграция, образо-
вание, техника и технологии, националь-
ная идентичность. 

 
THE NATIONAL STATE: PROBLEMS 

AND THREATS OF THE MODERN 
PERIOD (ON THE EXAMPLE OF 

TAJIKISTAN) 
Saidumarov S.S., Umarov A.K.,  

Abdulloev A.S. 
In the article, the authors analyzed and 

discussed the important problems and threats 
of our time for the nation state. The analysis 
shows in detail the concept of the nation 
state, its origin, the history of development 
and the views of scientists on this issue. In 
particular, the endogenous and exogenous 
theories characteristic of the emergence of 
the nation state are analyzed, and the 
distinctive features of the nation state from 
other states are revealed. At the same time, 
threats to the national state are briefly 
described on the example of the Republic of 
Tajikistan and ways to prevent and counter 
them.  

Key words. Nation state, democracy, 
migration, education, technique and 
technology, national identity. 
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В статье рассматриваются проблемы, 
препятствующие осуществлению функций 
местного самоуправления как социального 
института в Республике Таджикистан. 
Местное самоуправление выполняет ряд 
важнейших функций, социальное значение 
которых отражается в деятельности его 
субъектов при реализации своих полномочий 
в рамках своей компетенции, установленной 
законодательством. Основные проблемы, 
ограничивающие возможности соответст-
вующим образом выполнять органами 
местного самоуправления свои функции – 
это, с одной стороны, отсутствие в 
законодательстве чѐткого определения 
понятия «полномочия» и «компетенция», а, 
с другой стороны, отсутствие конкрет-
ного разграничения пределов деятельности 
местных органов государственной власти и 
органов местного самоуправления. 

Ключевые слова: органы самоуправ-
ления посѐлков и сѐл, функции органов 
местного самоуправление, полномочия и 
компетенции органов местного самоуправ-
ления, возлагаемая полномочия органов 
государственной власти, исключительная 
полномочия органов местного самоуправ-
ления, вопросы местного значения.  

 
Правительство Республики Таджи-

кистан предпочитает одну из ключевых 
целей национального развития в 
построении эффективной системы 
государственного управления, которая 
заложит основу для дальнейшего 
устойчивого экономического развития и 
сокращения бедности. Эффективная 
система государственного управления, 
наряду с другими элементами, также 
включает в себя местное самоуправление с 
конкретным разделением функций и 
полномочий, материальных и финансовых 
ресурсов, обеспечивающих эффективность 

и качество услуг, предоставляемых 
населению [5].  

При изучении вопросов, связанных с 
самоуправлением посѐлков и сѐл, в 
большинстве случаев зарубежные исследо-
ватели сталкиваются с проблемами опре-
деления категорий населѐнных пунктов, 
особенно различия между посѐлком и 
сѐлами как административно-террито-
риальными единицами. 

К категории посѐлков относятся насе-
лѐнные пункты, на территории которых 
расположены важные экономические 
объекты (промышленные, строительные 
организации, железнодорожные станции и 
прочее), а также образовательные учреж-
дения, лечебно-оздоровительные и соци-
ально-культурные учреждения, торговые 
организации, организации общественного 
питания, коммунальных услуг, с числен-
ностью населения не менее 2 тысяч 
человек.  

В исключительных случаях к катего-
рии посѐлков могут быть также отнесены 
населѐнные пункты с численностью до 2 
тысяч человек, если они считаются 
административными, экономическими и 
культурными центрами и имеют реальную 
возможность для дальнейшего экономи-
ческого развития и роста численности 
населения в ближайшем будущем (п.4, с.6 
Конституционного закона РТ от 28 
февраля 2013 года под № 482) [2]. 

К категории сѐл относятся населѐнные 
пункты, достигшие определѐнного уровня 
благоустройства, с численностью населе-
ния не менее 50 человек, более половины 
населения которых заняты сѐльскохозяйст-
венной деятельностью. В исключительных 
случаях к категории сѐл могут быть 
отнесены отдалѐнные и труднодоступные 
насѐленные пункты с численностью 
населения менее 50 человек. (п. 5, с. 6 

mailto:zohir-85@mail.ru
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Конституционного закона РТ от 28 фев-
раля 2013 года под № 482) [2]. 

В зависимости от вышеперечисленных 
категорий на территории посѐлков и сѐл 
устанавливалось местное самоуправление. 
В части регулирования деятельности 
органов местного самоуправления статья 
78 Конституции Республики Таджикистан 
провозглашает, что «Органом самоуправ-
ления в посѐлке и сѐле является Джамоат, 
порядок образования, полномочия и дея-
тельность которого регулируется законом». 
Дальнейшее регулирование отношений, 
связанных с местным самоуправлением 
Конституция ссылается на Законом 
Республики Таджикистан «Об органах 
самоуправления посѐлков и сѐл», приня-
тым 5 августа 2009 года № 549 [3]. 

В структуре местного управления 
Республики Таджикистан особое место 
занимает местное самоуправление, которое 
осуществляется на территории посѐлков и 
сѐл. В стране насчитывается 430 
посѐлковых и сельских джамоатов (Орган 
местного самоуправление в Республики 
Таджикистан), из них 60 посѐлковых и 370 
сельских. В частности, в ГБАО 
насчитывается 45 джамоат, Согдийской 
области – 115, Хатлонской области – 155 и 
районах подчиненных республики – 115, 
где на их территории проживает более 75 
% населения страны [10].  

Следует отметить, что местное само-
управление не ограничивается только на 
территорией джамоата посѐлков и сѐл, но 
и реализуется на территории махаллей, 
которые организованы в форме махал-
линских советов, местных комитетов и 
жилищных комитетов. Их деятельность 
регулируется Законом Республики Таджи-
кистан «Об органах общественной 
самодеятельности» от 5 января 2008 года 
за № 347 [4]. 

Махалла выступает как единственная 
территориальная единица, в которой 
исторически сложилось традиционное 
самоуправление таджиков. В зависимости 
от географического положения и 
расселения населения территориальная 
единица кроме махалла еще называли 
«гузар» (квартал), «кӯй» (улица), «деҳа» 
(сѐло), «қишлоқ» (кишлак), а в некоторых 
районах — с учетом количества дворов , 
оно делится на «даҳа (десяти)». Также 

выражались «сада (сотня)» и «ҳазора 
(тысяча)». Именно слово «деҳа (деревня)» 
обозначало число «десять» и означало 
десять дворов [6, 44]. 

Самоуправление посѐлков и сѐлдея-
тельность населения посѐлков и сѐл, 
непосредственно или через органы само-
управления посѐлков и сѐл под свою 
ответственность в целях решения социаль-
ных, экономических и культурных вопро-
сов, имеющих местное значение, с учетом 
общесоциальных интересов, националь-
ных традиций и местной специфики.(с.1 
Закон РТ «Об органах самоуправления 
посѐлков и сѐл») [3].  

Несмотря на то, что Закон Республики 
Таджикистан «Об органах самоуправле-
ния посѐлков и сѐл» регулировал отноше-
ния, связанные с местным самоуправле-
нием с организационно-правовыми, эконо-
мическими и финансовыми основами на 
соответствующем уровне, и с течением 
времени произошли некоторые изменения 
и внесены в него дополнения. Однако 
проблемы в определении общественного 
или государственного характера местного 
самоуправления, его основных функций 
как социального института, объема 
исключительных полномочий, дублирова-
ния полномочий, порядка и механизмов 
наделение полномочий, хозяйственно-
финансовых отношений и рабочие едини-
цы органов самоуправления посѐлков и 
сѐл все еще остаются нерешѐнными 

В Закон РТ «Об органах самоуправ-
ления посѐлков и сѐл» о функциях органов 
местного самоуправления не посвящены 
ни главы и ни статьи. Содержание и 
соотношение «функции» заменены такими 
понятиями, как «сфера деятельности», 
«полномочия» и «компетентность» [7, 149]. 
То есть функции используются в рамках 
деятельности местного самоуправления 
для решения вопросов местного значения. 

Еще одним вопросом, препятствую-
щим определению функций органов мест-
ного самоуправления, является отсутствие 
конкретного разграничения полномочий в 
деятельности органов местного государст-
венная власть и органов местного 
самоуправления. Примерами тому могут 
служить полномочия по направлению 
«осуществление контроля и охраны земель 
посѐлков и сѐл», «осуществление общего 
контроля за строительством» и другие. 
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В Законе не указан полный перечень 
полномочий, которыми обладают посѐл-
ковые и сельские джамоаты. Часть полно-
мочий установлена в иных законодатель-
ных актах и, как специальные полномочия 
посѐлковых и сельских джамоата, выходит 
за рамки регулирования закона, занимая 
неопределенное положение среди 
полномочий местных исполнительных 
органов государственной власти. 

Большинство полномочий джамоатов 
посѐлок и сѐл знакомы их представителям. 
Но есть и такие полномочия, которые 
требуют конкретизироваться в законе, 
чтобы дальнейшие действия и мероприя-
тия осуществлялись джамоатам посѐлком 
и сѐл, а какие из них осуществлялись орга-
нами местного государственный власти. 
Также в ходе изучения практической 
деятельности органов самоуправления 
посѐлков и сѐл было определено, что 
джамоаты иногда осуществляют 
полномочия, не имеющие правового 
основания, а их реализация относится к 
уровню других органов управления. 

Эти полномочия реализуются джамо-
атами без специальных механизмов наде-
ление полномочии и конкретных процедур 
финансирования. Например, реализация 
ряда полномочий в направлении сбора 
налогов, управления жилищно-комму-
нальным фондом и обороны требует 
чрезмерных затрат времени и финансовых 
ресурсов, которые джамоаты не могут себе 
позволить. 

В Закон Республики Таджикистан «Об 
органах самоуправления посѐлков и сѐл» 
иметь место дублирование полномочий 
между председатель джамоата и самой 
джамоат– как социальным институтом. 
Есть ряд полномочий, которые по логике 
и смыслу должны были войти в 
полномочия председатель джамоата, но в 
условиях неправильного разделения они 
отданы в полномочия самой джамоаты, 
или наоборот. Например, подготовка 
программ экономического и социального 
развития посѐлков и сѐл (статья 11) должна 
находиться в ведении председателя 
джамоата. 

Также создание коммунальных 
предприятий и других предприятий, 
кооперативов, мастерских, ремесленных 
мастерских и других организаций должно 

входить только в компетенцию главы 
джамоата, но это положение продубли-
ровано полномочиями джамоата. 

Стоит отметить, что полномочия 
четко не разграничены. С этой точки 
зрения необходимо четкое определение 
«исключительных» и «делегированных» 
полномочий, а также рассмотрение порядок 
и механизмов делегирование органам 
местного самоуправления отдельных 
государственный полномочии с точки 
зрения практических и законодательных 
аспектов. 

Как показал анализ, большинство 
полномочий перегружены и неясны, а 
иногда ответственные лица джамоатов 
даже не знают, за что они несут ответст-
венность. В этой связи, полномочия, кото-
рые определенны в контексте «вопросов 
местного значения» (содержание и благо-
устройство дорог, улиц, площадей, куль-
турных учреждений, источников водоснаб-
жения, местных рынков, а также содер-
жание кладбищ и обеспечение чистоты 
местности от мусора), весьма ограничены 
и требует более детальной информации в 
действующем законодательстве. 

Джамоат несѐт ответственность за 
сбор двух видов налогов: 1) налог на 
недвижимость и 2) налог на транспорт. В 
соответствии с Законом Республики Тад-
жикистан «Об органах самоуправления 
посѐлков и сѐл» джамоат обеспечивает 
своевременное поступление налогов, стра-
ховых и других обязательных платежей в 
государственный бюджет, способствует 
сбору налогов и других платежей. Однако, 
на самом деле, все виды налогов и сборов 
собирает сам джамоат, хотя налоговое 
законодательство предусматривает термин 
«содействие» джамоата.  

Эффективность местного самоуправ-
ления зависит не только от децентрализации 
и четкого закрепления полномочий органов 
местного самоуправления, но и от уровня 
профессионализма сотрудников джамоатов 
посѐлков и сѐл. Чтобы определить 
деятельность и эффективность развития 
органов местного самоуправления, нам 
необходимо проанализировать возможности 
джамоата на уровне кадровой политики, что 
очень актуальна для большинства 
джамоатов посѐлков и сѐл.  
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Государство в рамках нормативных 
правовых актов закрепляет за органами 
самоуправления посѐлков и сѐл отдельные 
полномочия на основании договоров и 
путем финансирования расходов на их 
реализацию. Внедрение этих полномочий 
удвоило нагрузку на сотрудников джа-
моата и создало необходимость в создании 
дополнительного рабочего штата. Рабочие 
единицы в аппарате джамоата, который 
подтверждено Постановления Прави-
тельства Республики Таджикистан от 3 
марта 2011 года за №115 «О типовой 
структуре посѐлковых и сельских 
джамоатов Республики Таджикистан», 
ограничены численностью населения. Для 
6 тысяч человек установлено 6рабочих 
мест и более 35 тысяч человек всего 14 
рабочих мест.  

При проведении курсов повышения 
квалификации для государственных 
служащих в АГУПРТ большинство 
сотрудников джамоатов посѐлков и сѐл 
(83%) отметили, что джамоаты посѐлков и 
сѐл нуждаются в дополнительном 
персонале. В среднем для выполнения 
каждого поручения требуется от 1 до 3 
сотрудников. Количество штатных 
сотрудников аппарата председателя 
джамоата не соответствует объему 
полномочий джамоата, и они не в состоянии 
своевременно выполнять делегированные 
государственные полномочия. Учитывая 
ограниченные финансово-экономические 
условия джамоатов, в сегодняшних условиях 
выделять дополнительный штат очень 
дорого. Если бы все джамоаты были 
обеспечены дополнительными источниками 
финансирования, тогда не было бы 
необходимости выделять или не выделять 
дополнительный штат, а так джамоаты 
могли бы нанять любого специалиста и без 
выделения штата. Сотрудники джамоата 
отметили, что было бы хорошо, если бы 
полномочия джамоатов были расширены в 
области экономических и финансовых 
отношений (51,3% джамоатов), в области 
организационной деятельности (48,7% 
джамоатов), в области социальной защиты, 
благоустройства и охраны окружающей 
среды (38,5% джамоатов), в сфере 
правопорядка, общественного порядка и 
обороны (20,5% джамоатов).  

Из-за нехватки штатов (64% 
джамоатов), источников финансирования 
(24% джамоатов) и других факторов (12% 
джамоатов) джамоаты посѐлков и сѐл не 
могут нанять необходимых специалистов. 
Главный вопрос в этой сфере - 
материальная и финансовая база.  

В ряде джамоатов есть инструкции о 
разделении должностных полномочий в 
соответствии с полномочиями, установлен-
ными законом, но реальность показывает, 
что сотрудники выполняют свои 
обязанности вне рамок должностной 
инструкции. Этот фактор указывает на то, 
что на законодательном уровне полномочия 
четко не определены и не разграничены. 
Кроме того, есть вопросы, связанные с 
гармонизацией (переложением) структур 
управления в джамоате.  

Большинство полномочий, особенно 
связанных с экономическим развитием, 
необходимо пересмотреть в соответствии с 
действующим законодательством. Вопросы, 
связанные с финансированием делегиро-
ванных полномочий и механизмом их 
реализации, требуют дополнительной 
практической и законодательной подго-
товки. В частности, пересмотреть распре-
деление средств, полученных в результате 
нотариальных операций и ЗАГСа между 
органами местного самоуправления и 
Министерством юстиции.  

Результаты анализа финансового 
положения показали, что вопросы, связан-
ные с бюджетом джамоата на законода-
тельном уровне, до сих пор не решены 
полностью. Для достижения этой цели 
необходимо разработать примерный 
бюджет джамоатов с привлечением экспер-
тов и опытного персонала джамоатов 
посѐлков и сѐл и внести соответствующие 
изменения и дополнения в бюджетное и 
налоговое законодательство. Конечно, это 
невозможно сделать без четкого опреде-
ления собственности местного самоуправ-
ления, разработки механизмов организа-
ции и получения дополнительных источ-
ников бюджета джамоата, без предвари-
тельного тестирования и без руководства и 
методологической поддержки Министер-
ства финансов Республики Таджикистана.  

Реализация бюджетных отношений на 
уровне джамоатов соответствует Стратегии 
управления государственными финансами. 
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С 2012 года вопросы децентрализации 
бюджетных отношений апробированы в 
нескольких джамоатах страны. Включение 
бюджета джамоата в систему 
государственных финансов Республики 
Таджикистан может еще больше улучшить 
процесс развития, планирования и 
бюджетной независимости джамоатов. 

Текущая ситуация с планированием 
бюджета деятельности джамоатов очень 
проста. На уровне джамоатов статьи 
расходов финансируются на минимальном 
уровне, в случае, когда уровень доходов от 
налогов, собираемых в джамоатах, превы-
шает затраты на содержание аппарата 
джамоата и жилищно-коммунальных услуг. 
В настоящее время, необходимо решить 
ряд вопросов, которые нуждаются в 
изучении. В частности, углубленный ана-
лиз доходов и расходов джамоатов, опре-
деление минимальных стандартов соци-
ального финансирования учреждений на 
территории джамоата в рамках бюджета 
джамоата, анализ республиканских нало-
гов и определение доли удерживаемых 
налогов для деятельности органов мест-
ного самоуправления и другие вопросы 
данного характера. 

Для повышения осведомленности и 
финансовой ответственности необходимо 
проводить тренинги со специалистами 
джамоатов по вопросам планирования и 
составлению бюджета. Для эффективного 
осуществления прав граждан, местному 
самоуправление необходимо устранить 
существующие недостатки в Законе 
Республики Таджикистан «Об органах 
самоуправления посѐлков и сѐл» путем 
внесения изменений и их совершенст-
вования. В частности, вопросы о неопреде-
ленностимеханизмов делегирования пол-
номочий и порядка их финансирования, 
дублирования полномочий между орга-
нами местного самоуправления и мест-
ными исполнительными органами госу-
дарственной власти, бюджетной незави-
симости и поиска источников реальных 
бюджетных доходов джамоатов, в 
соответствии с положением законода-
тельства, сохранить определенный процент 
денежных средств из республиканских 
налогов, выделение дополнительных 
штатных единиц, в частности, отраслевых 
специалистов и т.д. должны быть 

отражены в отраслевом законодательстве 
и других нормативных актах. 

В целях эффективной реализации 
функций и полномочий органов само-
управления посѐлков и сѐл необходимо 
принять следующие меры: 

- устранить недостатки Закона Респуб-
лики Таджикистан «Об органах самоуп-
равления городов и сѐл» путем внесения 
изменений и дополнений; 

- посредством социологического опроса, 
функционального и законодательного ана-
лиза разграничить полномочия местных 
исполнительных органов государственной 
власти и органов самоуправления 
посѐлков и сѐл; 

- разработка порядок и механизмы 
наделение отдельных государственные 
полномочии, их финансирования и единая 
форма административного договора; 

- пересмотреть нормативные правовые 
акты, регулирующие систему государст-
венного управления на местном уровне и 
местного самоуправления, и устранить 
имеющиеся противоречия путем внесения 
изменений и дополнений; 

- в целях повышения знаний и финан-
совой ответственности работников джамоата 
необходимо проведение обучающих кур-
сов по вопросам бюджетного планирова-
ния, планирования проектов и привле-
чения капитала для развития посѐлков и 
сѐл. 

В рамках объявления «Годов развития 
сѐла, туризма и народных промыслов» 
(2019-2021) наряду с развитием сельской 
инфраструктуры было бы хорошо, если бы 
вопросы, связанные с деятельностью 
органов местного самоуправления были 
рассмотрены в нормативных правовых 
актах как основной фактор развития 
института местного самоуправления. 

Таким образом, в настоящее время 
существует ряд вопросов, которые 
необходимо изучить. В частности, 
комплексный анализ доходов и расходов 
джамоата в рамках бюджетов джамоата, 
определение минимальных нормативов 
социального финансирования учреждении, 
который находится в территории 
джамоатов, анализ общегосударственных 
налогов и определение доли налогов на 
деятельность местного самоуправления и 
другие вопросы. 
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ХУДИДОРАКУНИИ МАЊАЛЛЇ ВА 

МАСЪАЛАҲОИ ТАТБИЌИ ОН ДАР 
ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН  

Қодиров З. Қ. 

Дар мақола масъслаҳое мавриди 
баррасӣ қарор гирифтаанд, ки ба иҷрои 
вазифаҳои худидоракунии маҳаллӣ ҳамчун 

институти иҷтимоӣ дар Ҷумҳурии 
Тоҷикистон монеа эҷод мекунанд. 

Мақомоти худидоракунии маҳаллӣ як 
қатор вазифаҳои муҳимро иҷро мекунад, 

ки аҳамияти иҷтимоии онҳо дар 
фаъолияти субъектҳои он ҳангоми амалӣ 

намудани ваколатҳои худ дар доираи 
салоҳиятҳое, ки дар қонунҳои 

танзимкунанда муқаррар гардидаанд, 
ифода меѐбад. Мушкилоти асосие, ки 
имконияти маќомоти худидоракунии 
мањаллиро барои иљрои дурусти 
вазифањояшон мањдуд мекунанд, аз як 
тараф, дар ќонунгузорї ба таври 
мушаххас маънидод нагардидани 
мафњумҳои «ваколат» ва «салоҳият» ва 

аз ҷониби дигар бошад, муайян накардани 
доираи мушаххси фаъолияти макомоти 
худидоракунии маҳаллӣ ва макомоти 
маҳаллии ҳокимияти давлатӣ 

 
Калидвожањо: маќомоти 

худидоракунии шањрак ва дењот, 
вазифањои маќомоти худидоракунии 
мањаллї, ваколат ва салоњиятњои 
маќомоти худидоракунии мањаллї, 
ваколатҳои вогузоршавандаи маќомоти 
њокимияти давлатї, ваколатҳои 
истисноии маќомоти худидоракунии 
мањаллї, масъалањои ањамияти мањаллї. 

 
THE LOCAL SELF-GOVERNMENT 

AND PROBLEMS OF ITS 
IMPLEMENTATION IN THE 
REPUBLIC OF TAJIKISTAN 

Qodirov Z.Q. 
The article analyses the basic problems 

impeding implementation of the functions of 
local governance as a social institution in the 
Republic of Tajikistan. The Local self-
government performs a number of important 

http://sadoimardum.tj/ma-lisi-ol/68-darsadi-bino-oi-ma-murii-sha-raku-de-ot-ba-ta-mir-niyoz-dorad%20/
http://sadoimardum.tj/ma-lisi-ol/68-darsadi-bino-oi-ma-murii-sha-raku-de-ot-ba-ta-mir-niyoz-dorad%20/
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functions, the social significance of which is 
reflected in the activities of its subjects in the 
exercise of its powers within its competence 
established by law. 

The main problems limiting possibility 
to adequately fulfil functions by local 
governance - it is, on the one hand the 
absence of legislation clear definition of the 
concept of "authority" and "competence" and 
on the other hand, the absence of a specific 
differentiation of limits of the activities of 

local governmental bodies and local self-
governance. 

Key words: self-governance bodies of 
settlements and villages, local governance 
functions, powers and responsibilities of the 
bodies of local self-governance, exceptional 
powers of local governance, local issues. 
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Дар шароити зудтаѓйирѐбандаи 

љањони муосир таълиму тарбияи солими 
љавонон дар руњияи ватандўстї ва баланд 
бардоштани њисси худшиносии онњо 
мавзўи мубрами рўз мањсуб ѐфта, таќозо 
менамояд, ки љавонони асри 21-ро, ки асри 
пешрафту тараќќиѐти илм, техника, 
технологияи муосиртарин мебошад, дар 
руњияи њисси баланди худшиносию 
худогоњии миллї тарбия намуд. Њукумати 
Љумњурии Тољикистон барои тарбияи 
солими љавонон ва фаъолияти озодонаи 
онњо тамоми шароитњои мусоидро 
фароњам намудааст. Љавонони худшиноси 
замони Истиќлолро дар шароити 
љањонишавии замона мебояд, ки аз ин 
неъмати бебањо манфиат бардошта, 
донишњои замонавиро аз худ намуда, дар 
њифзи манфиатњои волои миллию давлатї 
ва марзу буми Тољикистони азиз сањми 
арзандаи хешро гузоранд. 

Калидвожањо: тарбияи солим, 
ватанпарастї, њимояи марзу буми Ватан, 
худшиносии миллї, худшиносии љавонон, 
худогоњї, экстремизм, терроризм, 
арзишњои маънавї, манфиатњои милливу 
давлатї. 

 
Тарбияи солими љавонон дар 

руњияи худшиносии миллї чунин маъно 
дорад, ки њар як љавон бояд аввал 
худашро шиносад, илму донишро аз худ 
намояд, љањонбинии хешро ба замон 
мутобиќ гардонад, халќу миллат ва 
Ватани худро дўст дорад, манфиатњои 
љамъиятиро аз манфиатњои шахсї боло 
гузорад, барои њифзу њимояи Ватан ва 
сарзамини худ омода бошад. Њамин аст, 
ки Њукумати Љумњурии Тољикистон 
барои тарбияи љавонон як ќатор ќонуну 
санадњоро ќабул кардааст, ки барои 
фаъолияти озодона ва сарењияти кори 
онњо шароити мусоид фароњам меорад 
ва имрўз љавонон аз шароиту 

имкониятњои мављуда истифода намуда, 
дар тамоми соњањои њаѐти љомеаи 
љањонї кору фаъолияти босамар доранд. 
Дар њамин замина масъалањои марбут 
ба тарбияи дуруст ва њадафмандонаи 
љавонон дар шароити таѓйирѐбанда ва 
раванди љањонишавии љањони муосир 
ањамияти махсус ба худ касб менамояд.  

Имрўз љавонони саодатманди Тољи-
кистон дар њаќиќиат насли худшиноси 
замони Истиќлол, неруи созандаи Ватан 
буда, наќши онњо дар тараќќиѐти њамаи 
соњањои њаѐти давлат ва љомеа бисѐр 
арзишманд ва назаррас мебошад. 
Љавонон дар рушди давлат ва ободии 
Ватан фаъолона сањм мегузоранд, марзу 
буми сарзамини аљдодиро њимоя 
мекунанд, ватандўсту ватанпараст, 
бонангу номусанд ва ба халќу давлати 
Тољикистон содиќ мебошанд. Соњибис-
тиќлол шудани кишварамон роњи моро 
ба сўйи фардо њамвортар ва осонтар 
мегардонад, зеро давлати мо дар паноњи 
халќи худ ва халќ дар паноњи давлати 
хеш аст.Љањду талоши давлати 
тозаистиќлоли мо њам барои он аст, ки 
њамаи њамдиѐрони азизи мо давлатманд 
шуда, забони халќњои пешрафтаро 
омўзанд. Техника ва технологияи ба 
стандартњои љањонї љавобгўро аз худ 
кунанд, эљодкор ва созанда бошанд. 
Боигарии њар як шањрванд дар якљоягї 
сарват ва тавоноии тамоми мамалакат 
аст [3;498]. Дар њаќиќат, љавонон ќувваи 
бузург ва ояндасози љумњурии мо буда, 
маслињат ин аст, ки ягон масъалаи 
умдаи њаѐти кишвар бидуни иштирок ва 
назардошти манфиатњои онњо пеш 
бурда нашавад. Зеро имрўз воќеан њам 
бар дўши љавонон таърих масъулияти 
басо бузург гузоштааст, таќдири ояндаи 
љумњурї ва миллати мо, ќабл аз њама, аз 
кору фаъолият ва мењнати њалоли 
љавонон вобаста аст. Дар њаќиќат 
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љавонон неруи ќавии пешбарандаи њар 
як давлат ва љомеа мебошанд ва аз ин 
хотир њамеша њукумату давлат ба онњо 
таваљљуњи хоса зоњир менамояд. Њанўз 
аз солњои аввали соњибистиќлолї сиѐса-
ти давлатии љавонон, яке аз љузъиѐтњои 
таркибии сиѐсати давлатии њукумати 
Љумњурии Тољикистонро ташкил 
менамояд. Дар марњилаи имрўза, ки 
љомеаи љањониро равандњои манфии 
љањонишавї фаро гирифтааст дар чунин 
айѐм њифзу њимояи сулњу вањдат ва 
якпорчагии кишвар аз мардуми мо 
масъулияти баланд, ватанхоњї ва худо-
гоњии миллиро таќозо мекунад. Њамин 
аст, ки Президенти кишвар, муњтарам 
Эмомалї Рањмон дар баромадњои худ 
махсусан ба љавонон такя намуда, 
пайваста ќайд менамоянд, ки: ‚Мо бо 
љавонони кишвари худ ифтихор дорем, 
зеро онњо дар рушди давлат ва ободии 
Ватан фаъолона сањм мегузоранд, марзу 
буми сарзамини аљдодиро њимоя меку-
нанд, ватандўсту ватанпарвар, бонангу 
номусанд ва ба халќу давлати 
Тољикистон содиќ мебошанд‛ [2;48]. 
Тавре, ки мебинем, рўз ба рўз сиѐсати 
љомеаи љањонї дигаргун гашта 
истодааст, дар чунин вазъият ‚вазифаи 
аввалиндараљаи љавонон ин омўзиши 
илму њунар, аз бар намудани ихтисосњои 
навтарин ва техникаю технологияи 
њозиразамон аст. Мо бояд дар љавонон 
њисси ватандўстиро парвариш намоем. 
Љавонон њатман дар рўњияи ватандўстї, 
худшиносию худогоњї ба камол расанд 
ва барояшон њар як пораи хоки 
Тољикистон азизу муќаддас бошад. 
Њифз кардани Ватанро барои худ 
шарафи бузург доданд. Љавонон нерўи 
пешбар ва созандаи кишвар буда, дар 
пешравии љомеаи соњибистиќлоли 
Тољикистон сањми арзанда мегузоранд. 
Дар њамин замина таъкид кардан ба 
маврид аст, ки дар тањкими худшиносї 
дар замони љањонишавї дарки њисси 
ватандўстї наќши бориз дорад. Чунки 
ватандўстї хислатест, ки инсонро сарфи 
назар аз куљо зиндагї карданаш ба 
хотири ободии Ватан ба хидмат сафар-
бар мекунад. Хушбахтона, бисѐре аз 
њамватанони мо, ки имрўз бо амри таќ-
дир берун аз кишвар ба сар мебаранд, бо 
сухану амали ватандўстонаи худ 

Тољикистонро пуштибонї мекунанд ва 
кўшиш мекунанд, ки бо ормонњои 
ватандўстонаи худ ба кишвари худ 
кўмак кунанд. Ин аст, ки худшиносии 
миллї аз дўст доштани Ватан, модар, 
забон, таърих ва арзишњои таърихиву 
фарњангї сарчашма гирифта, ба ташак-
кули шахсиятњои дорои љањонбинии 
солиму пешрафта боис мегардад [7;134]. 
Дар њамин замина бояд иброз намуд, ки 
љањонишавї таќозои замон буда, дар 
раванди босуръати љањони муосир 
тањавулоту дигаргунињое ки дар њаѐти 
њаррўза ба вуќўъ мепайвандад аз њама 
нињодњои давлативу љамъиятї таќозо 
менамояд, ки бояд дар њама самтњо, аз 
љумла илм, фарњанг, забон, адабиѐт, 
санъат, маориф, иќтисодиѐт, иљтимоиѐт, 
сиѐсат ва њуќуќ аз тарзу усулњои љадиду 
муосир корбарї намоянд. Љањонишавї 
ин омезишу якљояшавии тамаддуну 
фарњанги њалќияту миллатњои гуногун ѐ 
ба ибораи дигар бархўрди тамаддунњо, 
рушди босуръати соњањои иќтисодию 
иљтимоии давлатњои мутамаддин 
мебошад. Дар воќеъ тањаввулоти љомеаи 
љањонї њар яки моро њушдор месозад, ки 
зиракии сиѐсї, омодагии доимї, эњсоси 
баланди ватандўстї, худшиносию 
худогоњї ва муќаддас доштану њифз 
намудани арзишњои истиќлолияти 
давлати соњибистиќлоламонро аз даст 
надињем. Чунки вазъи зудтаѓйирѐбандаи 
љањони муосир, зиѐд гардидани равияву 
созмонњои террористиву экстремистї ва 
дигар зуњуроти тањдидовари хатарнок 
метавонад сулњу суббот ва њаѐти орому 
осудаи мардумони кишвари моро 
халалдор намояд. Дар хотир бояд дошта 
бошем, ки таќдири миллат, ободиву 
осудагї ва њифзи ин марзу бум, аз њар як 
сокини кишвар вобастагии калон дорад. 
Ифтихори миллї, зиракию њушѐрии 
сиѐсї вазифаи љонии њар шахси бомаъ-
рифат буда, аз он иборат мебошад, ки 
Ватанамон Тољикистонро њамчун гавња-
раки чашм њифзу њимоя намоем ва онро 
азизу муќаддас донем зеро ба ќадри 
Ватан-Модар, муќаддасоти миллї, 
истиќлолият, вањдату ягонагї, суботу 
озодї, рамзњои давлатї, арзишњои 
волои ахлоќї, забони модарї ва таъриху 
маданияти халќи худ расидан ва барои 
наслњои ояндаи худ гузоштани мероси 
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арзанда мо бояд аз имрўз талош намоем. 
Аз ин рў, мо вазифадорем, ки фарзан-
дони хеш ва насли ояндаро дар руњияи 
ватандўстию ватанхоњї, љавонмардию 
далерї, одобу ахлоќ ва маърифатноки 
тарбия намуда, онњоро аз фиребу 
найранги душманон муњофизат намоем. 
Яќин аст, ки љавонони даврони 
соњибистиќлол ватандўстони асил буда, 
дар ободонию фидои ватани азизамон 
њиссаи бузургу беназир мегузоранд. 
Љавонон аз хатоњои гузашта бояд сабаќ 
омўзанд ва дар раванди минбаъдаи 
таърих муттањиду муттафиќ бошанд, 
вањдату якдилиро пеша кунанд [4;86]. 

Масъалаи экстремизм ва терроризм 
тайи дањсолањои охир ба яке аз 
масъалањои хеле љиддии љањонї табдил 
ѐфтааст, аз ин рў, Президенти кишвар 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар бештари 
баромадњои хеш ба ин масъала диќќати 
љиддї медињанд. Ин ба он хотир аст, ки 
пеши роњи љавононе, ки ба гирдоби 
ташвиќоту тарѓиботи гуруњњои ифротї 
гирифтор шудаанд, пешгирї карда 
шаванд.Терроризму экстремизм, ќочоќи 
маводи мухаддир, силоњ, љиноятњои 
киберї ва дигар љинояткорињо, бахусус, 
солњои охир барои ањли башар, аз 
љумла, минтаќаи мо ба тањдиди љиддї 
табдил ѐфтаанд. Дигар хатари љиддие, 
ки метавонад оромиву суботи љомеаи 
моро халалдор созад, шомилшавии 
баъзе љавонон ба гурўњњои ифротї 
мебошанд [6]. 

Њар давлату миллат њамон ваќт ба 
пешрафти намоѐн ноил мегардад, ки 
соњиби њофизаи таърихї ва эњсоси 
баланди худшиносию худогоњї бошад. 
Тањкими њисси худшиносї ва дарки 
ватанпарастию худогоњии миллї дар 
марњилаи љањонишавї боз њам дар он 
зарур аст, ки мо дар њамин замина 
тавонем ватанамонро аз њар гуна 
хатарњои идеологї эмин нигоњ дорем. 
Њар як кишвар дар љањон барои рушд ва 
тараќќиѐт ва тањкими ватандорї обрў ва 
нуфизи ватандорї дар навбати аввал ба 
зењну хирад неруи созандаи љавонон 
такя намуда, ояндаи дурахшони худро 
бо он алаќаманд менамояд. Љамъият ва 
кишваре, ки ба тарбия ва маърифат, 
инкишофи зењнї, серњаракатии 
љавонони худ ањамияти аввалиндараља 

намедињад ба гумон аст, ки ба дараљаи 
баланди тараќќиѐт соњиб гардад. 
Љавњари худшиносии миллї аз дўст 
доштани Ватан, модар, забон, таърих ва 
арзишњои таърихию фарњанги сарчашма 
гирифта, ба ташаккули шахсиятњои 
дорои љањонбинии солиму пешрафта 
боис мегардад [8;210]. 

Љавонон бояд забони модариро дўст 
бидоранд ва анъанањои миллиро 
фаромўш насозанд таърихи халќи худро 
бидонанд ва дар баробари ин ба 
арзишњои умумибашари арљ гузоранд. 
Ѓояи худшиносию худогоњї моро водор 
месозад, ки чењраи миллї расму русум 
ва одобу фарњанги халќи худро ба таври 
шоиста ба оламиѐн муаррифї намоем ва 
аз љањони бози имрўз барои фардои хеш 
сабаќњои арзанда гирем. 

Љавонон ќувваи бузурги њам зењнї 
ва њам љисмонї мебошанд ва бе 
истифода аз ин ќувва мо наметавонем 
рушди давлати худро таъмин карда 
бошем. Бо назардошти ин нукта давлату 
њукумати Љумњурии Тољикистон ва 
махсусан Асосгузори сулњу вањдати 
миллї, Пешвои миллат муњтарам 
Эмомалї Рањмон ба насли љавони 
кишвар таваљљуњи њамаљониба доранд 
ва пайваста дастгирињои эшон ба ин 
ќишри љомеа равона гардидааст. 
Њамеша кўшиш ба он мекунанд, ки 
љавонони мо соњибкасбу соњибмаълумот 
бошанд, забонњои хориљиро омўзанд, 
соњиби донишњои замонавї бошанд ва 
пеш аз њама худшиносу худогоњ бошанд 
ва тавонанд, ки рисолати баланди 
ватандорї ва рисолати пуршарафи 
ватансозиро ба дўш гирифта тавонанд, 
бошарафмандї давлату миллати худро 
њифз намоянд, рушду тараќќиѐти 
давлати худро таъмин карда бошанд. 
Сатњи рушду нуфузи њар як кишвар дар 
арсаи байналмилалї ин пеш аз њама ба 
он вобаста аст, ки љавонон то чи андоза 
дорои маърифати сиѐсию фарњангї ва 
касбу дониши муосир буда, њадафу 
вазифањои худро вобаста ба бунѐди 
давлати њуќуќбунѐд демократї ва 
дунявї дарк менамоянд. Дар замони 
муосир њуљуми идеологияњои мухталиф 
љомеаи љањониро ноором сохта таъсири 
манфии худро дар ќишрњои гуногуни 
башарият гузошта истодааст. Ин гуна 
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љараѐнњо моро водор месозад, ки ба 
дарку маънии аслии мафњумњои 
худшиносии миллї, худогоњї, 
ватанпарастї, дўст доштани марзу буми 
худ, эњтиром ва бузургдошти арзишњои 
маънавї ва миллї бирасем ва ќадри 
чунин арзишњои хешро донем. Баъзе 
афроде низ ѐфт мешавад, ки гуруњњои 
гуногун ташкил карда бо сўистифода аз 
аркони дини мубини ислом љавононро 
ба худ љалб намуда ва дар натиља даст 
ба љиноят зада, њаракату амалиѐтњои 
террористї анљом медињанд. Агар 
љавононро аз хурдї ба мафњумњои 
худшиносї ошно намуда, дар руњияи 
ватандўстї тарбия намоем, маќсади 
аслии худшиносиро ки камоли маъ-
навию ахлоќист аниќ дарк менамоянд. 
Њар як шањрванди миллат бояд њисси 
миллї дошта, аз зинањои ташаккулѐбї 
ва наќши он дар љомеаи имрўза огоњ 
бошад, ки ин яке аз самти асосии тарбия 
намудани љавонон дар руњияи 
худшиносии миллї, хештаншиносї ва 
ватандўстї мебошад. Бинобар ин мо 
бояд љавононро дар руњияи худшиносию 
худогоњї ва он сафарбар намоем. Дар 
воќеъ замони имрўза таќозо менамояд, 
ки љавонон дар руњияи њушѐрии сиѐсї ва 
њисси масъулиятнокии баланд тарбия 
карда шаванд. Бе иштибоњ сафи љаво-
нони ватандўсту худшиносу худогоњ 
хеле зиѐданд ва онњо метавонанд бо 
чунин рафтору амали неки худ дигарон 
низ ба чунин роњи созандагию бунѐд-
корї ва њифзу нигоњдошти якпорчагии 
ватану устувории вањдат њидоят намоянд. 
Муњимтарин василаи баланд бардош-
тани эњсоси ватандўстии љавонон 
ташаккули фарњанги маънавию сиѐсї ва 
маърифати њуќуќии онњо иномўзиши 
таърихи пурѓоновати миллати худ ба 
њисоб меравад. Танњо худшиносии 
миллї, аз таърих огоњ будан, ибрат 
гирифтан ягона роње мебошад, ки майли 
љавононро ба сўи њар гуна њаракатњои 
иртиљої коњиш дињад. Аз ин рў мебояд, 
ки дар раванди тарбияи ватанпарастї ва 
худшиносии љавонон њамаи субектњои 
тарбия бояд барои расидан ба як њадаф 
талош варзанд, ки ин њадаф пеш аз њама 
таъмини ягонагии Тољикистон ва 
тарбияи љавонон дар руњияи худшиносї 
аст.  

Имрўз ба инсоният хатари рўзаф-
зуни халалдор гардидани низоми 
байналмилалї ва дар сурати аз љониби 
љомеаи љањонї наандешидани чорањои 
заруриву сариваќтї њатто комилан аз 
њам фурў рехтани он тањдид менамояд. 
Њамаи ин зуњуроти номатлуби асри мо 
боиси торафт коњиш ѐфтани эътимоди 
байни кишварњо гардида, метавонад 
амнияти байналмилалиро ба хатару 
тањдидњои бештари миќѐси љањонї рў ба 
рў созад. Бар асари хатару тањдидњои 
замони муосир ва афзоиши омилњои 
зиѐди ноустуворї суботу низоми 
миѐсиву иљтимої ва иќтисодї дар бисѐр 
минтаќањои олам халалдор гардида 
истодааст. Мутаассифона, имрўз љањони 
моро мављи бесобиќаи терроризм, 
ифротгарої, тундгароии динї, сиѐсисо-
зии дин аз љониби доирањои манфиатљў, 
низоъњои ќавмиву мазњабї ва њолоатњои 
њамчун василаи сиѐсї истифода гарди-
дани нерўи низомї фаро гирифтааст. 
Омилњои мазкур суботу амнияти минта-
ќањои гуногуни оламро љиддан ноусту-
вор гардонида, оќибатњои манфии 
дарозмуддатро ба бор меорад. Чунин 
тањаввулоту њодисањои харобиовари 
солњои охири сайѐра, аз љумла вусъатѐ-
бии тањдиду хатарњои муосир ба 
амнияти кишварњои минтаќа ва љањон 
моро водор месозанд, ки љињати ба 
талаботи рўз мутобиќ гардонидани 
сатњи омодабошии љангии Ќаввањои 
мусаллањ минбаъд низ њамаи тадбирњои 
заруриро амалї карда, иљтидори 
мудофиавии мамалакатро бо истифода 
аз тамоми захираву имкониятњо 
пайгирона таќвият бахшем. Бо 
назардошти вазъи бисѐр мураккабу 
пешгўинашавандаи минтаќа ва љањон 
тарбия кардани кадрњои баландихтисос 
ва ватандўсту ватанпарвар чи дар дохил 
ва чи дар хориљи кишвар, бунѐди 
муассисањои нави тањсилоти њарбї,дар 
њайати сохторњои низомї ва маќомоти 
њифзи њуќуќ таъсис додани љузъу томњои 
махсус вазифаи муњимтарину аввалин-
дараљаи давлат ва Њукумати Тољикис-
тон дар ин самт мебошад. Њимояи 
амнияти давлат, сулњу оромї ва суботи 
сиѐсии љомеа вазифаи танњо сохторњои 
низомї ва маќомоти њифзи њуќуќ нест. 
Дар ин кори нињоят муњим, яъне њифзи 
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давлати соњибистиќлол ва зиндагии 
орому осудаи мардум бояд њар як фарди 
бонангу номус ва ватандўсту ватан-
парасти халќи тољик шарик, масъул ва 
сањмгузор бошад. Њамчунин вазъи 
кунунии минтаќа водор месозад, ки бо 
њисси баланди ватандўстиву ватанпар-
варї ба хотири таъмини амнияти 
Ватани азизамон, њифзи сулњу субот, 
оромии кишвар ва њимояи манфиатњои 
милливу давлатї њамеша омода бошанд. 
Њимояи амнияти љомеа ва давлат, сулњу 
оромї ва суботи сиѐсї имрўз масъалаи 
муњимтарини фаъолияти њаррўзаи хиз-
матчиѐни њарбї ва кормандони маќо-
моти њифзи њуќуќ мебошад[5]. Ќобили 
тазаккур аст, ки муносибат нисбат ба 
ватандўстї дар љањони муосир бо ду 
усули муќобил пешнињод шудааст. 
Тарафдорони гурўњи аввал мегўянд, ки 
дар шароити љањонишавї ватандўстї 
атавизм ба шумор меравад, намоян-
дагони гурўњи дувум ватандўстиро њам-
чун алтернатива ба фарњанги љањони-
шавї ва космополитизм баррасї мена-
моянд, ки њифзи махсусияти иљтимої-
фарњангї ва мустаќилияти халќњоро 
фароњам меорад. Мутаносибан њарчи 
бештар љањонишавї худро ошкор 
намояд,- њамон ќадар кишвар мебояд 
оид ба њифзи томияти тамаддунї 
андешад, њарчи бештар ѓояњои ватандўс-
тона ва муќаррарот дар фарњанги ин ѐ 
он љомеа мубрам мегардад. 

Дар Љумњурии Тољикистон болора-
вии ањамияти ватандўстї њамчун асоси 
муттањиднамоии љомеа љараѐн дорад, 
зеро мањз дарки ватандўстонаи инсон 
муайянкунандаи мавќеи шањрвандї ва 
фаъолшавии иљтимоии он ба шумор 
меравад. Раванди эњѐи шуури ватандўс-
тона љанбањои зеринро дар бар мегирад: 
масъалаи бењдошти сифати њаѐти 
тољикистонињо; вазифаи тарбияи оила-
вї; љустуљўи роњњои ташаккули шуури 
таърихї; љустуљўи шаклњои истифодаи 
васеи љанбаи рамзї ва маросимї дар 
кори идеологї ва тарбиявї; таносуби 
оќилонаи рамзњои мањаллї ва 
умумидавлатї. 

Бояд гуфт, ки ватандўстї яке аз 
сифатњоест, ки барои насли наврас зарур 
буда, дар тамоми консепсияњои муосири 
пешгўинамої ифода меѐбад. Ташаккули 

ватандўстї бо ташаккул ва рушди 
айнияти шањрвандии љавонон 
алоќамандии зич дорад [1;12]. 

Вобаста ба ин, мо ба љалби тамоми 
нињодњо, аз љумла оила, мањалла, љомеаи 
шањрвандї ва ташкилоту маќомотњои 
давлатї тавонистем аз бисѐр љињат 
наслеро тарбияву ба камол расонем, ки 
аз љињати донишу заковат, худшиносию 
ватандўстї ва зиракиву њушѐрї битаво-
над, ки хешро аз мушкилоти љањони-
шавї њифз намояд ва дастоварњои 
миллиаманро њимоя карда, чун гавњара-
ки чашм онњоро аз њама гуна њаводис 
дифоъ созад. Љавонон аз хатоњои 
гузашта бояд сабаќ омўзанд, дар 
раванди минбаъдаи таърих муттањиду 
муттафиќ бошанд, вањдату якдилиро 
пеша кунанд. Чунки дар оянда мањз аз 
байни љавонон пешвоњои сиѐсї, 
роњбарони њизбу њаракатњо, вазорату 
муассисањо ва ѓайрањо ба камол мера-
санд. Мо ки роњи бунѐди љомеаи демок-
ратиро пеш гирифтаем, бояд ба тањам-
мули гуногунњизбиву гуногунфикрии 
сиѐсї одат кунем ва онро эътироф 
намоем [4;86]. 

24 декабри соли 2022 Асосгузори 
сулњу вањдати миллї - Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
тарбияи ватандўстии шањрвандон»-ро 
ба имзо расониданд. Ќонуни мазкур бо 
маќсади тарбияи софдилона ва 
фидокорона ба Ватан, пос доштани 
аљдодону рамзњои миллї, саъю кўшиш 
ба ояндаи боз њам ободи кишвар ва 
рўзафзунї, некўањволии мардум, тарбия 
намудани шањрвандон тањия ва ќабул 
шудааст. Азбаски Тољикистон кишвари 
љавонон аст, ин ќишри љомеа насли 
меросбари ин кишвар мањсуб мешавад. 
Андешидани тадбирњои судманд, 
тањкими заминаи њуќуќии тарбияи 
ватандўстї, фароњам овардани шароити 
мусоиди иљтимоию иќтисодї ва 
маънавию фарњангї барои таълим, 
бозомўзї, ихтисос ва ташаккули њисси 
баланди шањрвандї, ватандўстї ва 
фарњанг кафили дахлнопазирии давлат 
ва ифтихори халќ мебошанд [9]. 

Хулоса, љавонони Тољикистон 
ќисмати муњим ва људонопазири љомеаи 
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муосири кишвар буда, яке аз неруњои 
созанда ва пешбарандаи љомеа ба 
хотири таъмини рушди устувор ва 
амнияти саросарї ба њисоб мераванд. Аз 
ин рў, масъалањои марбут ба ташаккули 
тарбияи солими љавонон бахши асосии 
сиѐсати давлат ва Њукумати 
Тољикистонро ташкил дода, ба њаллу 
фасли дурусти ин масъала ва дурнамои 
инкишофи он махсусан дар шароити 
зудтаѓйирѐбандаи замони муосир 
таваљљуњи муњим дода шавад.  
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ФОРМИРОВАНИЕ ПРАВИЛЬНОГО 

ВОСПИТАНИЯ МОЛОДЕЖИ В 
УСЛОВИЯХ СОВРЕМЕННОЙ 

ГЛОБАЛИЗАЦИИ 
Давлиѐрова С.Т. 

В условиях меняющихся современного 
мира формирование правильного воспита-
ния молодѐжи в духе патриотизма и 
повышение их чувства самосознания счита-
ется актуальной темой дня, и требует от 
молодежи 21 века, века прогресса и 
развития современной науки, техники и 
технологии, быть воспитанными в духе 
высокого чувства самосознания и наци-
онального самопознания. Правительством 
Республики Таджикистан создано все 
благоприятные условия для обучения моло-
дежи и ее свободной деятельности. Созна-
тельная молодежь времен независимости в 
условиях современной глобализации должна 
воспользоваться этим бесценным даром, 
овладеть современными знаниями, внести 
ценный вклад в защиту национально-
государственных интересов и границ 
родного Таджикистана. 

Ключевые слова: правильное воспи-
тание, патриотизм, защита границ 
Родины, национальное самосознание, 
самосознание молодѐжи, экстремизм, 
терроризм, духовные ценности, наци-
онально-государственные интересы. 

 
 

FORMATION OF THE PROPER 
UPBRINGING OF YOUTH IN THE 

CONTEXT OF MODERN 
GLOBALIZATION 

Davliyorova S. T. 
In the conditions of the changing 

modern world, the proper upbringing of 
youth in the spirit of patriotism and 
increasing and their sense of self-
consciousness is considered the topic of the 
day, and requires the youth of the 21st 
century, the century of progress and 
development of modern science, technology 
and technology, to be brought up in the spirit 
of a high sense of self-consciousness and 
national self-knowledge. The Government of 
the Republic of Tajikistan has created all 

https://jumhuriyat.tj/prezidenti-t/216
http://dushanbe.sud.tj/press/
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favorable conditions for the education of 
young people and their free activities. Self-
conscious youth of the times of independence 
in the conditions of modern globalization 
should take advantage of this invaluable gift, 
acquire modern knowledge, make a valuable 
contribution to the protection of national-

state interests and the borders of their native 
Tajikistan. 

Key words: proper upbringing, 
patriotism, protection of the borders of the 
Motherland, national identity, youth 
identity, extremism, terrorism, spiritual 
values, national-state interests. 
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Дар маќолаи мазкур муаллифон ќайд 

намудаанд, ки дар замони истиќлоли 
давлатї вобаста ба раванди сиѐсати 
энергетикии Тољикистон падидаи муњимми 
сиѐсию љамъиятї ба вуљуд омад, ки 
ањаммияти он дар тањкими манфиатњои 
миллии кишвар наќши бориз дорад. Яке аз 
падидањои муњими сиѐсї, мавриди 
бањрабардорї ќарор додани навбати якум ва 
дуюми Неругоњи барќи обии “Роѓун” мањсуб 
меѐбанд. 

Њалли масъалаи мазкур, тавассути 
натиљагирї дар паѐмњои њамасолаи 
Роњбари сиѐсии давлат мавриди баррасї 
ќарор дода шуда, љойгоњи неругоњи мазкур 
ва дигар неругоњњои мављуда дар тањкими 
манфиатњои миллии Тољикистон муњим ва 
сариваќтї арзѐбї мегарданд. 

Дар маќола муаллифон ибрози назар 
менамоянд, ки раванди сиѐсати энергетикии 
мамлакат бо дарназардошти вусъат 
бахшидани корњои сохтмонї дар НБО-и 
“Роѓун” ба мавзуи мубрами њаѐти 
љамъиятию сиѐсї табдил гардида, љанбањои 
рушди иљтимої, иќтисодї ва сиѐсии он дар 
паѐмњои Президенти Љумњурии Тољикистон 
љойгоњи махсусро ишѓол кардааст. 

Калидвожањо: энергетика, сиѐсат, 
раванд, минтаќа, манфиат, миллї, тањким, 
истиќлолият, неругоњ, умумимиллї, 
иншоот. 

 
Идома бахшидани корњои сохтмонї 

дар неругоњњои барќи обии ‚Роѓун‛ ва 
‚Сангтўда-1‛ дар доираи масъалањои 
муњимми њаѐти иљтимої ва музокироти 
дуљониба асос ѐфта, ањаммияти 
муњимми наќшањои дар пеш истодаи 
Роњбари давлат ба тањкими истиќлоли 

энергетикии мамлакат заминаи воќеї 
мегузорад.  

Идома додани корњои сохтмонї дар 
НБО ‚Роѓун‛ ва НБО ‚Сангтўда-1‛ дар 
раванди истиќлоли сиѐсї ва њифзи 
манфиатњои миллии давлат маънидод 
шудааст. Дар Паѐми Президенти 
Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси Олї 
њанўз соли 2001 чунин ќайд карда 
шудааст, ки идомаи сохтмони 
неругоњњои барќи обии ‚Сангтўда‛ ва 
‚Роѓун‛, ки оид ба ин масъала Њукумати 
љумњурї музокироти дахлдор бурда 
истодааст, аз љумлаи масъалањои 
афзалиятнок мебошанд. Зеро бе анљоми 
муваффаќиятноки иншооти мазкур 
таъмини истиќлоли энергетикии 
мамлакат хело њам душвор аст [3,83].  

Бояд зикр намуд, ки шароити 
имрўзаи љомеа дар он ифода мегардад, 
ки сохтмони неругоњњои барќии 
Сангтўдаю Роѓун, наќби Анзоб, роњњои 
мошингарди Мурѓоб-Кулма-
Ќароќурум-Душанбе-Љиргатол ва кони 
гази Хоља Боќирѓон ба сифати њадафи 
умумимиллї арзѐбї гардида, ба 
истифода додани объектњои зикршуда 
барои расидан ба истиќлоли энергетикї 
ва инчунин бо маќсади рушди 
иќтисодиѐти кишвар зарур шуморида 
мешавад.  

Дар Паѐми соли 2002 аз он љумла 
зикр карда шудааст, ки дар шароити 
имрўза дар назди љомеаи мо њадафи 
умумимиллии сохтмони неругоњњои 
барќии Сангтўдаю Роѓун, наќби Анзоб, 
роњњои мошингарди Мурѓоб-Кулма-
Ќароќурум, Душанбе-Љиргатол, кони 
гази Хоља Боќирѓон ќарор доранд, ки бе 
расидан ба онњо истиќлоли энергетикї 
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ва рушди иќтисодиѐт аз имкон берун 
аст. Аз ин рў, њамаи имкониятњоро 
истифода бурда, дар навбати аввал 
сохтмони ин объектњоро таъмин 
намудан зарур мебошад [4, 83]. 

Бо истифода аз шароиту имконоти 
мављудаи давлат ва Њукумати кишвар 
љињати маблаѓгузорї намудани иншооти 
гидроэнергетикии мамлакат, аз љумла 
НБО-и ‚Роѓун‛ дар Паѐми Президенти 
Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси Олї 
соли 2003-юм масъалаи сармоягузорињо 
ва маблаѓгузорї аз дигар сарчашмањои 
иќтисодиѐти кишвар мавриди баррасї 
ќарор дода шуд.  

Тазаккур бояд дод, ки њоло њамаи 
маблаѓњои мављуда, аз љумла 
сармоягузорињои бо ин маќсад љалбшуда 
ва маблаѓњои аз фурўши сањмияњо ва 
дигар коѓазњои ќиматнок ба даст омада 
барои идомаи сохтмони иншоотњои 
мазкур равона карда шудаанд [1, 346-347].  

Раванди бомайлони иншоооти 
сохтмонї дар доираи њадафи стратегии 
кишвар, яъне расидан ба истиќлоли 
энергетикии кишвар тавассути идома 
бахшидани корњои сохтмонї дар НБО-и 
‚Роѓун‛ ва тањияи лоињањои интиќоли 
барќ аз нуќтаи назари сиѐсию иќтисодї 
барои фароњам овардани шароити 
мусоиди интиќоли ќувваи барќи аз 
иншооти гидроэнергетикии мамлакат 
тавлидшаванда мусоидати фаъол хоњад 
кард. Масъалаи мазкур дар Паѐм чунин 
ишора карда шуд: ‚њоло аз љониби 
Њукумати Тољикистон тањияи лоињаи 
сохтмони хатти интиќоли барќе, ки 
ќисми љануби кишварро бо шимоли он 
мепайвандад ва музокирот барои идома 
додани сохтмони Неругоњи барќи обии 
‚Роѓун‛ љараѐн дорад‛ [2,128-129]. 

Мавриди зикр аст, ки талошњои 
пайвастаи Роњ бари давлат ва Њукумати 
Тољикистон дар хусуси инкишофи 
минбаъдаи соњаи энергетика тавассути 
ба роњ мондани созишномањои дуљониба 
бо шарикони рушд яке аз равандњои 
муњимми дипломатию сиѐсї мањсуб 
мегардад. Созишномањои дуљониба 
имкон фароњам меовард, ки корњои 
сохтмонї тавассути љалби 
сармоягузорињо манфиатњои иќтисодию 
иљтимоии љонибњоро таќвият мебахшад.  

 Бо маќсади ба роњ мондани 
муносибатњои иќтисодию иљтимої байни 
Љумњурии Тољикистон ва шарикони рушд, 
созишномањо байни Љумњурии 
Тољикистон бо Федератсияи Россия ва 
Љумњурии Исломии Эрон љињати ба анљом 
расонидани сохтмонњои азими љумњурї, ба 
монанди неругоњњои барќи обии ‚Роѓун‛, 
‚Сангтўда-1‛ ва оѓози ‚Сангтўда-2‛ ба 
имзо расиданд [5,337].  

Њамин тавр, бо маќсади мавриди 
бањрабардорї ќарор додани як ќатор 
иншооти гидроэнергетикии Љумњурии 
Тољикистон тавассути ба роњ мондани 
муносибатњои байналмилалї ва дар ин 
замина бо расмиѐти дипломатї њаллу 
фасл намудани проблемањои иќтисодии 
объектњои гидроэнергетикии Тољикистон 
ба њалли масъалањои дахлдор асос 
гузошт.  

Бо дарназардошти ин, Њукумати 
Тољикистон пайваста кўшиш мекунад, 
ки рушди босуботи соњаи энергетика 
таъмин карда шавад. Дар доираи ин 
њадафњо солњои охир дар кишварамон 
неругоњи барќи обии ‚Помир-1‛ ва 26 
неругоњи хурди барќї ба истифода дода 
шуда, тибќи шартномањои сармоягузорї 
бо ширкатњои Россия ва Эрон сохтмони 
иншооти бузурги гидроэнергетикї, аз 
љумла ‛Роѓун‛, ‚Сангтўда-1‛ ва 
‚Сангтўда-2‛ оѓоз карда шуд [6, 69-97]. 

Дар заминаи ба имзо расидани 
Созишномањои Љумњурии Тољикистон 
бо шарикони рушд масъалањои 
маблаѓгузорињои давлатї ба иншооти 
гидроэнергетикии кишвар, аз љумла 
Сангтўда-1 ва Сангтўда-2 мавриди 
баррасї ќарор дода шуд. Масъалаи 
маблаѓгузорињо ба иншооти мазкур дар 
натиљаи ба роњ мондани муносибатњои 
дипломатии Љумњурии Тољикистон бо 
давлатњое, ки њамчун шарики стратегї 
эътироф мегарданд, мавриди амал ќарор 
дода шуд ва Тољикистон мавќеи худро 
тавассути идома додани корњои 
сохтмонї дар неругоњњои барќи обї ба 
масъалаи таъмини пурраи эњтиѐљоти 
кишвар ва зиѐд кардани содироти неруи 
барќ муайян кард. 

Њукумати Тољикистон барои рушди 
энергетика њамчун самти афзалиятноки 
иќтисоди миллї ба маблаѓи беш аз 1 
миллиарду 800 миллион сомонї 
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сармоягузории давлатиро равона карда, 
инчунин барои сохтмони Неругоњи 
барќи обии ‚Сангтўда-1‛ ду миллиарду 
70 миллион сомонї ва НБО ‚Сангтўда-
2‛ њафтсаду шаст миллион сомониро чун 
сармоягузории мустаќим љалб 
намудааст. Татбиќи барномањо доир ба 
сохтмони неругоњњо, аз љумла 17 
неругоњи хурд, ки дар мамлакат сохта 
шуда истодаанд, имконият фароњам 
меоварад, ки масъалаи таъминоти барќи 
ноњияњои дурдасти кишвар боз њам 
бењтар карда шавад [7, 514]. 

Мавриди зикр аст, ки НБО-и 
‚Роѓун‛ аз рўйи хусусият ва шаклгирии 
он нав оѓоз нашудааст, балки он аз 
даврони шўравї идома ѐфта, дар замони 
истиќлоли давлатї барои идома додани 
корњои сохтмонї дар неругоњ маблаѓ-
гузорињо барои ворид намудани техни-
каю таљњизот равона карда шудааст. 
Љињати ба охир расонидани сохтмони ин 
иншооти бузурги таќдирсоз Љамъияти 
сањомии шакли кушодаи ‚Неругоњи 
барќи обии Роѓун‛ таъсис дода шуда, 
оиннома ва сохтори идоракунии он 
тасдиќ гардид.  

Дар робита ба ин, аз љониби Пеш-
вои миллат Њукумат вазифадор карда 
шуд, ки бо истифода ва љалби тамоми 
захираву имкониятњо барои мавриди 
бањрабардорї ќарор додани навбати 
аввали Неругоњи барќи обии ‚Роѓун‛ 
тадбирњои мушаххас ва амалї андешида 
шаванд. Барои ба истифода додани 2 
чархаи он, яъне навбати аввали Неру-
гоњи барќи обии ‚Роѓун‛,бо њисоби 
мутахассисону коршиносони байналми-
лалї тахминан аз 500 то 600 миллион 
доллари амрикої лозим аст. Мо ният 
дорем, ки аз соли оянда аз њисоби 
буљети давлатї барои бунѐди ин неругоњ 
ќариб 100 миллион доллари амрикої 
равона созем. Агар мо хуб кўшиш 
кунем, дар зарфи 3 - 4 сол бо истифода 
аз технологияи пешрафта метавонем 
навбати аввали Неругоњи барќи обии 
‚Роѓун‛-ро ба истифода дињем [8, 394 -
395]. 

Аз нуќтаи назари сиѐсию иќтисодї 
яке аз сабабњои кам истењсол гардидани 
неруи барќ дар иншооти амалкунанда, 
куњнаю фарсуда гардидани дастгоњњо ва 
гилпуршавии зери онњо ба њисоб мера-

вад. Масалан Неругоњи барќи обии 
‚Норак‛ аз соли 1972 ва Ќайроќќум аз 
соли 1956 фаъолият менамоянд. Таљњи-
зоту дастгоњњои технологї дар ин 
иншоот хеле куњнаву фарсуда шудаанд. 
Бар замми ин, ќаъри обанбори онњо 
бинобар тањшиншавии гил торафт 
баланд гардида, ѓунљоиши об дар онњо 
мањдуд шуда истодааст. 

Барои он ки ба мардум фањмотар 
шавад, ба таври сода баѐн мекунам: 
барои чї мо барќ кам истењсол мекунем? 
Яке аз сабабњояш ин аст. Як соли охир 
нисбат ба се соли гузашта неругоњњои 
мављудаи Тољикистон беш аз 1 
миллиарду 300 миллион кВт/соат кам 
неруи барќ истењол карданд. Дар зери 
обанбори Норак аллакай беш аз 500 
миллион метри мукааб гили такшиншуда 
хобида, ѓунљоиши онро кам кардааст. 
Дар Ќайроќќум бошад, беш аз 1 
миллиард метри мукаабро такшини гил 
фаро гирифтааст ба ботлоќзор табдил 
ѐфта истодааст [9, 398]. 

Бо дарназардошти он ки азнавсозии 
неругоњњои мазкур, тавассути љалби 
сармояи хориљї ва маблаѓњои худї ба роњ 
монда шавад њам, лекин фазои рушди 
иљтимоию иќтисодии кишвар таќозо 
менамояд, ки рафти корњои сохтмонї ва 
маблаѓгузории давлат ва Њукумати 
кишвар ба иншооти гидроэнергетикии 
мамлакат коњиш наѐбад.  

Дар ин радиф, љињати барќарор 
намудани иќтидорњои мављудаи энерге-
тикї ва сохтмони иншооти нави соња, 
инчунин љалби сармоягузории хориљї 
барои татбиќи лоињањои энергетикї 
мувофиќи маќсад хоњад буд. Дурнамои 
рушди соњаи энергетика ба он нигаро-
нида шуда буд, ки наќшањо бояд амалї 
гарданд. Дар айни њол сохтмони 
неругоњњои барќи обии Роѓун, Сангтўда 
-1 ва Сангтўда-2 босуръат идома дорад; 
моњњои наздик неругоњи Сангтўда-1 
пурра ба истифода дода мешавад; 
бунѐди неругоњи Сангтўда-2 соли 2011-
ум ба анљом расонида хоњад шуд 
[10, 389-390]. 

Бояд ќайд намуд, ки баррасии 
масъалањои НБО-и ‚Роѓун‛ дар 
Паѐмњои Президенти Љумњурии 
Тољикистон ба Маљлиси Олї ба рушди 
иќтисодиѐт ва њифзи манфиатњои 
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миллию љамъиятї асос меѐбад. Таклифу 
пешнињодњои Роњбари давлат вобаста ба 
инкишофи њаѐти љамъиятї, аз љумла 
наќши НБО-и ‚Роѓун‛-ро дар раванди 
сиѐсати энергетикї бо паѐмадњои нек 
арзѐбї карданд. Дастгирї намудани 
эњѐи Роѓун аз љониби шахсиятњои касбу 
кори мухталиф ва љомеаи шањрвандї 
нишонаи пуштибонї ва њамовозї ба 
Мурољиатномаи Сарвари давлат доир 
ба дастгирии моддиву маънавии 
сохтмони Неругоњи барќи обии ‚Роѓун‛ 
пазуруфта мешавад.  

Раванди дастгирии сиѐсати Роњбари 
давлат доир ба сањмгузории НБО-и 
‚Роѓун‛ мазмунан чунин хусусиятњои 
иљтимоию иќтисодиро дар бар мегирад. 

Аз нуќтаи назарї сиѐсї ва бо 
маќсади дарки манфиатњои миллию 
љамъиятї бояд љараѐни фурўши сањмия-
њои љамъияти сањњомии ‚Неругоњи 
барќи обии Роѓун‛ ба маљбурсозї ѐ 
фишороварї ба роњ монда нашавад. 
Зеро ба андешаи Пешвои миллат 
дастгирии молиявии Роѓун кори 
ватандўстонаи њар фарди бонангу номус 
ва сањми дурандешонаи мардуми 
Тољикистон барои ояндаи худ ва 
фарзандону наберањояшон мебошад. Ин 
кор бояд озодона сурат гирад, зеро ба 
воситаи фишороварї кори сохтмон 
баракат намекунад.  

Барои таъмини амнияти энергетикї 
ва паст кардани сатњи вобастагии 
кишвар аз воридоти сўзишворї сарфаю 
сариштакорї захираи муњим мебошад. 

Њамчунин, бо туфайли бунѐди НБО-и 
‚Роѓун‛ аз рўйи энергоѓунљоиши 
истењсоли мањсулоти дохилї ба 
мамлакатњои тараќќикарда наздик шудан 
дар назар дониста мешавад [11, 335-337]. 

Аз њамин нуќтаи назар, бо маќсади 
њифзи манфиатњои миллї ва инкишофи 
њаѐти љамъиятї дар раванди сиѐсати 
энергетикии Тољикистон рушди 
бомайлони соњаи энергетика масъалаи 
њаѐтан муњимми љомеа дониста хоњад 
шуд. Дар ин самт аз роњу усулњои 
манфиатбахш ва захираю имкониятњои 
мављудаи Тољикистон истифода карда, 
роњњои инкишофи соњаи энергетикаи 
кишвар муайяну муќаррар карда 
мешавад. Чунин тадбирњо далели 
воќеии он аст, ки бо маќсади таъмини 

ноњияњои дурдасти кўњистон бо неруи 
барќ дар давраи соњибистиќлолии 
кишварамон дар маљмуъ 241 неругоњи 
барќи обии хурд сохта, ба истифода 
дода шудааст. Мутобиќи «Барномаи 
дарозмуддати бунѐди силсилаи 
неругоњњои хурди барќї дар давраи 
солњои 2009-2020» то соли 2020 дар 
ќаламрави мамлакат сохтмони 190 
неругоњи хурди барќи обї пешбинї 
шудааст [12, 316]. 

Тадбирњои андешидашудаи давлат 
ва Њукумати кишвар, љињати марњала ба 
марњала ба истифода додани неругоњњои 
барќи обї дар њудуди кишвар барои 
расидан ба њадафњои стратегии 
мамлакат нигаронида шудааст ва ин 
тадбирњо оянда масъалањои зиринро 
муайян менамояд. 

1. Тадбирњои андешидашаванда оид 
ба сохтмони иншооти обию энергетикї 
дар навбати аввал ба њалли мушкилоти 
муњимми имрўза, аз љумла мунтазам бо 
барќ таъмин намудани ањолї. 

2. Фароњам овардани шароити мусоид 
доир ба фаъолияти корхонањои кишвар, 
истифодаи самараноки захирањои обї. 

3.  Заминагузорї доир ба таъмини 
рушди устувори кишвар бо дарназар-
дошти њалли мушкилоти иљтимої ва 
ташкили љойњои корї. 

Бо маќсади амалї гардидани наќша-
њои рушд љињати таќвият бахшидани 
сиѐсати энергетикии кишвар, инкишофи 
њаѐти љамъиятї ва муносибатњои байнал-
милалї, инчунин рафъи баъзе монеагињо 
дар хусуси асосноккунии техникии НБО-и 
‚Роѓун‛, дар асоси мурољиати Њукумати 
Тољикистон Бонки љањонї корњои 
ташхисиро оид ба асоснокии техникї ва 
арзѐбии таъсири иљтимоиву иќтисодии ба 
анљом расонидани сохтмони Неругоњи 
барќи обии ‚Роѓун‛-ро бо љалби 
ширкатњои бонуфуз ва мустаќили љањонї 
гузаронида истодааст [13,2]. 

Механизми асосноккунии техникии 
НБО-и ‚Роѓун‛ ва арзѐбии таъсири 
иљтимоию иќтисодии он, эътимоднокии 
неругоњро дар сатњи байналмилалї аз 
нигоњи илмї-техникї муайян менамояд. 
Ва масъалаи пешнињоди асосноккунии 
техникии НБО-и ‚Роѓун‛ бо ташаббуси 
худи Њукумати Љумњурии Тољикистон 
сурат гирифтааст. Боиси хушнудист, ки 
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зимни татбиќи ташаббуси Дабири кулли 
Созмони Милали Муттањид ‚Энергияи 
устувор барои њама‛ Тољикистон дар 
ќатори панљ мамлакати дунѐ ба њайси 
кишвари пилотї пешнињод шудааст. Ба 
вазорату идорањои марбута лозим аст, ки 
бо сохторњои Созмони Милали Муттањид 
њамкории созандаро ба роњ монда, аз 
имкониятњои ин барнома ба шакли 
бењтарин истифода намоянд [14, 3]. 

Чунин усули кор имкон медињад, ки 
мавќеи Љумњурии Тољикистон дар њалли 
масъалањои байналмилалї ва њифзи 
манфиатњои миллї ба сифати ташаб-
бускор доир ба таќвият бахшидани 
сиѐсати энергетикии кишвар, ки он ба 
нафъи давлат ва минтаќа мебошад, 
эътибори хоса пайдо намуданро дар бар 
мегирад. Дар ин замина, тадбирњои 
мушаххас доир ба бунѐду барќарор 
намудани иншооти энергетикии мамла-
кат, аз љумла таъмини ањолии минтаќа бо 
барќи аз љињати экологї тоза амалї 
гардид. Солњои охир дар асоси наќшаву 
тадбирњои стратегї бо љалби сармояи 
дохиливу хориљї лоињањои њаѐтан муњим-
ми энергетикї, ба монанди неругоњи 
барќи обии Сангтўда-1, хатњои интиќоли 
барќи «Љануб-Шимол» ва «Лолазор-
Хатлон», хатти интиќоли барќи байни 
Тољикистону Афѓонистон, корњои барќа-
рорсозии неругоњи Роѓун, таљдиду навсо-
зии иншооти амалкунандаи энергетикии 
Норак, Ќайроќќум, Сарбанд, Помир ва 
Варзоб амалї гардида истодаанд. 
Њамзамон бо ин, якљо бо шарикони рушд, 
аз љумла бо Бонки Умумиљањонї корњои 
тањќиќотии лоињаи неругоњи Роѓун, 
инчунин тањияи лоињаи хатти интиќоли 
барќи байналмилалии ‚CASA -1000‛ 
идома доранд [15,2 ]. 

 Раванди сиѐсати энергетикии Љумњу-
рии Тољикистон вобаста ба њалли 
масъалањои мувофиќашудаи муносибат-
њои байналмилалї танзим гардид. 
Махсусан идома ѐфтани корњои сохтмонї 
дар НБО-и ‚Роѓун‛ дар давраи муайян 
тавассути наќшаи мувофиќашудаи Бонки 
Умумиљањонї сурат гирифта, чунин усули 
кор шафофияти кори неругоњро дар 
хусуси бехатарї ва боэътимодии неругоњ 
нишон медињад.  

Аз тарафи коршиносони Бонки 
Љањонї барои ќобили ќабул эътироф 

намудани лоињаи НБО-и ‚Роѓун‛ 12 
њисобот мавриди омўзиш ќарор дода 
шудааст, ки мазмунан тањќиќи марња-
лавиро дар бар гирифта, ба масъалањои 
арзѐбии техникї-иќтисодї, таъсирњои 
экологї-иљтимої ва муњандисї-техникї 
равона гардидааст. Коршиносони Бонки 
Љањонї, зимни пешнињоди њисоботи 
марњалавї ба тањќиќи хулосаи иљро, 
тарњрезї, моделсозии истифодаи обан-
бор, идоракунии муњити зист ва бехата-
рии сарбанд машѓул шуда, дар натиља 
ба хулосаи асосї омаданд, ки сохтмони 
тарњи Неругоњи барќи обии ‚Роѓун‛ ба 
муњити зист хатар эљод накарда, баръакс 
барои рушди иќтисодиѐти кишвар 
заминаи мусоид фароњам меоварад.  

Фазои ватандўстї ва эњсоси 
худшиносии миллии љомеа дар иртибот 
ба Мурољиатномаи Роњбари давлат дар 
хусуси сањмгузорї намудан ба НБО-и 
‚Роѓун‛ њамчун идеяи миллї эътироф 
гардида, майдони сохтмон ба корзори 
њиммату љавонмардї, озмоиши нангу 
номус табдил ѐфт. Чунки Роѓун на танњо 
манбаи нуру рўшної, балки санги мањаки 
номуси миллї, шарти иќтидору пойдории 
давлати Тољикистон ва омили асосии 
таъмини амнияти миллї мебошад. 

Њамзамон њолат ва дурнамои НБО-и 
‚Роѓун‛ дар шароити муосир собит намуд, 
ки бо дарназардошти мавриди 
бањрабардорї ќарор гирифтани 
Неругоњи барќи обии ‚Роѓун‛ дар 
навбати аввал сохтмони корхонањои 
алюминї ва истењсоли нурињои азотї 
низ мавриди истифода ќарор дода 
мешаванд. Инчунин, бо далели он ки 
ояндаи неругоњ барои кишварњои 
минтаќа ягон хатар надорад ва тибќи 
нишондоди олимону мутахассисони соња 
он ба њама меъѐрњои байналмилалї 
мутобиќат мекунад, пас ба хулосае 
омадан зарур аст, ки ањаммияти неругоњи 
мазкур ба манбаи оби тоза ва 
барќароршавандаи захирањои обию 
энергетикї асос ѐфтааст. Аз ин рў, 
инфрасохтори муносиб ба он метавонад 
бењбудии миллионњо одамонро тибќи 
меъѐрњои экологї бењтар созад. 

 
Адабиѐт 

1. Масъулият дар назди замон: Паѐм дар 
љаласаи якуми якљояи Маљлиси миллї 



199 

ва Маљлиси намояндагони Маљлиси 
Олии Љумњурии Тољикистон, 27 
апрели соли 2000 // Рањмонов, Э. 
Истиќлолияти Тољикистон ва эњѐи 
миллат. – Душанбе: Ирфон, 2002. – Љ. 
4. – С. 346-347. 

2. Масъулият дорои фардои миллат: Паѐм 
ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, 4 апрели соли 2003 // 
Рањмонов, Э. Истиќлолияти 
Тољикистон ва эњѐи миллат. – Душанбе: 
Ирфон, 2002. – Љ. 4. – С. 128-129. 

3. Паѐм ба аъзои Маљлиси миллї ва 
вакилони Маљлиси намояндагони 
Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, Душанбе, 18 апрели 
соли 2001 // Рањмонов, Э. 
Истиќлолияти Тољикистон ва эњѐи 
миллат. – Душанбе: Ирфон, 2002. – 
Љ. 4. – С. 83. 

4. Паѐм ба аъзои Маљлиси миллї ва 
вакилони Маљлиси намояндагони 
Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, Душанбе, 18 апрели 
соли 2001 // Рањмонов, Э. 
Истиќлолияти Тољикистон ва эњѐи 
миллат. – Душанбе: Ирфон, 2002. – 
Љ. 4. – С. 83. 

5. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, 30 апрели соли 2004 // 
Рањмонов, Э. Истиќлолияти 
Тољикистон ва эњѐи миллат. – 
Душанбе: Ирфон, 2002. – Љ. 4. – С. 337. 

6. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, 16 апрели соли 2005 // 
Рањмонов, Э. Истиќлолияти 
Тољикистон ва эњѐи миллат. 
Душанбе: Ирфон, 2006. – Љ.6. – С. 
69-97; Љумњурият. – 2005. – 19 апрел; 
Минбари халќ. – - 2005. – 20 апрел. 

7. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, 20 апрели соли 2006 // 
Рањмонов, Э. Истиќлолияти 
Тољикистон ва эњѐи миллат. Душанбе: 
Ирфон, 2006. – Љ.6. – С. 514. 

8. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, 25 апрели соли 2008 // 
Рањмонов, Э. Истиќлолияти 
Тољикистон ва эњѐи миллат. 
Душанбе: Ирфон, 2009. – Љ.8. – С. 
394-395. 

9. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, 15 апрели соли 2009 // 
Рањмон, Э. Истиќлолияти Тољикистон 

ва эњѐи миллат. – Душанбе: Ирфон, 
2010. – Љ. 9. – С. 398. 

10. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон ‚дар бораи сиѐсати 
дохилї ва хориљии Љумњурии 
Тољикистон‛, 24 апрели соли 2010 // 
Рањмон, Э. Истиќлолияти 
Тољикистон ва эњѐи миллат. – 
Душанбе: Ирфон, 2011. – Љ.10 . – С. 
389–390. 

11. Паѐм ба Маљлиси Олї ‚дар бораи 
самтњои асосии сиѐсати дохилї ва 
хориљии Љумњурии Тољикистон‛, 20 
апрели соли 2011 // Рањмон, Э. 
Истиќлолияти Тољикистон ва эњѐи 
миллат. –Душанбе: Ирфон, 2012. –
Љилди 11. – С. 335-337. 

12. Паѐм ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон дар бораи самтњои асосии 
сиѐсати дохилї ва хориљии Љумњурии 
Тољикистон, шањри Душанбе, 20 
апрели соли 2012 // Рањмон, Э. 
Истиќлолияти Тољикистон ва эњѐи 
миллат. – Душанбе: Ирфон, 2012. –Љ. 
12. – С. 316  

13. Паѐми Президенти Љумњурии 
Тољикистон Эмомалї Рањмон ба 
Маљлиси Олии Љумњурии Тољикистон 
[Матн] // Њаќиќати Суѓд. –2013. – 27 
апрел. C.2. 

14. Паѐми Президенти Љумњурии 
Тољикистон Эмомалї Рањмон, ба 
Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон [Матн]: 23-юми апрели 
соли 2014, шањри Душанбе // Паѐми 
Душанбе. – 2014. – 24 апрел. C-3. 

15. Паѐми Президенти Тољикистон 
Эмомалї Рањмон ба Маљлиси Олии 
Љумњурии Тољикистон 20. 01. 2015, 
шањри Душанбе [Матн] // Паѐми 
Душанбе. – 2015. – 23 январ. C-2. 

 
 

РОЛЬ РОГУНСКОЙ ГЭС В 
УКРЕПЛЕНИЕ НАЦИОНАЛЬНЫХ 

ИНТЕРЕСОВ ТАДЖИКИСТАНА 
Хуррамзода М. Х. 

В статье автор отмечает, что в 
период государственной независимости в 
связи с процессом энергетической поли-
тики Таджикистана возник важный 
политический и социальный феномен, зна-
чение которого имеет явную роль в укреп-
лении национальных интересов страны. 
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Одним из важнейших политических 
явлений является эксплуатация первой и 
второй очереди Рогунской ГЭС.  

Решение этого вопроса по итогам 
обсуждается в ежегодных посланиях 
политического лидера государства, а 
расположение этой электростанции и 
других действующих электростанций 
признано важным и своевременным в 
укреплении национальных интересов 
Таджикистана. 

В статье автор показывает, что 
процесс энергетической политики страны с 
учетом расширения строительных работ 
на Рогунской ГЭС стал важной темой 
общественно-политической жизни, а 
аспекты ее социально-экономической и 
политической развития занимают особое 
место в посланиях Президента Республики 
Таджикистан. 

Ключевые слова: энергетика, политика, 
процесс, регион, интерес, национальный, 
укрепление, независимость, власть, 
национальный, объект. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

THE POSITION OF "ROGUN" IN THE 
ASSESSMENT OF THE NATIONAL 

INTERESTS OF TAJIKISTAN 
Khurramzodа M. K. 

In this article, the author noted that at 
the time of state independence, an important 
political and social phenomenon arose in 
connection with the process of the energy 
policy of Tajikistan, the importance of which 
has a clear role in strengthening the national 
interests of the country.One of the most 
important political phenomena is the 
exploitation of the first and second stages of 
the "Rogun" hydropower plant. 

The solution of this issue is discussed 
through the results in the annual messages of 
the political leader of the state, and the 
location of this power plant and other 
existing power plants are considered 
important and timely in strengthening the 
national interests of Tajikistan. 

In the article, the author show that the 
country's energy policy process, taking into 
account the expansion of construction works 
at the "Rogun" NPO, has become an 
important topic of public and political life, 
and the aspects of its social, economic and 
political development occupy a special place 
in the messages of the President of the 
Republic of Tajikistan. has done. 

Key words: energy, policy, process, 
region, interest, national, strengthening, 
independence, power, national, facility. 
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В данной статье автор анализирует 

появление “Исламского эмирата” как 
новой страницы в истории Исламской 
Республики Афганистан, его последствия 
и угрозы для мирового сообщества. После 
захвата власти со стороны террорис-
тического движения “Талибан” обста-
новка в Афганистане стала ещѐ сложнее. 
Приход к власти в Исламской Республике 
Афганистан террористического движе-
ния “Талибан” и созданию там “Ислам-
ского эмирата” является прямым послед-
ствием политики западных государств в 
этом регионе. В настоящее время на 
таджикско-афганской границе продол-
жают активизироваться члены таких 
международных террористических орга-
низаций, как «Аль-Каида», «Исламское 
государство», «Джамаат Ансаруллах», 
«Партия Исламского возрождения», 
«Исламское движение Узбекистана», 
«Исламское движение Восточного Туркес-
тана», особенно вновь созданное отдельное 
крыло «Исламского государства», извест-
ное как «Вилаят Хорасан», которое наме-
рено взять под контроль исторический 
Хорасан. Международная террористическая 
организация «Вилаят Хорасан» состоит из 
более 5 тысячи наѐмников, прибывших из 
разных стран.  

Согласно мнению автора от «Ислам-
ского эмирата» исходит серьѐзная угроза 
не только Республике Таджикистан, но и 
всем странам Центральной Азии и России.  

Ключевые слова: международная 
террористическая организация, исламский 
эмират, экстремизм, терроризм, захват 
власти, дезинформация, антиправи-
тельственные структуры, безопасность, 
политика, угроза, гражданская война, 
государственный переворот.  

 

Складывающаяся военно-полити-
ческая обстановка в Исламской Республике 
Афганистан, которая имеет большую 
протяжѐнность государственной границы с 
Республикой Таджикистан, делает уровень 
экстремисткой и террористической угрозы 
в Таджикистане в настоящее время очень 
высоким. Скопление различных террорис-
тических группировок на территории 
Афганистана, таких как – «Движение 
Талибан», «Исламское государство», 
«Партия исламского возрождения», 
«Исламское движение Узбекистана», «Аль-
Каида», «Хизб-ут-Тахрир», «Кавказский 
эмират», «Джамоат Ансоруллох», «Техрик 
пакистанских талибов», «Джамаат 
шариат», «Джабхат-ан-Нусра» и многих 
других, повышает угрозу исламского ради-
кализма, экстремизма и фундаментализма 
не только для Таджикистана, но и для 
государств Центральной Азии, России и 
Китая. 

Сегодняшняя обстановка в 
Афганистане напоминает Ирак и Сирию, 
где до сих пор продолжаются вылазки 
террористических группировок. Возникает 
вопрос кому нужен «Исламский эмират» в 
сердце Центральной Азии и против кого 
будет направлена его экстремистско-
террористическая идеология и военная 
машина?! Данный вопрос на сегодняшний 
день волнует всѐ мировое здравомыслящее 
сообщество. 15 августа 2021 года власть в 
Афганистане захватили международное 
террористическое движение «Талибан», где 
до сих пор устанавливают свои законы и 
порядки.  

Чтобы более глубоко понять геополи-
тику сверхдержав и их борьбу за своѐ 
влияние в мире, вернѐмся в историю, так с 
1979 по 1989 годы после ввода советских 
войск в Афганистан, данная война унесла 
более 1 миллиона жизней афганцев и более 
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16 тысяч жизней советских солдат. Война 
которая продолжалась 10 лет, так и не 
смогла положить конец неустойчивой 
внутренней ситуации в Афганистане, посто-
янные политические конфликты, мятежи и 
перевороты до сих пор раздирают афган-
ский народ на части. Ещѐ в 1979 году после 
прихода к власти Хафизулла Амин развер-
нул невиданные репрессии против своих 
политических противников. В то время эти 
события вызвали огромный поток бежен-
цев в Иран и Пакистан. Страна стояла на 
пороге гуманитарной катастрофы, что в 
свою очередь создало социальную базу для 
рождения и сплочения сильной оппозиции.  

Бывший Президент ИРА Хафизулла 
Амин, желая найти выход из сложившейся 
ситуации, а также продемонстрировать 
сильному северному соседу - Союзу Советс-
ких Социалистических Республик (далее 
СССР) свою независимость, попытался 
наладить контакты с администрацией 
Белого дома (США), чем вызвал сильное 
раздражение и серьѐзные опасения 
Москвы. Соединѐнные Штаты вовсе не 
стремились влезать в сложный афганский 
узел, тем не менее, дестабилизация на 
южных рубежах Советского Союза в 
период холодной войны весьма удачно 
вписывалась в долгоиграющую стратеги-
ческую доктрину США. Америка не только 
не скрывала попытки Хафизулла Амина 
установить с ней контакты, но и всячески 
способствовала утечке информации. Более 
того, по дипломатическим каналам и 
каналам ЦРУ была налажена поставка 
тончайшей, хорошо продуманной 
дезинформации, суть которой сводилась к 
стремлению США укрепиться в Афганис-
тане. Так, из различных источников в 
Москву стала поступать дезориентирую-
щая информация о том, что Вашингтон 
собирается разместить на территории 
Афганистана ракеты среднего радиуса 
действия, способные достигать любой цели 
на территории СССР [2;65].  

Правительством Советского Союза, 
было принято решение о вводе на террито-
рию Афганистана, 12 декабря 1979 года, 
ограниченного контингента советских 
войск для совершения государственного 
переворота и приведения к власти лидера 
Народно-Демократической партии Афга-
нистана Бабрак Кармаля.  

США, чья закулисная внешнеполи-
тическая игра спровоцировала ввод 
советских войск, поспешила вмешаться в 
афганский конфликт, наладив бесперебой-
ную поставку вооружений, также отправ-
ляла моджахедам своих инструкторов.  

На тот период, коалиция США - 
Саудовская Аравия - Пакистан, создали 
мощную организацию «Международный 
исламский интернационал» на основе 
призыва добровольцев и наѐмников со всех 
концов исламского мира для «священного 
джихада» в Афганистане. С начала войны 
через Пакистан прибыло более 100 тысяч 
добровольцев и наѐмников из арабских 
стран, которые воевали против СССР 
[2;91].  

Сегодня Афганистан напоминает 
шахматную доску, на которой ведут свою 
игру США, Россия, Иран, Турция, Китай и 
Пакистан. И каждый игрок рассчитывает 
на свою победу [1;10]. После захвата власти 
движением «Талибан» (15 августа 2021 г.) 
неоднократные переговоры о создании 
инклюзивного Правительства в этой стране 
не увенчались успехом. В настоящее время 
террористическая организация «Талибан» 
состоит из переброшенных американцами 
из Сирии – группировок «Исламского 
Государства», «Аль-Каида», «Фронт-ан-
Нусра», «Лива-аль-Джихад», «Ахрор-аш-
Шам», «Исламское движение Узбекис-
тана», «Исламское движение восточного 
Туркестана», ТЭО «ПИВТ» (+ военное 
крыло «Ансоруллох») и другие, которые 
контролируются и финансируются так 
называемой «Коалицией», куда входят - 
Катар, Саудовская Аравия, Пакистан во 
главе с США.  

Талибы – часть пакистанского общества 
и продукт пакистанских спецслужб. Костяк 
этой террористической организации 
составляют пакистанские пуштуны. Им 
чужды афганская культура, духовная 
общность всех народов Афганистана. 
Миссия талибов – уничтожить эту 
духовную общность, опустошить мозги 
подрастающего поколения и установить 
господство мракобесие в стране. Только 
так можно завоевать Афганистан[1;19].  

Важно подчеркнуть, что США, 
покидая Афганистан, оставили «Талибам» 
оружие на сумму 85 миллиардов долларов, 
при этом большая часть этого оружия не 
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тронута. Сегодня военная мощь междуна-
родного террористического движения 
«Талибан», захвативших целое государство, 
превосходит военную мощь многих 
развитых государств [1;52].  

Опасность заключается в том, что 
Афганистан превратился в центр притя-
жения радикальных сил из Центральной 
Азии и Кавказа. В этих регионах много 
спящих ячеек, симпатизирующих талибам. 
Победа талибов взбодрила их, и они 
потянулись к Афганистану. Уже сейчас 
запрещѐнная ТЭО «Партия исламского 
возрождения Таджикистана», после неудач-
ной попытки государственного переворота 
в сентябре 2015 года в Таджикистане нашла 
«политическое убежище» в Европе, в 
настоящее время она всячески одобряя 
режим «Движения Талибан» подаѐт голос 
талибам и предлагает «дружбу и 
сотрудничество» [1;25].  

Тревогу вызывает тот факт, что вблизи 
наших границ, то есть северных регионов 
Афганистана действуют многочисленные 
вооружѐнные группы «Исламского 
государства», «Ансорулло» (военное крыло 
ПИВТ), «Джабхат-ан-Нусра» «Ахрор –ул-
Шам», которые действуют под флагом 
Талибан. Главари этих террористических 
группировок живут в селениях, 
расположенных вблизи границ, со своими 
семьями. Вот этот факт лишний раз 
свидетельствует о том, что перед ними 
поставлены далеко идущие задачи – 
нашествие в регионы Центральной Азии и 
далее на Кавказ для создания Халифата. В 
этих регионах много спящих ячеек, 
симпатизирующих террористам. Первыми 
встанут спящие ячейки в Таджикистане, 
сорок тысяч (40000) членов запрещѐнной 
террористической «Партии исламского 
возрождения Таджикистана», находятся 
под влиянием фанатичного духовенства, 
они никуда не делись. При первой же 
возможности они взбодрятся и пополнят 
ряды террористов [1;33].  

В связи с чем важно подчеркнуть, что 
движение «Талибан» в Афганистане неод-
нороден, там имеются две группировки 
соперничающие между собой. Кандагарс-
кая группа представителем которой являет-
ся эмир Хайбатулло Охунзода. Вторая 
группа – восточная группа паштунов 
представители сети Джалолуддина 

Хаккани. В настоящее время Афганистан 
контролируется полностью талибами, кро-
ме некоторых групп районов. Однако 
вооружѐнная оппозиция не представляет 
собой единое целое. В настоящее время у 
оппозиции нет единства и общего лидера. 
Сын Ахмадшаха Масуда -Ахмад Масуд 
представляет собой человека являющегося 
реальным лидером, но без внешней 
поддержки он не сможет добиться какого-
либо успеха. В тоже время национальный 
фронт сопротивления Афганистана во 
главе с Ахмад Масудом утверждает, что 
движение «Талибан» направили на северо-
восток Афганистана 16 главарей 
иностранных террористических групп 
(один из них всем известен гражданин 
Республики Таджикистан - Шарипов 
Мухаммад под псевдонимом «Махди 
Арсалон», уроженец Гармского района). 

В Афганистане живут значительное 
количество таджиков, узбеков, туркмен, 
часть которых вступили в ряды «Талибан». 
Несмотря на это «Талибан» на ключевые 
должности ставит пуштунов. «Талибы» 
постоянно твердят, что Афганистан 
принадлежит пуштунам, но если вы хотите 
власти – таджикам указывают идите в 
Таджикистан, узбекам указывают идти в 
Узбекистан, туркменам то же самое идти в 
Туркменистан.  

МИД Российской Федерации склоня-
ется поддерживать руководство движения 
«Талибан» и постоянно имеет с ними 
контакты. А с другой стороны, силовые 
структуры Российской Федерации больше 
заинтересованы в поддержке вооружѐнной 
оппозиции. Данное суждение зиждется на 
заявлении секретаря совета безопасности 
РФ Николая Патрушева, который сделал 
на совещании спецслужб стран СНГ. В ходе 
которого он подверг критике «Талибан» и 
подчеркнул опасность проводимой 
политики пуштунизации.  

Важно отметить, что Президент 
Республики Таджикистан, Лидер нации и 
основатель мира и национального согла-
сия, уважаемый Эмомали Рахмон при 
встрече с Министром иностранных дел 
Пакистана Махмудом Курейши заявил, 
что: «Таджикистан не будет признавать 
никакого другого правительства, сформи-
рованного в этой стране путѐм угнетения и 
преследования, без учѐта позиции всего 
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афганского народа, особенно всех его 
национальных меньшинств» [1;32].  

Председатель Совета улемов Таджи-
кистана Саидмукарам Абдулкодирзода в 
своей статье «То, чем занимаются талибы 
не является исламом» подверг резкой 
критике действия «Движения Талибан», 
которые заключаются в массовых казнях 
военнопленных бывшей Афганской армии, 
женщин и детей, ущемление прав женщин, 
запрет их учѐбы и работы. Данные 
действия талибов не имеют ничего общего 
с традиционной религией ислама, который 
в свою очередь проповедует справед-
ливость и доброту, запрещает убийство 
военнопленных, женщин и детей. Также С. 
Абдулкодирзода отметил, что если мы 
посмотрим на историю талибов как в 
прежние времена так и сейчас, то с 
уверенностью можно сказать, что они для 
Афганистана и Центрально-Азиатского 
региона представляют серьѐзную 
опасность. Главный муфтий добавил, что 
неужели в этой террористической 
организации не имеются образованных 
людей, которые, бы знали основные 
каноны религии ислама. Террористическое 
Правительство не может и не способно 
управлять государством [4;2].  

В этом контексте, благодаря полити-
ческой мудрости главы государства, Прези-
дента Республики Таджикистан, Лидера 
нации и основателя мира и национального 
согласия, уважаемого Эмомали Рахмона, 18 
октября 2022 года, в городе Душанбе была 
организована и проведена Международная 
конференция высокого уровня на тему 
«Международное и региональное сотруд-
ничество в области безопасности границ и 
пограничного контроля для борьбы с 
терроризмом и предотвращения передви-
жения террористов».  

В ходе своего выступления на данной 
конференции Президент Республики 
Таджикистан уважаемый Эмомали Рахмон 
отметил, что: «Переброска террористов с 
Ближнего Востока в другие регионы и 
усиление их позиций в Афганистане 
представляют серьѐзную угрозу для стран 
Центральной Азии. Они не оставляют 
попыток пересечь границу, используя 
сложные географические и климатические 
условия. Навязывание экстремистских идей 
в сознание молодѐжи и существование так 

называемых «спящих групп» экстремистов 
и международных террористов относятся к 
числу серьѐзных угроз безопасности 
региона».  

В результате конкретных мер 
Правительства Таджикистана, из Сирии и 
Ирака возвращено более 400 граждан 
страны, в основном женщины и дети, также 
в целях предупреждения присоединения к 
террористических и экстремистским груп-
пировкам возвращено на Родину более 
пяти тысяч таджикских студентов из 
зарубежных религиозных образовательных 
учреждений [3;2].  

Таджикистан находится на передовой 
линии борьбы с угрозой экстремизма и 
терроризма, защищая не только регион, но 
и территории за его пределами от 
трагических последствий этого явления 
[3;2]. В связи с чем, нужно поддержать 
концепцию создания пояса безопасности 
вокруг Афганистана. Ситуация с 
активностью «Аль-Каиды» и «Исламского 
Государства» будет ухудшаться.  

Министр иностранных дел Узбекис-
тана Владимир Норов отметил, что: 
«Развитие стран Центральной Азии связано 
с судьбой Афганистана. Нужно не допус-
тить его изоляции и содействовать восста-
новлению афганской экономики, а также 
интеграции в мировое сообщество» [6].  

Генеральный прокурор Республики 
Таджикистан Юсуф Рахмон в своѐм 
выступлении отметил, что на таджикско-
афганской границе продолжают активи-
зироваться члены таких международных 
террористических организаций (МТО), как 
«Аль-Каида», «Исламское государство», 
«Джамаат Ансаруллах», «Партия Ислам-
ского возрождения», «Исламское движение 
Узбекистана», «Исламское движение 
Восточного Туркестана». Генеральный 
прокурор подчеркнул, что у «Исламского 
государства», есть отдельное крыло 
«Дониш Хорасан» (также известен как 
«Вилаят Хорасан») которое намерено взять 
под контроль исторический Хорасан, 
включающий Афганистан и Центральную 
Азию, сегодня у него более 5 тысяч боеви-
ков. С учѐтом большой протяжѐнности и 
сложного рельефа местности, а также 
агрессивности террористов, их проникно-
вение в Таджикистан и далее в другие 
страны становится всѐ более очевидным. 



205 

Наркотрафик обеспечивает террористам 
финансирование, с 2020 по 2021 год он 
увеличился почти вдвое, с 2,5 до 4 ежегодно 
изымаемых тонн наркотиков [6].  

Считаю уместным привести доклад 
ООН о выращивании мака в Афганистане. 
Согласно утверждениям экспертов, с 
момента прихода талибов к власти в 
Афганистане, посевные площади 
снотворного мака, который служит 
источником опиума, вырос на 32% и 
достигли 233 тысяч гектаров. В основном, 
данная сельскохозяйственная культура 
распространена в юго-западных (Гильменд, 
Забуль, Кандагар, Нимроз и Урузган) и 
западных (Бадгис) регионах страны. 
Несмотря на рост площадей, урожай, в 
сравнении с 2021 годом, снизился на 10% и 
составил 6,2 тысяч тонн (примерно 350-380 
тонн героина рыночного качества). Виной 
тому стала засуха, поразившая афганских 
аграриев в начале 2022 года. При этом 
снижение урожайности не сказалось на 
выручке. Более того, в апреле пуштунские 
националисты формально запретили 
выращивать мак из-за чего цены на 
наркотическое растение взметнулись вверх 
и в три раза увеличили доходы фермеров. 
Если в 2021 году оборот наркотического 
растения составлял 425 млн, то в 2022 году 
он вырос до 1,36 млрд. Таким образом 
выручка от опиумного производства стала 
третьей (после 2011 и 2017 гг.) за всю 
историю наблюдений за этой отраслью 
экономики Афганистана. Впрочем, 
абсолютные значения не вполне отражают 
реальное положение дел, так как 
значительную часть в этом росте сыграла 
афганская инфляция, которая выросла в 
три раза. Афганистан остаѐтся основным 
(порядка 80%) поставщиком героина на 
нелегальной рынок планеты.  

Следовательно, стратегическая цель у 
«Движения Талибан» и других 
международных террористических 
организаций собравшихся под его началом 
одна – создание Халифата в Центральной 
Азии и на Кавказе. Скрупулѐзный анализ 
складывающейся военно-политической 
обстановки в Афганистане показывает, что 
на сегодняшний день «Талибан» является 
самой кровавой террористической 
организацией в мире, при этом особую 
тревогу вызывает тот факт, что члены 

других международных террористических 
организаций со всех регионов мира 
стекаются в Афганистан.  

Заявление главы «Талибан» 
Хайбатулла Охунда о том, что 
установление «шариата» в Афганистане - 
это только первый этап успешного джихада 
«Талибан» и в дальнейшем талибы и 
афганские улемы обязаны вести весь мир к 
шариатскому руководству. Таким образом, 
главарь «Талибан» дал понять, что джихад 
его боевиков не ограничиться лишь 
территорией Афганистана [7;4].  

Первые сообщения о вылазках 
террористов с Афганистана на территорию 
Республики Таджикистан вызывают 
особую тревогу и являются свидетельством 
вышеизложенного. Так, согласно заявле-
нию Центра общественных связей Госу-
дарственного комитета национальной 
безопасности Республики Таджикистан: 
утром 26 апреля 2023 года 2 члена между-
народной террористической организации с 
целью совершения террористического акта 
на территории Республики Таджикистан 
незаконно пересекли линию государст-
венной границы Таджикистана с Афганис-
таном на охраняемом участке 11-ой погран-
заставы Пограничного отряда «Дарвоз» с 
селе Дашти Язгулям Ванджского района 
Горно-Бадахшанской Автономной Области. 
В результате спецоперации террористы 
были нейтрализованы, изъято 2 автомата 
«Калашникова», 2 пистолета иностранного 
производства, 8 ручных гранат, 12 мага-
зинов с патронами, 19 упаковок взрыв-
чатых веществ, 2 специальных вида связи, 2 
мобильных телефона принадлежащих тер-
рористам. По данному факту возбуждено 
уголовное дело ведутся следственно-
розыскные мероприятия [5]. 

В заключении необходимо подчерк-
нуть, что сегодняшний тип «государства» в 
виде «Исламского эмирата» в Афганистане, 
который захватили международное терро-
ристическое движение «Талибан» является 
прямым последствием политики западных 
стран в регионе и представляет серьѐзную 
угрозу для стран Центральной Азии и Евро 
Азиатского континента в целом. Последст-
вия политики радикального исламизма, 
экстремизма и терроризма которую несѐт 
«Талибан» по всему региону, приведѐт в 
первую очередь к увеличению произ-
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водства и экспорта наркотических веществ, 
незаконного оборота оружия и взрывчатых 
веществ, что будет основой финансовой 
составляющей «Исламского эмирата», соз-
даст здесь благоприятную почву для укреп-
ления базовых позиций террористических 
организаций со всего мира и станет кузни-
цей их «кадров», что чревата геноцидом 
коренных народов исторического Афганис-
тана, в качестве мер устрашения будет 
использоваться практика террористических 
актов в странах Центрально-азиатского 
региона, будет продолжена вербовка моло-
дых граждан ЦАР для их дальнейшей 
подготовки в специальных террористиче-
ских лагерях, переброска экстремистской 
литературы в целях пропаганды идеологии 
радикального исламизма и терроризма. 
Соседство с «Исламским эмиратом» прежде 
всего будет выгодно подпольным экстре-
мистским и спящим ячейкам международ-
ных террористических организаций, дейст-
вующим в Республике Таджикистан, где 
главенствующую роль играет запрещѐнная 
террористическая организация «Партия 
исламского возрождения Таджикистана», 
которая пытается реабилитировать себя в 
странах Европейского Союза и ведѐт в 
информационном пространстве постоянную 
антиконституционную деятельность против 
Республики Таджикистан.  
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«АМОРАТИ ИСЛОМЇ» ДАР ДИЛИ 
ОСИЁИ МАРКАЗЇ ВА Ё 

ОЌИБАТЊОИ СИЁСАТИ ҒАРБ ДАР 

АФҒОНИСТОН 
Юсупов Ф. Ф.  

Муаллиф дар мақолаи мазкур 

масъалаи пайдошавии «Аморати исломӣ»-
ро ҳамчун саҳифаи нави таърихӣ дар 

Љумҳурии Исломии Афғонистон мавриди 
таҳлилу таҳқиқ қарор дода, оқибатҳои 

хатарзои онро ба ҷомеаи ҷаҳонӣ баррасӣ 
намудааст. Баъд аз ғасби Њукумати 

Афғонистон аз ҷониби ҷараѐни террорис-
тии «Толибон» вазъият дар ин кишвар 
боз ҳам мураккабтар шудааст. Ба сари 

қудрат дар Љумҳурии Исломии Афғонис-
тон овардани ҷараѐни террористии 
«Толибон» ва ташкил кардани «Аморати 
исломӣ» - ин оқибатҳои сиѐсати 
пешгирифтаи кишварҳои ғарб мебошад. 

Айни замон дар сарҳади Тоҷикистону 
Афғонистон фаъолияти ташкилотҳои 
террористии байналмилалии «ал-Ќоида», 
«Давлати исломӣ», «Љамоати Ансорул-
лоҳ», «Њизби наҳзати исломӣ», «Њарака-
ти исломии Ўзбекистон», «Њаракати 
исломии Туркистони Шарқӣ», алалхусус 

қаноти алоҳидаи навтаъсиси «Давлати 
исломӣ» бо номи «Вилояти Хуросон», ки 

мақсади таҳти назорат қарор додани 
минтақаи Хуросони таърихиро дорад, 

пурзӯр шудаанд. Ба ташкилоти 
террористии байналмилалии «Вилояти 
Хуросон» зиѐда аз 5000 зархарид аз 
кишварҳои гуногун шомил мебошанд.  

Мутобиқи нуқтаи назари муҳаққиқ 
хатари ҷиддӣ аз тарафи “Аморати 

исломӣ» на танҳо ба Љумҳурии 
Тоҷикистон, балки ба тамоми кишварҳои 

Осиѐи Марказӣ ва Россия таҳдид 
мекунад.  
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Калидвожаҳо: ташкилоти байнал-
милалии террористӣ, аморати исломӣ, 
экстремизм, терроризм, ғасби ҳокимият, 

дезинформатсия, сохторҳои 
зиддиҳукуматӣ, амният, сиѐсат, таҳдид, 

ҷангӣ шаҳрвандӣ, табаддулоти давлатӣ.  
 

«ISLAMIC EMIRATE» IN THE HEART 
OF CENTRAL ASIA OR 

CONSEQUENCE OF WESTERN’S 
POLICY IN AFGHANISTAN 

Yusupov F. F. 
In this article, the author analyzes and 

investigates the emergence of the "Islamic 
Emirate" as a new page in the history of the 
Islamic Republic of Afghanistan, and 
discusses its dangerous consequences for the 
world community. After the takeover of the 
Afghan government by the terrorist group of 
"Taliban", the situation in this country has 
become even more complicated. Bringing the 
terrorist group "Taliban" to power in the 
Islamic Republic of Afghanistan and 
establishing the "Islamic Emirate" are the 

consequences of the policies of the western 
countries. Currently, the activities of 
international terrorist organizations "Al-
Qaeda", "Islamic State", "Jamaat 
Ansarullah", "Islamic Revival Party", 
"Islamic Movement of Uzbekistan", "Islamic 
Movement of East Turkistan", especially the 
newly established separate wing " "Islamic 
State" under the name "Khurasan Province", 
which aims to control the historical region of 
Khurasan, has strengthened. More than 
5,000 mercenaries from different countries 
are included in the international terrorist 
organization "Vilayat Khorasan". According 
to the researcher's point of view, the "Islamic 
Emirate" poses a serious threat not only to 
the Republic of Tajikistan, but also to all the 
countries of Central Asia and Russia. 

Key words: international terrorist 
organization, Islamic emirate, extremism, 
terrorism, usurpation of power, 
disinformation, anti-government structures, 
security, politics, threat, civil war, coup 
d'état.  
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В данной статье автор рассматри-

вает потенциал Таджикистана как тран-
зитной зоны и подчеркивает роль экономи-
ческой дипломатии в его реализации. Автор 
отмечает, что расширение и развитие 
трех секторов экономики Таджикистана - 
энергетика, сельского хозяйства и 
транспорта - является основным направ-
лением для достижения основных страте-
гических целей - достижения энергети-
ческой независимости, обеспечением продо-
вольственной безопасности, преодоления 
коммуникационной блокады и превращения 
страны в зону транзитных перевозок.  

Ключевые слова: транзит, транзит-
ные перевозки, экономическая дипломатия, 
экономическое сотрудничество, регион, 
энергетика, экономика, расширение, 
развитие, дороги, транспорт. 

 
На пороге исторической даты – 35-

летия государственной независимости, 
Республика Таджикистан под руко-
водством Основоположника мира и 
национального единства – Лидера нации, 
Президента Республики Таджикистан 
Эмомали Рахмона в сфере транзитных 
возможностей предпринял действенные 
шаги по основным направлениям внут-
ренней и внешней политики государства.  

Стоит отметить, что распад Советс-
кого Союза и исчезновение его единой 
экономической системы создали для 
Таджикистана множество экономических 
и социальных проблем во всех сферах. 
Особенно в области энергетики, промыш-
ленности, транспорта, сельского хозяйст-
ва в то же время гражданская война 
нанесла большой ущерб безопасности и 
материальному ущербу создать дух, на 
восстановление которого ушло много лет. 
После востоновления мира и стабиль-
ности в стране Правительство Республики 
Таджикистан подняло вопрос 

обеспечения устойчивого экономического 
развития страны. Для дальнейшего разви-
тия страны правительству республики 
необходимо было реализовать во внут-
ренней и внешней политике стратеги-
ческие цели обеспечения стабильного 
развития экономики Таджикистана, в том 
числе обеспечение энергетической незави-
симости, выход из коммуникационного 
тупика, обеспечение продовольственной 
безопасности и ускоренной индустриали-
зации страны. Именно эта политика 
является совершенно точной, дальновид-
ной, рациональной, смелой и инициа-
тивной. Именно под руководством Прези-
дента страны за четверть века Республика 
Таджикистан превратилась в процветаю-
щую страну, островок мира и безопас-
ности, самую стабильную зону, респуб-
лика стала наиболее устойчивым источни-
ком национального единства и террито-
риальной целостности, благоприятным 
руслом для реконструкции и развития, 
прогресса и развития [13,113]. На основе 
этих шагов национальная дипломатия 
под руководством Президента страны 
добилась больших успехов, согласно 
методу политики «открытых дверей» он 
установил обширные и взаимные отно-
шения и сотрудничество почти со всеми 
странами мира, и это также реализуется 
очень успешно. В результате этой 
политики сегодня наш независимый 
Таджикистан установил дипломатические 
отношения со 178 странами мира и стал 
активным членом влиятельных междуна-
родных и региональных организаций. 

Основной целью расширения между-
народного сотрудничества является, 
прежде всего, представление молодой 
страны на международной арене и прив-
лечение иностранного капитала в эконо-
мику страны. «Республика Таджикистан, 
проводящая свою внешнюю политику 
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методом интеграции и дружественных 
отношений со всеми странами мира, 
среди различных целей, определяющих 
основу международных отношений, на 
первое место ставится цели экономи-
ческие» [13, 152]. Потому что основой 
реализации этой цели является ликви-
дация бедности и создание необходимых 
условий для достойной жизни народа. 

Нужно констатировать, что достиже-
ния нашей страны в эпоху независимости 
в направлении реализации стратегических 
целей - обеспечение энергонезависимой, 
выход из коммуникационного узкого 
места, обеспечение продовольственной 
безопасности и ускоренной индустриали-
зации страны имеет большое значение. 

Выход из коммуникационного тупика 
– одна из важных стратегических задач 
страны. Следует отметить, что Респуб-
лика Таджикистан не имеет морского 
пути в силу своего географического 
положения. Кроме того, в советское время 
только две союзные страны, Республика 
Узбекистан и Республика Кыргызстан, 
были связаны автомобильным и 
железнодорожным транспортом. С двумя 
соседними странами на востоке никакой 
связи с Китайской Народной Республи-
кой и Исламской Республикой Афганис-
тан на юге не было. Государственная 
независимость позволила Таджикистану в 
полной мере использовать свои транзит-
ные возможности. Развитие транспорт-
ного сектора, в свою очередь, является 
средством продвижения внутренней и 
внешней торговли, а также является 
основным фактором развития междуна-
родных экономических, торговых и 
транзитных связей страны.  

В первое десятилетие государствен-
ной независимости правительство страны 
уделяло особое внимание строительству и 
эксплуатации внутренних дорожных 
участков страны, обеспечивающих регу-
лярное движение в Согдийскую и 
Бадахшанскую области. 

В частности, участок Шахон-Зигар и 
Шкев-Зигар включает в себя международ-
ную дорогу Куляб-Хорог-Кулма-Карокум 
и дорогу Душанбе-Чанок с двумя тонне-
лями Истиглал (Анзоб) и Шахристан. 

В контексте этого международного 
сотрудничества превращение Таджикис-

тана в транзитную зону является главной 
задачей таджикской экономической 
дипломатии. С этой целью в период 30-
летия независимости страны В сфере 
транспорта реализовано 53 государствен-
ных инвестиционных проекта на сумму 
20,3 млрд сомни, более 2200 километров 
автомобильных дорог международного 
значения, в том числе 1500 километров 
автомобильных дорог построены и 
введены в эксплуатацию автомобильные 
дороги, 190 мостов, 50 км железных дорог 
[10,6]. Результаты проведенной работы в 
этой сфере позволили «улучшить пози-
цию Таджикистана в рейтинге согласно 
оценке, глобальное качество дорог, кото-
рое ежегодно проводит международное 
исследование «Global Competitiveness 
Report», за последние два года улучши-
лось на 20 баллов Всемирный экономи-
ческий форум занял 50-е место среди 141 
страны, включенной в исследование» 
[10,17]. Таджикистан решил реализовать 
еще 15 госпроектов в ближайшие годы 
осуществить инвестиции в размере 8 млрд 
сомони на строительство автомобильных 
дорог международного значения, из них 4 
государственных инвестиционных проекта 
будут завершены в текущем году [10,19]. В 
рамках данного сотрудничества участки 
Душанбе-Кызылкала автодороги Душанбе-
Бохтари с оборотом 1,6 млрд сомони, 
Куляб-Шамсиддин Шахин и Шкев-
Калайхумби автомобильная дорога 
Куляб-Калайхумб проектной стоимостью 
780 млн. сомони и автомобильная дорога 
Куляб-Муминабад на сумму построено и 
эксплуатируется около 250 миллионов 
сомони. 

Согласно статистике правительства 
Республики Таджикистан, в этом году 
реализовано 10 государственных инвести-
ционных проектов на сумму 8 миллиар-
дов сомони. начинается транспортно-
коммуникационная инфраструктура и 
строительство транспортных транзитных 
коридоров [10,18]. В рамках данных 
проектов с учетом инвестиций реализо-
ваны проекты строительства автодороги 
Обигарм-Нуробад, автодороги Вахдат-
Карамик (Лахш) на сумму 3,5 млрд. 
сомони, участки Калайхумб-Ванджи на 
трассе Душанбе-Кульма, Кизилкала-
Бохтари на трассе Душанбе-Бохтар, 
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Хулбук-Темурмалик-Кангурт и Бохтар-
Дангара, Худжанд-Канибадам, строи-
тельство мостов через реки Пяндж в 
Кокулинском районе Фархорского 
района и реку Гунд в городе Хорог, 
восстановление и Использование автомо-
бильной дороги и строительство противо-
лавинных коридоров осуществляется в 
районе Барсеми Шугнонского района. 
Также по поводу строительства 
автомобильной дороги Дангара-Гулистан 
- Многие проекты находятся в стадии 
завершения, и ожидается, что их 
строительство начнется в 2022 году. 
[10,18]. Нужно отметить, что развитие 
транспортно-коммуникационной 
отрасли, автомобильного транспорта, 
связывающего все страны-члены Шанхай-
ской организации сотрудничества, в 
рамках этого экономического сотрудни-
чества Таджикистан считается одним из 
приоритетных направлений становления 
транзитной страной. В связи с этим одним 
из приоритетных направлений сотруд-
ничества в рамках экономических отно-
шений является развитие транзитных 
перевозок. Мы считаем, что как 
Таджикистан, так и другие страны-члены 
также очень хорошо понимают важность 
развития транспортных коридоров. 
Именно поэтому они уделяли серьезное 
внимание строительству дорог. В данном 
контексте в соответствии с этим направ-
лением было подписано соглашение о 
совместной деятельности по развитию 
международных транспортных коридо-
ров, а также принята концепция страте-
гического развития железнодорожного 
транспорта [8,22]. Это единственное 
средство, которое может превратить нашу 
страну в транзитную страну. На наш 
взгляд, приоритетным направлением 
сотрудничества является информацион-
ная, транспортная и энергетическая 
инфраструктура. 

Основатель национального мира и 
единства, лидер нации – Президент Рес-
публики Таджикистан Эмомали Рахмон 
также подчеркнул в очередном послании, 
что «транспортная инфраструктура важна 
для превращения Таджикистана в 
транзитную страну и облегчения экспорта 
отечественной продукции»[9,11].  

В связи с этим речь идет о 
деятельности Шанхайской организации 
сотрудничества, связанной с созданием 
транспортного союза, в том числе созда-
нием единого транспортного прос-
транства, полным использованием тран-
зитных мощностей. Отдельно хотелось бы 
выделить страны-члены РЮС и 
имеющиеся возможности транспортного 
машиностроения, разработку единого 
тарифа РЮС, основу услуг железно-
дорожного и автомобильного транс-
порта. Создание союза Транспорт в 
рамках Шанхайской организации сотруд-
ничества имеет большое значение для 
расширения транзитного пространства 
всех стран региона, является стратеги-
ческой валютой расширения экономичес-
ких отношений между Европой и Азией 
является. Одним из вариантов решения 
этой проблемы для Таджикистана явля-
ется формирование и развитие между-
народных транспортных коридоров. В 
последние годы эта проблема обсуж-
дается с разных сторон в рамках органи-
заций, в основном в рамках ССК. План 
действий по реализации Программы 
многостороннего сотрудничества были 
подготовлены специальной рабочей груп-
пой из Республики Таджикистан. Эти 
проекты были разделены на краткосроч-
ные, среднесрочные и долгосрочные в 
зависимости от сферы сотрудничества. На 
встрече 25 ноября 2010 г. в Душанбе 
главы правительств стран-участников 
Шанхайской организации сотрудничества 
разделили общую заинтересованность в 
реализации идеи специального финансо-
вого счета чьи средства предназначены 
для запуска многосторонних экономи-
ческих проектов, особенно инвестиций в 
сфере транспорта и дорожного строи-
тельства. Само собой разумеется, что 
Правительство Таджикистана в «Страте-
гии развития на период до 2030 года» 
является ключевым сектором для обеспе-
чения стабильного экономического разви-
тия. Это основное средство обеспечения 
национальных целей, о которых мы гово-
рили выше, и на основе этой меры выде-
лено обеспечение благоприятных условий 
для благосостояния народа. За 30 лет 
независимости Республика Таджикистан 
реализовала дипломатические и экономи-
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ческие отношения на уровне двусторон-
них отношений, международных и 
региональных торговых отношений эко-
номика на сегодняшней день очень раз-
вита. Эти отношения позволяют нашей 
стране решать задачи выхода из коммуни-
кационного тупика, открытия транзитных 
путей выхода на мировые рынки. Здесь 
основное торгово-экономическое сотруд-
ничество Республики Таджикистан, в 
первую очередь, со странами-членами 
Содружества Независимых Государств с 
целью активного участия в регионе 
установлена свободная торговля между 
странами общих интересов и ЕврАзЭС.  

Нужно констатировать двусторонние 
экономические отношения между Респуб-
лики Таджикистан и Республикой 
Туркменистан очень важны для реали-
зации крупных энергетических и 
транспортных проектов. Таджикистан и 
Туркменистан, географически имеют 
очень подходящую позицию, оба 
являются сторонниками сотрудничества в 
области транспорта и транзита, создания 
международных транспортных коридоров. 
Транзитные перевозки составляют основ-
ное направление экономических отноше-
ний между этими странами. Реализация 
проекта строительства газопровода 
Туркменистан-Узбекистан-Таджикистан-
Кыргызстан-Китай имеет большое 
значение для нашей страны. Железная 
дорога Туркменистан-Афганистан-Таджи-
кистан соединит регионы Центральной и 
Южной Азии. Следует отметить, что обе 
стороны пытаются сделать Центральную 
Азию свободной зоной экономического 
сотрудничества, этапом международного 
сотрудничества.  

В настоящее время между Таджи-
кистаном и Азербайджаном необходимо 
расширить план сотрудничества в 
торгово-экономических отношениях по 
трем основным стратегическим направле-
ниям, и в соответствии с этими отно-
шениями сделать многоплановые отноше-
ния. Одним из основных факторов в 
отношениях двух стран является исполь-
зование транспортно-транзитных ресурсов 
Азербайджана и перевозки грузов из 
Таджикистана водным, железнодорож-
ным и закавказским автомобильным 
транспортом, через территорию этой 

страны Кавказского региона большая 
часть продукции стратегически ценной 
компании «ТАЛКО» поступает на 
европейский рынок. «Прежде всего, 
программа строительства будущего 
страны должна быть реализована в трех 
стратегических целях, которые играют 
важную роль в усилении многопланового 
содержания политики «открытых 
дверей», следует связать с этой страной 
Черного Кавказа, учитывая ее полезные 
стороны. Так же, как возрождение 
древних торговых путей, связывавших 
Восток с Западом, сегодня также 
программы реконструкции средств 
необходимы международные перевозки, в 
том числе Европа-Кавказ-Азия, и 
сотрудничество между Республикой 
Таджикистан и Азербайджанской 
Республикой в программах ТРАСЕКА 
может служить примером «Шелкового 
пути» выразить новую форму, поскольку 
после состоявшейся в мае 1993 года в 
Брюсселе конференции Таджикистан 
считается ее полноправным и активным 
участником. В этом случае использование 
солидарности и достижений страны-
участницы «ТРАСЕКА», могут сделать 
транспортное сообщение «Европа-
Кавказ-Азия» еще более нужным, 
конкурентоспособным и найти пути в 
другие регионы, которые способствовать 
привлечению инвестиций на основе 
современных технологий в регионе 
[14,102]. В этом контексте важнейшим 
шагом для связи нашей страны со 
странами Кавказского региона, особенно 
с Азербайджанской Республикой, которая 
может решить ряд вопросов целей 
политики «открытых дверей» Таджикис-
тана, прежде всего получение источников 
для хороших отношений рассматривается, 
и этот шаг полезен не только для нас, но и 
для других стран Центральной Азии во 
внешнеэкономических связях. Для того 
чтобы Таджикистан стал транзитной 
страной, очень важно расширение 
дипломатических отношений в плане 
сотрудничества с фарси язычными 
странами азиатского региона. Благодаря 
усилиям лидера Государства Таджикис-
тан, Иран и Афганистан расширили трех-
стороннее экономическое сотрудничество 
в различных сферах, особенно в сферах 
транспорта и энергетики.  
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Между Таджикистаном и Ираном 
подписано более 100 соглашений о разли-
чном сотрудничестве. Иран имеет особый 
статус с точки зрения инвестиций в 
экономику Таджикистана. В том числе 
проект ГЭС «Сангтуда-2», которая явля-
ется началом ирано-таджикского сотруд-
ничества в области энергетики, тоннель 
«Истикляль», который был инвестирован 
и реализован Ираном, в развитии эконо-
мики наш канал занимает достойное 
место в направлении транзитных пере-
возок. [13,199]. В этой связи можно особо 
отметить трехстороннее сотрудничество 
между Таджикистаном, Ираном и Афга-
нистаном. Три страны имеют несколько 
проектов они запланировали огромную 
инфраструктуру для строительства 
железнодорожной ветки. Так что Иран с 
соединить страну Китая, и в этом плане 
Таджикистан займет позицию транзитной 
страны. «Значение маршрута железной 
дороги Таджикистан-Афганистан, 
которая связана с ветками Туркмении- 
Афганистан и другие его части будут 
соединены, это оценили международные 
эксперты. Этот маршрут в будущем будет 
связан с Кыргызстаном и Китаем и может 
стать транзитной линией регион принесет 
большую прибыль бюджету Афганистана 
за счет увеличения товаро потока между 
странами [6,211]. 

Экономическое сотрудничество между 
Республикой Таджикистан и Китайской 
Народной Республикой тесно связано с 
расположением транзитного коридора 
для обеих сторон. Китайская Народная 
Республика считается надежным стратеги-
ческим партнером Таджикистана. Сот-
рудничество с этой страной в основном 
расширяется на основе политического, 
экономического, торгового и культурного 
сотрудничества. В плане сотрудничества в 
рамках Шанхайской организации сотруд-
ничества в области энергетики, транс-
порта, связи, сотрудничества в сфере инф-
раструктуры Китай среди других стран-
членов играет для нашей республики 
основную роль. За эти несколько лет 
сотрудничества между нашей страной и 
Китаем было подписано более 150 
соглашений и правовых документов. 
Китайская Народная Республика по 
объемам инвестиций в экономику 

Республики Таджикистан, в частности, 
занимает первое место в области дорож-
ного строительства. При финансовой и 
технической поддержке Китайской 
Народной Республики реализован ряд 
важных для нашей страны стратегических 
проектов. На сегодняшний день за счет 
инвестиций и финансово-технической 
поддержки китайского правительства реа-
лизована большая серия стратегических 
проектов, в том числе автомобильная 
дорога Чанак-Худжанд-Душанбе, Завер-
шены Шаршарский, Чормагзакский, 
Шахристанский тоннели, ЛЭП Юг-Север, 
Лолазор-Хатлон и др. 

Одним из основных направлений 
сотрудничества между Таджикистаном и 
Китаем является строительство автомо-
бильных дорог. Одним из первых проек-
тов в этом направлении является ремонт и 
восстановление автомобильных дорог 
Душанбе-Куляб-Агбай Это Кульма-Кара-
корум-Ташкургони, Китай. Эта дорога 
ведет к западным морям через терри-
торию Таджикистана Китай и Пакистан 
делают это возможным. Китай также 
предложил финансирование и строи-
тельство дороги Душанбе-Джиргатол-
Ош. Очень хорошо выполнен ремонт и 
восстановление автомобильной дороги 
Душанбе-Худжанд, которая обеспечивает 
движение из южного региона страны на 
север через тоннель Истикляль. Год от 
года расширяется география и номен-
клатура строек, что необходимо Таджи-
кистану для выхода из коммуникацион-
ного узкого места и увеличения товаро-
оборота в отечественной экономике. 
играет важную роль в стране и за ее 
пределами. Среди прочего, строительство 
автомобильной дороги Душанбе-Куляб, 
Хорог-Мургоб-Кулма-Каракорум 
обеспечит выход в соседние страны 
Центральной Азии. Обеспечивает порты 
Индийского океана, что обеспечивает 
хорошие условия для развития экономики 
и промышленности всех стран-участников 
СНГ. Тем более, вместе с возрождением 
Великой магистрали Шелк, который в 
древности и средневековье связывал 
земли предков таджиков с государствами 
Китая, Индии, Египта, Вавилона, Персии 
и Византии, играл большую роль в 
развитии торговли и культурного обмена 
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Синьцзян-Уйгурский автономный район 
Китая в будущем станет важным комму-
никационным центром. И конечно отрад-
но, что Таджикистан и Китай предпри-
няли конкретные шаги в этом направ-
лении, то есть не является исключением и 
то, что строительство железной дороги в 
этом регионе станет еще и мостом для 
перевозки пассажиров. Следует также 
учитывать, что Таджикистан образует 
перекресток в азиатской дорожной сети и 
может соединить Китайскую Народную 
Республику и другие страны региона. 
Стоит отметить, что ровно пятнадцать 
лет назад была открыта дорога между 
нашей страной и Китайской Народной 
Республикой, восстановлено прямое авто-
мобильное сотрудничество. Вот почему 
сегодня более 60% поток двусторонней 
торговли товарами и товарами начи-
нается на пункте пропуска Кулма-Кара, 
расположенном в Синьцзяне (Шоджой). 
Это торговый цикл между Республикой 
Татарстан и Китаем за годы деятельности 
в рамках сотрудничества Шанхайской 
организации увеличилось в десятки раз 
[6,16]. 

Наша страна – ворота дружбы и 
сотрудничества между соседними странами. 
По географическому положению 93 про-
цента территории Республики Таджи-
кистан занимают горы, и только 7 
процентов ее территории образуют 
долины. Одной из самых сложных задач 
Таджикистана является обеспечение 
граждан страны и их доступа в любой 
другой уголок в четыре сезона года. 
Поэтому особое внимание следует 
уделить быстрому развитию внутренних и 
международных автомобильных и 
железнодорожных сетей. 

В дополнение к вышеизложенному, 
мы хотели бы отметить, что благодаря 
миролюбивой политике уважаемого 
Эмомали Рахмона Таджикистан признан 
страной среди наших зарубежных парт-
неров. у которого стабильное будущее и 
стабильная политика, которая открывает 
путь для будущего сотрудничества и 
долгосрочных инвестиций, Это станет 
основой социально-экономического 
развития и вклада нашей страны в 
зарубежные регионы.  

Таким образом, с учетом наличия 
ряда возможностей Таджикистан в буду-
щем станет транзитной страной. Такой 
как: 

- в ближайшее время территория Тад-
жикистана станет транзитным маршру-
том для транспортировки туркменского 
газа в страны Южной Азии, включая 
Китай; 

- не исключена возможность того, что 
железная дорога, проходящая через эту 
страну, будет мостом или пересечением 
транспортного потока; 

-Таджикистан образует перекресток в 
череде азиатских дорог и может соеди-
нить Китайскую Народную Республику и 
другие страны региона; 

- возрождение Великого Шелкового 
пути превратит в будущем Таджикистан в 
важный центр сообщения со странами 
Китая, Индии, Египта; 

- выгодное географическое положе-
ние и близость к ведущим государствам 
региона и интегрированным объедине-
ниям, что может стимулировать развитие 
региональных торговых и транзитных 
связей; 
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ИМКОНОТҲОИ ТРАНЗИТИИ 

ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН ВА 

НАҚШИ ДИПЛОМАТИЯИ 

ИҚТИСОДЇ ДАР ТАТБИҚИ ОН 
Зулфонов Б. Б. 

Дар мақолаи мазкур муаллиф роҷеъ 
ба имконотњои ба кишвари транзитӣ 

табдил ѐфтани Тоҷикистон сухан ронда, 
нақши дипломатияи иқтисодиро дар 

самти раҳандозӣ гардидани он ба хоса 
баррасӣ намудааст. Муаллиф қайд 

менамояд, ки тавсеа ва тараққии се 
бахши иқтисодии Тоҷикистон - 

энергетика, кишварзӣ ва нақлиѐт самти 
асосӣ барои ноил гардидан ба ҳадафҳои 

асосии стратегӣ - ба даст овардани 
истиқлолияти энергетикӣ, таъмини 

амнияти ғизоӣ ва раҳоӣ ѐфтан аз 

бумбасти коммуникатсионӣ ва табдил 

додани кишвар ба минтақаи ҳамлу нақли 
транзитӣ заминаи асосӣ ба шумор 
мераванд.  

Калидвожаҳо: транзит, њамлу нақли 
транзитӣ, дипломатияи иқтисодӣ, 

њамкорињои иқтисодӣ, минтақа, 
энергетика, иқтисодиѐт, густариш, 

тавсеа, роҳ, нақлиѐт. 
 

RANSIT OPPORTUNITIES OF THE 
REPUBLIC OF ТAJIKISTAN AND THE 
ROLE OF ECONOMIC DIPLOMACY 

IN ITS IMPLEMENTATION 
Zulfonov B. B. 

In this article, the author examines the 
potential of Tajikistan as a transit zone and 
emphasizes the role of economic diplomacy 
in its implementation. The author notes that 
the expansion and development of three 
sectors of the Tajik economy - energy, 
agriculture and transport - is the main 
direction for achieving the main strategic 
goals - achieving energy independence, 
ensuring food security, overcoming the 
communication blockade and turning the 
country into a transit traffic zone.  

Key words: transit, transit traffic, 
economic diplomacy, economic cooperation, 
region, energy, economy, expansion, 
development, roads, transport. 
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Маќола ба шарњи омилњои фарњангї 

ва иљтимоии ќабули Ќонуни ЉТ “Дар 
бораи танзими анъана ва љашну маросим 
дар Љумњурии Тољикистон”, мазмун ва 
моњияти прогрессивию гуманистии 
санади мазкур, дастовардњои иќтисодию 
иљтимої ва интишори ин таљрибаи 
нодири ќонунгузории миллии Тољикистон 
дар баъзе кишварњои хориљї бахшида 
шудааст. Муаллиф бо истинод ба 
маълумоти омории Кумитаи дин, 
танзими анъана ва љашну маросими назди 
Њукумати Љумњурии Тољикистон, маводи 
конференсияњои љумњуриявии илмию 
амалї ва мизњои мудававар, ки ба 
масъалањои назариявию амалии татбиќи 
ќонуни мазкур бахшида шудаанд, арзишу 
ањамияти бузурги ин санади муњими 
меъѐрию њуќуќиро дар коњиши сатњи 
камбизоатї – яке аз њадафњои стратегии 
Љумњурии Тољикистон ба таври асоснок 
собимт намудааст. Зимнан, таъкид 
гардидааст, ки ин таљрибаи нодири 
ќонунгузории миллии Тољикистон дар 
айни замон дар баъзе кишваврњои дуру 
наздики љањон, аз ќабили Ўзбекистон, 
Афѓонистон, Фаронса, кишварњои араб ва 
ѓ. мавриди пажўњиш ва бањрабардорї 
ќарор дорад. Калидвожањо: ќонун, 
танзим, меъѐри иљтимої, анъана, љашн, 
маросим, фарњанги сарфаљўї. 

 
Љашну маросим, иду айѐм ва расму 

оин, њамчун яке аз падидаи 
муайянкунандаи њуввияти миллї, њастии 
миллат, ќадима будани он, њамеша 
њамсафари зиндагии рўзмарраи миллату 
халќиятњо буда, аз умќи ќарнњо 
сарчашма мегиранд. Миллати тољик 
вобаста ба шароитњои гуногуни таърихї 
ва даврањои гуногуни ташаккули 
љамъиятии он, вазъи иљтимоиву 
иќтисодї, сиѐсиву фарњангии худ, аз 
замонњои ќадим расму оин ва анъанањои 

неку писандидаро эљод карда, дар тўли 
њазорсолањо онњоро такмилу инкишоф 
додааст[1, 280]. Ин падидањо омили 
сарљамъї ва муттањидкунанда дошта, 
мењру муњаббат, дўстиву рафоќатро дар 
байни мардум зиѐд мегардонанд. 
Мардум бо баргузории маъракаву 
маросимњо шодиву сурур, ѓаму мотами 
худро бо њам мебинанд. Махсусан 
ѓамшарикї дар рўзњои вазнини азодорї 
барои шахс муњим буда, то андозае 
сабукї меорад. Бо дарназардошти 
њамин омилњо маъракаву маросимњо 
љузъи људонашавандаи фарњанги 
мардум гардидаанд.  

Расму оин, љашну маросим њамчун 
меъѐрњои таърихан ташаккулѐфта ва аз 
љониби умум пазируфташудаи 
фарњангї-иљтимої ќисми муайяни 
падидањои њаѐти љомеа ва муносибатњои 
ќонунманду анъанавии иљтимоиро 
танзим менамоянд. Вале бо гузашти 
айѐм бархе аз онњо, махсусан 
маросимњои марбут ба рўйдодњои 
фарањбахш (таваллуди фарзанд, 
хатнасўр, љашни издивољ ва ѓ.) ва 
азодорию ѐдбуди гузаштагон (‚се‛, 
‚њафт‛, ‚сол‛ ва ѓ.) асолати худро гум 
карда, ду хусусияти ба њам зидро касб 
намуданд. Онњо аз як љониб сарчашмаи 
шодиву сурур (маросимњои тўѐна) ва дур 
кардани ѓаму андуњи шахс (маросими 
азодорї) бошанд, аз љониби дигар, то 
гузаштаи на чандон дур бо сабаби 
пурдабдабаву њангоматалабона ва 
серхарљ баргузор шуданашон боиси 
ќарздорї, муфлисї, ќашшоќї ва 
мушкилоти дигари худи соњибон ва 
субъектњои асосии ин гуна маъракањо, 
яъне мардум мегардиданд.  

Бе сабаб нест, ки Рўдакию 
Фирдавсї, Ѓаззолию Аттор, Саъдию 
Њофиз, Носири Хисраву Мавлонои 
Балхї ва дигар мутафаккирону адибони 
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адибони бузург таассуб ва исрофкориро 
њамчун амали зарарнок танќид карда, 
хоксорию накўкорї ва ѐрирасонї ба 
ниѐзмандонро аз амалњои муњими неки 
инсонї ва мусулмонї шумурдаанд.  

Таассубу исроф, таќлиди 
бешуурона, мусобиќањои бемантиќ дар 
баргузории маъракаву маросим ба 
механизми ќашоќкунандаи рузгори 
мардум ва садсолањо ба сарчашмаи 
азиятдињандаи шањрвандон табдил ѐфта 
буд. Хурофоту таасуб бо маросимњои 
динї чунон бо њамомезиш ѐфта буданд, 
ки љузъи таркибї гардида, касе онњоро 
аз њам људо ва фарќ карда 
наметавонист[2, 155].  

Ба њамин маънї Асосгузори сулњу 
вањдати миллї - Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон, 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар мулоќот 
бо фаъолон ва намояндагони ањолии 
шањру ноњияњои кишвар (24 майи соли 
2007, ш.Душанбе, Кохи Борбад) чунин 
иброз доштанд: «Дар айни замон мо 
бояд як нуќтаро донем, ки то расму ойин 
ва маросимњои милливу динии худро ба 
як низоми муайян надарорем ва 
харољоти бењудаву зиѐдатии мардумро 
аз байн набарем, бо ќабулу татбиќи 
барномањои давлатї ва сарфи 
маблаѓњои зиѐд дар масъалаи паст 
кардани сатњи камбизоатии ањолї ба 
натиљањои дилхоњи назаррас ноил шуда 
наметавонем»[7]. 

Дар партави ин суханогни сарвари 
давлат ислоњоти маънавии љомеа оѓоз 
ѐфт ва пас аз ду њафта, 8 июни соли 2007 
Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар 
бораи танзими анъана ва љашну 
маросим» ќабул гардид, ки иборат аз 
панљ боб ва 16 модда мебошад. Маќсади 
ќабули ќонун ба низоми муайян 
даровардани маъракањо ва пешгирии 
зиѐдаравињо мебошад, ки ин матлаб дар 
ќонун мухтасар дар шакли: «Ќонуни 
мазкур бо таќозои рушди љомеа анъана 
ва љашну маросимро танзим намуда, ба 
њифзи арзишњои асили фарњанги миллї 
ва эњтиром ба суннатњои мардумї барои 
баланд бардоштани сатњи иљтимоию 
иќтисодии њаѐти шањрвандони 
Љумњурии Тољикистон равона 
гардидааст», омадааст[3, 71].  

Пажўњиши мунтазами раванди 
татбиќи ин ќонуни миллї ва муќоисаи 
натиљањои дар тўли солњои пас аз ќабул 
ва амалишавии ин ќонуни миллї соббит 
намуд, ки ин санади мазкур сариваќтї 
ва ба нафъи мардум будааст[8, 14]. 
Феълан шањрвандон аз вазнинињои 
баргузории маъракањои хурсандї ва 
азодорї рањої ѐфтанд, маблаѓњои 
пасандозшударо маќсаднок барои 
фароѓати зиндагии худ, тарбияи 
фарзандон, бунѐди манзил, ободии 
мањал, бунѐди љойњои нави корї 
ќаноатмандона сарф карда истодаанд. 

Ин иќдоми Асосгузори сулњу 
вањдати миллї -Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон, 
муњтарам Эмомалї Рањмон воќеан 
таърихї ва инќилобї мањсуб меѐбад. 
Солњо сипарї мегардаду ин санад дар 
таърихи миллати тољик бо њарфњои 
заррин сабт хоњад гардид. Ин ќонун дар 
андешаи мардум дар љомеаи навини 
тољикон инќилоби маънавиро пиѐда 
намуд. 

Муаллифи маќола аз ќабули ќонуни 
мазкур дар ин соња дар вазифањои 
сармутахассиси Раѐсати танзими анъана 
ва љашну маросими Дастгоњи ииљроияи 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
(солњои 2008-2010), сардори Раѐсати 
танзими анъана ва љашну маросими 
Кумитаи дин, танзими анъана ва љашну 
маросими назди Њукумати Љумњурии 
Тољикистон (2010-2014), муовини раиси 
Кумитаи дин, танзими анъана ва љашну 
маросими назди Њукумати Љумњурии 
Тољикистон (2014-2023) фаъолият 
намуда, дар амалишавии ќонун 
иштироки бевосита доштааст. Дар ин 
давра аз тариќи васоити ахбори омма, 
рўзномаву маљаллањо бо маќолаву 
суњбатњо андешањои худро иброз 
намуда, кушидааст, ки ба шањрвандон 
то андозае барои њалли мушкилоти 
мављуда, кумаки худро расонад.  

Баррасиву омўзиши мавзўъ шахсро 
муътаќиди он мекунад, ки мушкилоти 
мављуда дар ин соња хоси танњо 
Тољикистони соњибистиќлол набуда, 
балки мушкилоти умумибашарист. 

24-уми августи соли 2011 дар 
сомонаи агентии хабарии «Сентр Азия» 
мақолаи шањрванди Љумњурии 
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Ўзбекистон Тошпулот Раҳматуллоев 

таҳти унвони «Пышная свадьба погубит 
узбека. Необходимы радикальные 
меры» нашр гардид, ки дар он омадааст:  

«Дар Ўзбекистон новобаста аз 
давраи сангини гузариш, ҳанўз ҳам 
маросими азодориву хурсандї бо 
шукўҳи бениҳоят зиѐд ва миѐншикан 
баргузор мешаванд.Ба хотири худнамоӣ 

ва беҳтар намоиш додани маросими худ 
аз дигарон дар ҷомеаи мо як навъ меъѐр 
љорї шудааст. Мардум омодаанд, ки 
солҳо бо обу нон зиндагӣ кунанд, вале 

набояд маросимҳои онҳо аз дигарон 
дида камтару пасттар баргузор 
шавад»[6]. 

Яке аз рӯшанфикрони Ҷумҳурии 
Қирғизистон Толонбай Абдиразиков 
мақолаеро ба унвони «Зиндагӣ беҳбудӣ 

нахоҳад ѐфт, то замоне, ки мо аз шарри 
сангинии исрофкорӣ халос нашавем»-ро 
ба нашр расонид, ки саропо аз 
бесарусомониҳои баргузории чунин 

маросимҳои ба ном «мардумӣ» шиква 
мешавад. 

«Дар кишвари ба мо ҳамсоя 
Тоҷикистон доир ба маҳдуд кардани 

хароҷотҳои ҳангуфт қонунҳои давлатӣ 
амал мекунанд. Тибқи қонунҳои 
мавҷуда, дар оши наҳор беш аз як 

гӯсфанд забҳ кардан мамнуъ аст ва дар 
баробари он беш аз 150- 200 нафар 
меҳмон даъват кардан иљозат нест. 
Соҳибмансабон бошанд, ҳангоми риоя 

накардани қонун аз мансабҳояшон 
сабукдӯш карда мешаванд ва нисбат ба 

шахсони воқеӣ чораҳои маъмурӣ 
андешида мешавад. Бояд аз таҷрибаи 
онҳо истифода кард»-мегўяд Толонбай 
Абдиразиков[2, 237].  

Дар Ҷумҳурии Афғонистон низ баъд 
аз омўзиши таљрибаи тољикон дар пайи 
пешнињоди лоиҳае таҳти унвони 
«Қонуни танзими арўсиҳо» шуданд ва 
барои баррасӣ ба парлумони ин кишвар 

пешниҳод карданд.  
Ба навиштаи яке аз зиѐиѐни ин 

кишвар Руҳуллоҳ Руҳонӣ дар ҳоле, ки 
имрӯз аксари мардуми Афғонистонро 

ҷавонон ташкил медиҳанд, вазъият дар 
кишвар то љое расидааст, ки ҷавонон 
наметавонанд харољоти издивоҷро 
пайдо кунанд  

Фарид Аҳмад Наҷибӣ - сухангӯи 

Вазорати адлияи Ҷумҳурии Афғонистон, 
ки барои ќабули ин қонун талошҳои 
зиѐде кардааст, меафзояд; «Њадаф аз ин 
иқдом, пешгирӣ аз рақобатҳои носолим 

ва анъанаҳои номатлуби роиҷ миѐни 
ҷомеаи Афғонистон мебошад»[2, 238].  

Бинобар ин, баъд аз талошњои 
чандинсолаи равшанфикрони ин кишвар 
тибќи иттилои хабаргузории «Садои 
Афғон» Маҷлиси намояндагони 
Афғонистон 3 сол кабл ќонуни 

«Баргузории маросими арӯсӣ»-ро бо 
аксарият овоз дар чаҳор фасл ва 23 
модда ќабул кард. 

Дар кишварҳои Халиҷи Форс, низ 
маросими хонадоршавии шањрвандон, 
тарзи баргузории туйњои домодиву 
арӯсӣ низ рўз то рӯз вазнинтар мешавад. 
Як нафар шањрванди Амороти 
Муттањидаи Араб, ки нахост худро 
муаарифи намояд, дар суњбат мегӯяд: 

‚Баргузории туйи домодиву-арӯсӣ дар 
ин кишвари мо бештар шабеҳи намоиши 
театриро дорад‛[2, 238]. 

Аз руи тањлилњои яке муассисаи 
пажӯҳишгоњи байналамилалї дар шањри 
Дубайи Аморати Муттањидаи Араб 
харољоти тўйи домодиву арўсиро ба 
њисоби миѐна 85 ҳазор доллар арзѐбї 
намудааст. Бинобар ин, Валиањд 
Абузабї Мухаммад ибни Зоид аз вазъи 
сарфу исрофи бенињоят зиѐд ба содда 
намудани тарзи гузаронидани тўю 
сурњои арўсї ташаббусеро байни 
ќабилањои ин кишвар ба миѐн 
гузоштааст, ки маќсади он баргузор 
намудани тўю маросимњои дастаљамъї 
мебошад. Тибќи дастури содиршуда 80 
фоизи харољот дар ин маросимњо кам 
гардида, ваќту соати тўю арўсињоро 
мањдуд менамояд. Минбаъд баргузории 
маъракањо танњо дар доираи ду соат аз 
соати 4 то 6-и бегоњ муќаррар шудааст[2, 
239].  

Дар кишвари Қатар масъалаи 
мазкур печида ва мушкилтар буда, 
масрафи туйњои домодиву арўсї ба 
андозаи назаррас зиѐдтар аст. Дар ин 
кишвар, чун ќоида тамоми харољот ба 
ӯҳдаи хонаводаи домод буда ва он аз 150 
то 200 ҳазор долларро ташкил медињад.  
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Дар миѐни кишварҳои арабӣ, 

харољоти тўйи домодиву арӯсӣ дар 
Арабистони Саудї камтар аз соири 
кишварњои минтаќа аст. Маъмулан, 
туйњои домодиву арӯсии миѐна, бо 
хариди тилловорї аз 27 то 54 ҳазор 
долларро ташкил медињад, аммо 
масъулон талош доранд масрафро боз 
њам коњиш дињанд[2, 239].  

Дар кишвари Қатар низ масъалаи 
матрањшаванда доѓи руз буда, руйи он 
корњои муаяйне роњандозї гардидааст. 
Барои мисол дар пойтахти кишвар 
шањри Доха барои баргузории туйњои 
арўсї як маљмааи бузургеро сохтаанд, 
ки онро ройгон дар ихтиѐри ҷавононе 
мегузорад, ки бори аввал издивоҷ 
мекунанд. Илова бар ин, дар соли 2013 
дар ин кишвар Муассисаи хайрияе бо 
унвони «Зивоҷ» ба кор оѓоз намуд, ки ба 
оилаҳои ҷавон маслињатњои муфид ва 

кўмакҳои молиявї мерасонад[2, 239]. 
Бинобар ин барои мубориза бо 

чунин мушкилот давлатҳои минтақа 
барномаҳоеро барои кўмаки молиявї ба 

оилањои ҷавон дар назар гирифтаанд. 
Баргузории туйњои домодиву арӯсии 
дастиҷамъї ба тадриҷ дар Арабистони 

Саудї, Амороти Муттаҳидаи Араб ва 
давлати Уммон ба њукми анъана 
даромада, сабукињои ќобили 
мулоњизаро барои оилањои ниѐзманд 
фароњам намуда истодааст.  

Филип Агии англис, мушовири 
мустақил доир ба масъалањои пулї, 
боварї дорад, ки: «Сармоя яке аз 
бузургтарин сабаби барњам хўрдани 
оилањо њаст». Ин андешаро вай бо лаҳни 
таънаомез чунин менигорад: «Руѐи тўйу 
маросимро бо руѐи зиндагї иваз кунед, 
барои доштани издивоҷ рўѐњое лозим 
нест, ки зери ќарзи сангин биравед‛[2, 
239-240].  

Ташвиќ барои баргузории 
маросими камхарљу оддї, бо истифодаи 
либосҳои хоксорона дар маъракањо аз 
талошҳое њастанд, ки ташкилотњои 
хайрияи кишвари Британияи Кабир 
барои коҳиши харољоти туйњо анҷом 
медиҳанд. Харољоти баргузории туйи 
домодиву арӯсӣ дар кишвари Британияи 

Кабир 21 ҳазор долларро ташкил 
мекунад[2, 240]. 

Дар давлати Чин барои рањої 
ѐфтани мардум аз ин гуна ќарзу харљу 
сарфњои бемаънї ќонунеро ба тасвиб 
расониданд, ки тибќи он шањрвандон 
вазифадор мешаванд, ки дар тўйи 
домодиву арусї ва маросимњои азодорї 
маблаѓи муайян сарф намоянд. Ин ду 
маросим аз асоситарин суннатњои 
мардуми ин кишвар мањсуб мегардад. 
Њамчунин дар маъракаи тўй љои нишаст 
аз 69 адад набояд зиѐд бошад ва адади 
мошинњои дар аќди никоњ иштирок 
мекарда, шаш ададро ташкил медињад[2, 
240].  

Баргузории маъракањои бодабдаба 
ва серхарољот домани мардуми 
Њиндустонро њам рањо накарда 
истодааст ва ин мусобиќањои бемантиќ 
дар миѐни мардум рўз то рўз шиддат 
гирифта, мардумро ба андеша оварда 
аст, ки дар ин маврид чї бояд кард? 
Тўйу сурҳо дар Њиндустон рўз то рӯз 
пурмасрафтар мешаванд. Бисѐре аз 
туйњои домодиву арӯсӣ ба ҷашнҳои 
бузург табдил ѐфта, чандин рӯз идома 
меѐбанд. Баъзан роњњои мошингузарро 
баста, руи роњњо бо истифода аз 
баландгуякњо бо мусиќї ва сару садо 
раќсу бозї мекунанд, ки боиси 
норозигии атрофиѐн, махсусан 
ронандањо мегарданд. Њастанд 
њолатњое, ки соњибони чунин љашнњо 
ҳатто чархбол истифода мебаранд. 
Баъзан љашнҳо дар мењмонхонањои 
панҷситорадор бо иштироки ситораҳои 
синамои њинд бо харољоти миѐншикан 
баргузор мегардад. Тайи солҳои охир 
вазъи баргузории маъракањои хурсандї 
бо суръат вазнинтар шуда истодааст, 
чунки ‚қишри нави љомеа‛ мехоњанд 
дороии худро ба дигарон бо њамин шева 
нишон дињанд. Аз руи маълумотњои 
расмї, солона 12 миллион маросими 
тўйи домодиву арӯсӣ кишвар баргузор 
мешавад, ки харљи умумии онњо беш аз 
25 миллиард долларро ташкил медињад. 
Ин омор солона таќрибан 30 дарсад 
афзоиш ѐфта истодааст. Намояндаи 
парлумони Њиндустон Ронҷият Ронҷон, 
аз ҳизби ‚Конгресс‛-и кишвар тарҳи 

наверо бо номи ‚Лоиҳаи издивоҷ” ѐ 
"Сабти маљбурї ва ҷилавгирї аз 
харчњои изофї" тањия кардааст. Дар ин 
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лоиња гуфта шуда аст, ки ҳар нафаре 

беш аз 500 ҳазор рупия (муодили 7500 
доллар) дар туйи домодиву арӯсиаш 
харљ кунад, бояд 10 дарсади онро ба 
фонди махсус, ки барои издивољи 
табаќањои камбизоати ањолї пешбинї 
шудааст, бипардозад то ки табаќаи 
ниѐзманди ањолї тавонанд аз ин њисоб 
маъракањои туйи арўсиашонро анљом 
дињанд[2, 240-241].  

Ба саволи хабарнигор дар хусуси он 
ки ‚Мардуме, ки пул доранд ва 
мехоҳанд маросими тўйи фарзандашро 
бодабдаба анљом дињад, оѐ ин амал 
хилофи ташаббуси шумо нест? Љаноби 
Ронҷон чунин посух мегўяд: ‚Ба назари 
шумо риѐкорона нест, агар чунин 
тўйњои пурмасрафро иҷозат медиҳем дар 

ҳоле, ки мардум ҷон мекананд то рӯзона 
як луқма нон пайдо кунанд ва 
миллионҳо нафари дигар дар кишвар 

дар фақр умр ба сар мебаранд?‛[2, 241]. 
Илова ба андешањои дар боло 

зикршуда, дар зер якчанд маълумоти 
иловагии омориро меорем, то хонанда 
ба андеша равад, ки исроф њам аз 
нигоњи динї ва њам ахлоќї то чи андоза 
барои љомеа хатарнок ва номатлуб аст.  

Дар ҷаҳон айни замон зиѐда аз 870 
миллион нафар кўдак ғизои кофӣ барои 

хӯрдан надоранд, ки дар натиља 
њамасола боиси марги 2,6 миллион 
кӯдаки то панҷсола мешавад. Теъдоди 
66 миллион кӯдаки синну соли марњилаи 

синни ибтидої дар кишварҳои дар ҳоли 
рушд дар саросари ҷаҳон, гурусна ба 
мактаб мераванд, ки 23 миллион нафари 
онҳо дар кишварњои африқої умр ба сар 

мебаранд. Ин оморҳо, тавассути 
Дафтари барномаи ҷаҳониии ғизои 

Созмони Миллали Муттањид таҳия 
шудааст. Ҳоло бубинем, ки кишварҳои 
дигар барои ҷилавгирї аз исрофи 

маводи ғизої чӣ тадбире андешида 
истодаанд[2, 241].  

Барои мисол, дар давлати Фаронса 
қонуни манъи партофтани маводи 
ғизоиро баъд аз маросиму маъракањои 
хурсандї дар тарабхонањо ва ѐ фурӯхта 

нашудани онњо тавассути супермаркетҳо 
ба тасвиб расонидааст. Бар асоси ин 
қонун фурўшандагон вазифадоранд 
маводи ғизоиро, ки мўњлати 

истифодабариашон наздик мешавад, 
бояд ба таври ройгон ба ташкилотњои 
хайриявї супоранд. Ташкилотњои 
хайриявї вазифадор шудаанд, ки ин 
маводи ғизоиро дар байни камбизоату 
ниѐзмандон таќсим намоянд[8].  

Дар Италия қонуне ба тасвиб 
расидааст, ки тибќи он исрофи 1 
миллион тонна маводи ғизоиро дар тӯли 

як сол дар ин кишвар ҷилавгирї 
мекунад. Њадаф аз ќабули ин ќонун, 
коҳиш додани ғизої пасмондаи 
тарабхонањои Италия аст. Ва ин бо 
маќсади мубориза бо гуруснагӣ ва 
истифодаи самараноки пасмондаи 
маводи ғизої дар тарабхонањо мебошад. 

Масъалаи зоеъ шудани маводи ғизої 
баъд аз тўйњои чандмиллионї ва дигар 
тарабхонаву ошхонањо танњо хоси 
кишвари Италия нест, чунин манзара 
дар аксари кишварњои Аврупої ба назар 
мерасад[2, 242].  

Дар асоси эъломияи Барномаи 
кишоварзии Созмони Милали Муттаҳид 
ҳудуди сеяки маводи ғизої дар саросари 

ҷаҳон исроф ва зоеъ мешавад дар ҳоле, 
ки бо ин ќадар маводи ғизої метавон 
200 миллион шахси гурусна ва 
ниѐзмандро сер намуд.  

Бар асоси талоши навбатии 
Созмони Милали Муттаҳид 
фурўшандагон ва истеъмолунандагони 
маводи ғизоии чунин давлатҳо 
метавонанд ба шакли назаррасе барои 
бањадар надодани 1 миллиону 300 ҳазор 

тонна маводи ғизої дар сол иќдоми 
наљиб амалї намоянд.  

Ин иқдом бо унвони ‚фикр кунед, 
бихӯред, ҳифз кунед, талафи маводи 

ғизоиро кам кунед‛ тавассути барномаи 
муҳити зисти Созмони Милали 
Муттаҳид роњандозї гардидааст.  

Тибќи гуфтаи мудирияти иҷроияи 
барномаи муҳити зисти Созмони 
Милали Муттаҳид дар ҷаҳоне, ки 7 
миллиард инсон умр ба сар мебаранд ва 
то соли 2050 эњтимолияти теъдоди 
инсоният ба 9 миллиард нафар 
расиданро дорад, талафи маводи ғизои 

аз назари иқтисодӣ, экологї ва ахлоқї 
ҷоиз нест. Аз руи њисоби камтарин 
солона аз се як њиссаи маводи ғизоии 

тавлидшуда дар ҷаҳон ба арзиши 1 
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триллион доллар бењуда зоеъ 
мегардад[2, 243].  

Овардани мисолњо ва намунаи 
баргузории маъракањо дар ин ѐ он 
кишвари дуру наздик ба хотири он аст, 
ки бори дигар таъкид гардад, ќабули 
ќонуни танзими анъана ва љашну 
маъракањо дар кишвари мо мисоли 
барљастаи дурбинии Пешвои миллат 
Эмомалї Рањмон буда, дар баробари 
амаликунонии садњо барномањои 
муваффаќ дар соњањои гуногуни хољагии 
халќи дохили кишвар ва масъалагузории 
сатњи байналмиллалї маќоми хосро 
касб намудааст. Пас аз тањќиќу баррасї 
ба хулосае омада метавонем, ки воќеан 
ќонуни ќабулгардида дар кишварамон 
комилан демократї ва дар асоси 
хостањои ањли љомеа аст. Боиси зикр аст, 
ки аксари ин кишварњои зикргардида, 
пас аз ислоњоте, ки дар Љумњурии 
Тољикистон амалї гардид, дар сояи ин 
ислоњотњо ба ин масъала таваљљуњ зоњир 
намуданд. Боиси ифтихор ва 
ќаноатмандист, ки Пешвои муаззами 
миллат муњтарам Эмомалї Рањмон дар 
самти ба низом даровардани 
маъракањои туйю сур ва азодорї, балки 
фарохтар аз он њимояи манфиатњои 
иќтисодии шањрвандон ва сарфакорона 
истифода намудани маводи ѓизої 
мебошад, мисли он ки дар масоили 
истифодаи самараноки оби тоза дар 
љањон мавќеи сазовори худро касб 
намудааст. Ба андешаи мо, омўзишу 
баррасии љиддитару илман асосноки 
мавзуи баррасишаванда, барои љомеаи 
шањрвандии кишвар ва берун аз он аз 
фоида орї нест. Бо боварї метавон 
гуфт, ки пањлуњои мавзуи мазкур ба 
тањкиќу омўзиш ниѐз доранд. 
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СОЦИАЛЬНАЯ ТЕНДЕНЦИЯ 

УПОРЯДОЧЕНИЯ ТРАДИЦИЙ, 
ПРАЗДНИКОВ И ОБРЯДОВ В 
СОВРЕМЕННЫХ УСЛОВИЯХ  

Мирзозода А. Ф.  
Статья посвящена выяснению 

культурно-социальных факторов приня-
тия Закона Республики Таджикистан 
«Об упорядочении традиций, праздников и 
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обрядов в Республике Таджикистан», 
прогрессивному и гуманистическому 
содержанию и сути этого документа, 
экономических и социальных достижений 
и расрпространение этого уникального 
опыта национального законодательства 
Таджикистана в ряде зарубежных 
стран. Автор ссылается на статис-
тические данные Комитета по делам 
религий, регулированию традиций и 
национальных праздников при Прави-
тельстве Республики Таджикистан, 
материалы научно-практических респуб-
ликанских конференций и круглых столов, 
посвященных теоретическим и практи-
ческим вопросам реализации данного 
закона, на этой основе доказывает 
огоромную роль этого важного норма-
тивного документа в снижении уровня 
бедности - одной из стратегических 
целей Республики Таджикистан. Подчер-
кивается, что этот уникальный опыт 
национального законодательства Таджи-
кистана в настоящее время в некоторых 
дальних и ближних странах мира, таких 
как Узбекистан, Афганистан, Франция, 
арабские страны и др. стало объектом 
исследованию и практитческого пользо-
вания.  

Ключевые слова: право, регулирование, 
социальная норма, традиция, праздник, 
обряд, культура бережливости. 

 
 

SOCIAL TREND OF ORDERING 
TRADITIONS, HOLIDAYS AND 

RITUALS IN MODERN CONDITIONS 
Mirzozoda A. F.  

The article is devoted to clarifying the 
cultural and social factors of the adoption of 
the Law of the Republic of Tajikistan "On 
streamlining traditions, holidays and rituals 
in the Republic of Tajikistan", the 
progressive and humanistic content and 
essence of this document, economic and 
social achievements and the dissemination of 
this unique experience of the national 
legislation of Tajikistan in a number of 
foreign countries. The author refers to the 
statistics of the Committee on Religious 
Affairs, Regulation of Traditions and 
National Holidays under the Government of 
the Republic of Tajikistan, materials of 
scientific and practical republican 
conferences and round tables on theoretical 
and practical issues of the implementation of 
this law, on this basis proves the enormous 
role of this important regulatory document in 
poverty reduction is one of the strategic 
goals of the Republic of Tajikistan. By the 
way, it is emphasized that this unique 
experience of the national legislation of 
Tajikistan has now become the object of 
research and practical use in some distant 
and near countries of the world, such as 
Uzbekistan, Afghanistan, France, Arab 
countries, etc.  

Key words: law, regulation, social norm, 
tradition, holiday, ritual, culture of thrift. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

МОЊИЯТИ ХУДТАТБИЌШАВИИ ИЉТИМОИИ ШАХС ДАР ФАЛСАФАИ 
МУОСИР 

Болтаева М. Н. – муаллими калони кафедраи умумидонишгоњии фарњангшиносии 
Донишгоњи давлатии Хуљанд ба номи академик Б. Ѓафуров.(Тел.: 92-779-65-57) 
 
Дар маќола дар асоси таълимоти 

олимону муњаќќиќон нишон дода 
шудааст, ки худтатбиќшавї њамчун 
рушди шахсї, худбаѐнкунї, ба камол 
расидан ва боло рафтани инсон дар 
зинањои зиндагии шахсї ва иљтимої, 
татбиќи имкониятњои “Ман” тавассути 
кўшишњои шахсии худ, якљоя эљод кардан, 
якљоя фаъолият намудан бо одамони 
дигар ва амсоли он ба механизмњои 
гуногун такя мекунад. Аз љумлаи чунин 
механизмњо тањия ва амалисозии 
стратегияи њаѐт, тарбия ва гузариши 
тадриљї ба худтарбиякунї, тамринњои 
психологї ва амсоли он буда, 
худтатбиќшавии шахсї, касбї, эљодї, 
иљтимоии шахсият ва дигар навъу 
намудњои онро таъмин месозанд. Дар 
асоси ин муаллиф ба хулоса расидааст, ки 
худтатбиќшавии иљтимої ба ташаккули 
шахсият мусоидат намуда, ба ў 
имконият медињанд, ки дар њамбастагї 
бо дигарон ба нафъи љомеа хизмат 
намояд.  

Калидвожањо: худтатбиќшавї, 
худтатбиќшавии иљтимої, стратегияи 
њаѐт, экспрессия, эвдемония, экстериори-
затсия, худтарбиякунї. 

 
Худшиносї ва худогоњии фардї 

њамчун фаъолияти бошуурона ва маќ-
садноки маърифатї барои ташаккули 
образи «ман»-и шахсият ва пайваста 
рушд додани он арзѐбї гардида, моњи-
яти онро мутафаккирон ва муњаќќиќони 
гузаштаву муосир бо тарзњои гуногун 
шарњу тафсир кардаанд. Аммо як чиз 
равшан аст, ки худшиносї пањлўњои 
назариявї ва амалї дошта, худтатбиќ-
шавї, аз љумла, худтатбиќшавии иљти-
моии шахсият, љанбањои амалии онро 
дар бар мегиранд. Дар ин мавзуъ низ 
файласуфон ва олимони соњањои дигари 
илм андешањои љолиб баѐн намудаанд, 

ки метавонанд барои худтатбиќшавии 
иљтимоии шахс амалан кўмак намоянд. 

Худтатбиќшавиро дар илми муосир, 
асосан, дар пайравї аз Арасту шарњ 
додаанд, ки расидан ба ‚эвдемония‛ 
(эњсоси саодат)-ро танњо тавассути 
татбиќи имкониятњои потенсиалии худ 
имконпазир донистааст. Аз ин рў, 
худтатбиќшавиро низ мухтасаран чун 
татбиќи имкониятњои шахсият, амалї 
сохтани таъйиноти инсон ва ормонњои ў 
медонанд. Худтатбиќшавии иљтимої 
бошад, раванди рушди шахсият барои 
ќонеъгардонии талаботи иљтимоии худ 
мебошад. 

Агар ба адабиѐти илмии мављуда 
мурољиат намоем, дар он њамчун 
љанбањои амалии худшиносї чунин 
мафњумњо – ‚худмуайянкунї‛, ‚худтан-
зимкунї‛, ‚худтатбиќшавї‛ ва ғайраро 
дучор меоем. Аммо, аз нуќтаи назари 
мо, мањз худтатбиќшавї вазифањои 
амалии худшиносї ва худшиносии 
иљтимоии фардро иљро менамояд. Мањз 
њаминро ба эътибор гирифта, психологи 
амрикої А. Маслоу худтатбиќшавиро 
њамчун хосияти табиї, ғаризавии инсон 
эътироф кардааст. Аз љониби дигар, дар 
миѐни талаботи биологию ғаризавии 
инсон ин донишманд худтатбиќшавиро 
олитарин талаботи инсонї ва танњо 
хосси инсон, на њамаи организмњои 
зинда, шинохтааст. Аз ин рў, ў 
худтатбиќшавиро њамчун ташаккули 
ботинї, ќонеъгардонии талаботи олии 
инсонї, ‚рушди ботинии он чизе, ки 
аллакай дар организм њаст, даќиќтараш, 

он чизе, ки организм он мебошад‛ 7; 

120  таъриф дода, сабаби онро дар 
талаботи инсон ба рушд дидааст, на бо 
сабаби мављуд будани ягон камбудие 
дар тиннати инсон, ки он бояд пурра 
карда шавад. Дар маљмуъ, худтат-
биќшавї, аз нигоњи А. Маслоу, рушди 
шахсї, худбаѐнкунї, ба камол расидан 
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ва боло рафтани инсон дар зинањои 
зиндагии шахсї ва иљтимоияш мебошад. 

Барои худтатбиќшавии шахс дар 
таълимоти А. Маслоу мављуд будани 
шароити мусоид ва роњњои расидан ба 
он пешбинї гардидааст. Ў экспрессия 
(зуњури равшани эњсосот, афкор), 
ќонеъгардонии талаботи заминавии 
инсон, бартараф сохтани хавфу 
хатарњои ба ў тањдикунанда, фањмиши 
амиќи худї, худталќинкунї ва таъсири 
шахсиятњои бонуфуз, мубориза бо 
симптомњо ѐ нишонањои манфии ягон 
хислат, инчунин фардикунонї ва 
рушдро њамчун роњњои расидан ба 
худтатбиќшавї њисобида, њамаи ин 
механизмњоро дар маљмуъ, ‚роњњои аз 
нуќтаи назари иљтимої ва фарњангї 

ќобили ќабули тағйири шахсият‛ 7; 150  
номидааст. 

Дар асари олимони россиягї 
Клочко В.Е. ва Галажинский Э.В. 
‚Худтатбиќшавии шахсият: нуќтаи 
назари системавї‛ дар тафовут аз асари 
А. Маслоу ‚Њавасмандї ва шахсият» 
асосан масъалањои назариявии 
худтатбиќшавї баррасї шуда бошанд 
њам, аммо доир ба баъзе љанбањои 
амалии он низ мавод ба даст овардан 
имкон дорад. Олимони мазкури 
россиягї дар асоси фањмиши 
худтатбиќшавї фањмиши дигарро - 
инсон њамчун системаи психологии 
худташаккулѐбанда, ки ба 
худњаракаткунї ва худмуайянсозї 
ќобилият дорад, гузоштаанд. Њамзамон, 
Клочко В.Е. ва Галажинский Э.В. 
таъкид доштаанд, ки худтатбиќшавї 
њамчун гузариши имконият ба воќеият 
ин худрушдѐбии инсон њамчун системаи 
комили худташаккулѐбанда буда, 
имкониятро ба сарчашмаи фаъолнокии 
ў табдил медињад, зеро мањз фаъолият 
моњияти инсон, худии ў, рисолат ва 
таъйиноти ўро дар табиат ва љомеа 
муайян месозад. Вобаста ба ин, олимони 
мазкур моњияти худтатбиќшавиро бо 
такя ба аќидањои дигар муњаќќиќон 
чунин тавзењ додаанд: "татбиќи 
имкониятњои ‚Ман‛ тавассути 
кўшишњои шахсии худ, якљоя эљод 
кардан, якљоя фаъолият намудан бо 
одамони дигар (аз гирду атрофи наздику 

дур), љомеа ва олам дар кулл" 5; 10 . 

Клочко В.Е. ва Галажинский Э.В. 
дар чунин аќидаанд, ки тањќиќ ва 
бадастории худтатбиќшавї аз як ќатор 
омилу шароитњо вобастаанд, ки миѐни 
онњо мањсули худтатбиќшавї, яъне чї 
натиљае ба даст омадааст ва он барои чї 
ба инсон зарур аст, кї ба худтатбиќшавї 
машғул аст ва сатњи эљодкорию 
имкониятњои шахсият дар кадом њолат 
ќарор доранд, муњим мебошанд. 
Инчунин, худтатбиќшавї аз раванди 
пайдошавии мушкилот дар фазою ваќти 
субъективии шахс ва олами ботинии 
шахсият, самтгирињо, њавасмандињо, 
интихоби ў, алоќамандї бо њаѐт ва 
амсоли он вобаста аст. Аз љониби дигар, 
ин олимони россиягї, худтатбиќшавиро 
чун раванди бепоѐн донистаанд, ки 
пайваста бо сабаби васеъшавии 

њудудњои шахсият тағйир мепазирад 5; 

133-134 . 
Дар асари К.А. Абулханова-

Славская ‚Стратегияи њаѐт‛ бошад, 
масъалањои маънии зиндагї, чї тавр 
дуруст сохтани дурнамои њаѐти шахсї ва 
наќши худтатбиќшавї дар роњи расидан 
ба њадафњои шахсии стратегї гузошта 
шуда, њалли худро пайдо намудаанд. 
Муаллифи консепсияи мазкур оид ба 
стратегияи њаѐти шахс таъкид менамояд, 
ки њар як инсон мехоњад, ки дар њаѐти 
шахсиаш худии худ бошад, дигарон ўро 
дар ин кор ѐд надињанд ва имкон 
дињанд, ки худи ў ба худтатбиќшавї дар 
рафти зиндагї ноил гардад. Барои 
расидан ба ин њадаф ў пешнињод 
мекунад, ки њар як шахс бояд 
старатегияи њаѐти худро дошта бошад. 
‚Стратегия як ќонуни универсалї, тарзи 
худамалишавии инсон дар соњањои 
гуногуни њаѐти ў мебошад. Азбаски њар 
як нафар зиндагиашро худаш месозад, 
стратегияи њаѐт низ дастоварди 
инфиродї, кашфиѐти њар як нафар аст. 
Дар натиљаи ин њар як инсон њамон 
њаѐтеро дорад, ки худаш онро сохтааст‛ 

1; 7 .  
Стратегияи њаѐт њамчун роњи 

универсалии худтатбиќшавии шахс, аз 
нуќтаи назари К.А. Абулханова-
Славская се аломати асосї дорад: 
интихоби самт ва тарзи асосии њаѐт, 
муайянкунии њадафњо ва марњалањои 
расидан ба онњо; њаллу фасли зиддиятњо 
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дар њаѐт бо маќсади расидан ба маќсаду 
њадафњои гузошташуда ѐ худ татбиќи 
амалии ниятњои шахсї; ташаккули 
арзишњои њаѐтї ба тариќи инфиродї, 
расидан ба онњо ва эљоди арзишњои нав. 
Вобаста ба ин дар консепсияи мазкур 
механизмњои татбиќи стратегияи њаѐт ѐ 
роњњои худтабиќшавї низ тањия 
гардидаанд. Дар ин самт К.А. Абулха-
нова-Славская ду навъи механизмњои 
худтатбиќшавиро пешнињод кардааст, 
ки яке мусбат ва дигаре манфї аст, яъне 
якеро бояд ќабул кард ва дигаре бояд 
инкор карда шавад. 

Механизмњои манфии 
худтатбиќшавиро муаллифи консепсияи 
стратегияи њаѐт механизмњои худфиребї 
номидааст. Аз љумла, ‚механизми 
гузориши масъулият ба дигарон‛ – шахс 
ба худтатбиќшавї нарасида, волидайн, 
одамони атрофаш, шароит, љомеаро ба 
ин гунањгор медонад. Ё худ, инсон ба 
дигарон дар тарзи њаѐт, урфу одат, сару 
либос ва амсоли он таќлид намуда, 
худро шахсияти асилу нотакрор 
мењисобад, ки дар асл ин тавр нест ва 
дар нињояти кор ў ‚ман‛-и худиро аз 
даст медињад.  

Ба механизмњои мусбати худтатбиќ-
шавї, ки аз талаботи табиии шахс ба 
њисоб меравад ва барои зуњури ‚ман‛-и 
инсон мусоидат мекунад, К.А. 
Абулханова-Славская чунин унсурњоро 
муњим медонад: маърифати ‚наќш ва 
ањаммияти ирода ва аќл барои њаѐти 
инсон‛; дарки дурусти ‚таносуби 
даъвоњо, худтанзимкунї ва ќаноатмандї‛ 

1; 4, 122 . Инљо дар назар аст, ки барои 
тарњрезии дурусти стратегияи њаѐт ва 
таъмини худтатбиќшавии шахс њар як 
нафар бояд ирода ва аќлу фаросати худро 
тањти худназораткунї ќарор дињад ва 
даъвоњои худро нисбат ба дигарон ва ба 
худ, ќаноатмандиии худро аз њаѐт ба 
таври дуруст худи шахс танзим намояд. 

Агар барои донишмандони болозикр 
худтатбиќшавї ва механизмњои гуногуни 
амалишавии он муњим бошанд, пас Б.Г. 
Ананйев дар тањќиќоти бунѐдии худ 
‚Инсон њамчун предмети маърифат‛ 
бештар ба љанбањои иљтимоии ин масъала 
таваљљуњ намудааст. Ў фардиятро њамчун 
предмети тарбия, шароити тарбия ва 
мањсули тарбия, инчунин синтези як 

ќатор хосиятњо њамчун системаи 
худтанзимшаванда дониста, ќайд 
мекунад: ‚Њам дар таљрибаи клиникї ва 
њам дар таљрибаи чандинсолаи 
педагогикї ягона ба маънии фардият ин 
падидаи беназир аст, зеро он олами 
ботинии худ, худогоњї ва худтанзимкунии 
рафторњояшро дорад, ки њамчун 
ташкилкунандаи рафтори ‚ман‛ 

ташаккул ѐфта, амал мекунад‛ 2; 82 . Аз 
љониби дигар, шахсият мављуди иљтимої 
буда, худогоњї ва худтатбиќшавии он низ 
мањсули рушди иљтимої мебошад. 

Ба аќидаи Б.Г. Ананйев, манзараи 
субъективии худтатбиќшавии њар як 
шахсият инфиродї бошад њам, вале он 
асосан аз санањои биографї-таърихї ва 
дар маљмуъ, аз шароити таърихии даврон 
ва тарзи њаѐти халќ дар ин марњалаи 
таърихї вобастагї дорад. Механизмњои 
худтатбиќшавиро бошад, чунин омилњо 
ташкил медињанд – тарбия ва гузариши 
тадриљї ба худтарбиякунї, яъне табдил 
ѐфтани шахс аз объект ба субъекти 
тарбия, наќшањои њаѐтї барои зиндагии 
мустаќилона, интихоби касб, майлњои 
арзишї ба ин ѐ он шакли њаѐти љамъиятї, 

идеал ва њадафњои шахс ва амсоли он 2; 

140 . 
Ба њамин тариќ, тањлили асарњои 

боло оид ба худтатбиќшавї нишон 
медињад, ки дар онњо асосан ба чунин 
гуруњи масъалањо вобаста ба ин мавзуъ 
таваљљуњи махсус равона карда шудааст: 
муайянсозии мафњуми худтатбиќшавї, 
шаклњои он, роњњои худтатбиќшавї, 
монеањое, ки дар ин роњ ба вуљуд 
меоянд, аломатњои шахсони ба 
худтатбиќшавї расида ва ғайра. 

Оид ба мафњуми худтатбиќшавї 
сухан ронда, бояд таъкид намуд, ки онро 
њамчун татбиќи имкониятњои шахсият 
бо маќсади амалї сохтани таъйиноти 
инсон ва ормонњои ў шинохта, ин 
мафњумро ба ду маънї – њамчун раванд 
ва њадаф шарњ додаанд. Аз љониби 
дигар, тахминан њама мутафаккирон, 
муњаќќиќон ва муаллифон раванди 
худтатбиќшавиро беохир донистаанд, 
зеро њар гуна шахс, њатто одамони 
тавассути худтатбиќшавї ба дараљаи 
шуњрату маъруфият ва соњибнуфузї 
расида њам, боз имконияти рушди 
минбаъдаро доранд. 
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Дар асарњои мавриди тањлил 
ќароргирифта дар бораи чунин шаклњои 
худтатбиќшавї – шахсї, касбї, эљодї ва 
иљтимої сухан меравад. Худтатбиќша-
вии шахс аз синни хурдсолї мустаќи-
лона ва тањти роњбарии волидон, 
наздикон ва омўзгорон оғоз гардида, 
дар тамоми тули њаѐти инсон идома 
меѐбад. Худтатбиќшавии касбї бо соњиб 
гаштани инсон ба ягон касбу њунар, 
гирифтани дараљаи муайяни тањсилот 
шуруъ шуда, дар рафти фаъолияти 
мењнатї тавассути сатњи бадастовардаи 
касбияти шахсият зуњур мекунад. Аз 
ќобилияти эљодкории инсон дар тамоми 
самтњои фаъолият худтатбиќшавии 
эљодии ў ба вуќуъ мепайвандад, ки он 
махсусан дар соњањои санъат, адабиѐт, 
илм, техника ва технология ва амсоли он 
ба таври равшантар зуњур мекунад. 
Худтатбиќшавии иљтимої бошад, 
чунонки дар ибтидои фасл низ зикр 
намудем, њамчун раванди рушди 
шахсият барои ќонеъгардонии талаботи 
иљтимоии худ маќоми пайдокардаи ўро 
дар љомеа (дар оила, гуруњњои иљтимої 
ва љомеа дар кул) ва фаъолияти 
љамъиятї (дар соњањои сиѐсат, 
идоракунии љомеа ва давлат, фаъолият 
дар иттињодияњои љамъиятї, нињодњои 
дигари љомеаи шањрвандї ва ғ.) муайян 
месозад. 

Роњњои расидан ба худтатбиќшавї 
дар асарњои тањлилшуда, дар маљмуъ, бо 
гузоштани њадафи мушаххасу дастрас, 
тањия ва татбиќи наќша ѐ стратегияи 
расидан ба њадафи гузошташуда ва 
фаъолияти њамаљониба барои роњандозии 
наќшаи сохташуда нишон дода мешавад. 
Зимни ин, раванди анљомнашаванда 
будани худтатбиќшавиро ба эътибор 
гирифта, аз љониби мутахассисон тавсия 
дода мешавад, ки шахс бояд мунтазам 
омўзад, ягон чизи нав ва ѐ ягон фаъолияти 
навро аз худ кунад. Дар ин росто, ба 
аќидаи мо, принсипе, ки имрўз дар 
маорифи љањонї амалї шудааст, яъне 
тањсилоти муттасил ѐ омўзиш дар тамоми 
тули њаѐт як воситаи хуби расидан ба 
худтатбиќшавї мебошад. 

Бояд таъкид намуд, ки ба њайси 
монеањое, ки метавонанд дар роњи 
худтатбиќшавї ба вуљуд оянд, дар асоси 
асарњои баррасишуда ва умуман, 

адабиѐти дигари соњавї, инњо танбалию 
коргурезии худи шахс, тасаввуроти 
нодуруст дар бораи дастрас набудани 
њадаф, тағйир надодани наќшаи амал 
тибќи шароити мављуда ва амсоли он 
њисобида шудаанд. Дар њар сурат, аз 
душворињо натарсида, сари ваќт 
бартараф сохтани онњо, истифода аз 
имкониятњои худ дар сатњи њадди аксар, 
дуруст муайян сохтани маънии њаѐт аз 
љониби шахс имконият медињанд, ки њар 
як инсон ба худшиносию худогоњї ва 
худтатбиќшавии фардию иљтимої ноил 
гардад. 

Ва нињоят, дар асарњои боло, ки 
мухтасаран тавзењ додем, оид ба 
аломатњои шахсони ба худтатбиќшавї 
расида сухан меравад. Ин аломатњоро 
асосан дар таълимоти А. Маслоу 
мебинем. Дар маљмуъ бошад, онњо дар 
шакли ќобилияти фарќ гузоштан миѐни 
воќеият ва хаѐлот, худбањодињии равшан, 
масъулиятшинос будан, худкифо будани 
шахс, омодагї барои тағйир додани 
наќшањои худ, худмавзунї, тањам-
мулпазирї, хиѐнат накардан ба арзишњо, 
идеалњои худ ва љомеа ва амсоли он 
ифода меѐбанд. 

Бояд ѐдовар шуд, ки љузъиѐти 
масъалаи худтатбиќшавї низ дар тањќи-
ќоти муосир мавриди баррасї ќарор 
гирифтаанд, ки натиљањои онњо метаво-
нанд барои таќвияти љанбањои амалии 
худшиносї дар шакли худтатбиќшавии 
иљтимоии шахс мусоидат намоянд. Аз ин 
ќатор монографияи муњаќќиќи рус В.В. 
Байлук ‚Инсоншиносї. Худтатбиќшавии 
худогоњона њамчун ќонуни муваф-
фаќият‛-ро ќайд кардан мумкин аст, ки 
дар он ‚худшиносии њаќиќї асоси њама 
гуна худтатбиќшавии мусбат, роњ ба сўи 

муваффаќият‛ 3; 92  шинохта шудааст. 
Ин муњаќќиќ асосан ба монеањо дар роњи 
худтатбиќшавии шахс таваљљуњ намуда, 
чунин омилњоро дар ин роњ таъсиргузори 
манфии асосї донистааст: надоштани 
таваљљуњ ва манфиат барои худшиносии 
бошуурона; огоњї надоштан аз илмњои 
инсоншиносї ва кўшиш накардан барои 
бартараф сохтани ин ноогоњї; истифода 
накардани донишњо оид ба инсон дар 
раванди худтатбиќшавї; нобоварї ба 
имкониятњои худшиносї ва шаккокият 
дар нисбати он ва ғайра. 
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Баъзе муњаќќиќон мењнатро яке аз 
роњњо ва механизмњои муњимми 
худтатбиќшавии шахс њисоб кардаанд. Аз 
љумла, муњаќќиќи рус С.Б. Кондратйева 
баррасињои фалсафї-иљтимоии масъалаи 
худшиносї, наќши муносибати «ман» ва 
«дигар»-ро дар раванди худогоњї тањлил 
намуда, таъкид менамояд, ки фањмиши 
хусусиятњои хоси «ман» аз љониби 
шахсият асоси худтатбиќшаии ўро 
ташкил медињад. Барои худтатбиќшавї 
инчунин идеалњои шахсият, озодї ва 
эљодкории ў наќши муњим бозида, зуњур 
ва таљассуми ќобилиятњои шахсият дар 
њаѐт, њадаф ва талаботи ў тавассути 
фаолияти худи њамин шахсият сурат 
мегиранд. Дар ин росто, С.Б. 
Кондратйева барњаќ ќайд мекунад, ки дар 
раванди мењнат ва фаъолияти мењнатии 
худ ‚инсон на танњо мањсулоти мушаххас 
истењсол мекунад, ки талаботи моддии 
ўро ќонеъ менамоянд, балки то андозаи 
муайян талаботи коммуникативї, 
когнитивии худ ва навъњои дигари онро 

низ таъмин мекунад‛ 6; 17 . 
Ба монанди њамин, муњаќќиќи дигари 

рус В.В. Пантелеева механизмњои њавас-
мандиро барои худтатбиќшавии шахс дар 
фаъолияти касбї тањќиќ намуда, ба њайси 
омили миѐнрав дар кори фаъолгардонии 
ин раванд омодагии психологии шах-
сиятро ба фаъолияти инноватсионї зимни 
иљрои вазифањои касбї эътироф мена-
мояд, ки алоќањои якчандмеъѐриро миѐни 
равандњои психологї дар самти иљрои 
вазифањо ва рушди шахсият ба анљом 
мерасонад. Ба сифати омилњои њавас-
мандї ба худтатбиќшавии шахсият бо-
шад, мотивњои ботинї, маърифатї, худ-
эњтиромкунї, мусобиќавї будан, инти-
зорї ба натиљањо ва амсоли он эътироф 
гардидаанд. Мотив ѐ њавасмандињои 
зикршуда, њамзамон, ‚метавонанд ба 
сифати шароити зарурї барои рушди 
шахсият тавассути худтатбиќшавї њам 
дар марњалаи фаъолияти касбї ва њам дар 
марњалаи тањсилоти касбї њисобида 

шаванд‛ 8 . 
Масъалањои худтатбиќшавиро дар 

калонсолї муњаќќиќи рус И.В. 
Солодникова тањќиќ намудааст. Ў зимни 
ин одамони 30-60-соларо дар назар дорад, 
ки ба онњо чунин аломатњо хос мебошанд: 
масъулияти болиғи иљтимої ва 

шањрвандї, сатњи зиндагии муносиб, 
гузаронидани ваќти фориғ бо тарзи 
ќонеъкунанда, имконияти кўмак ба 
дигарон, муносибатњои шаклгирифтаи 
оилавї, мутобиќшавї ба тағйироти 
биологии организм ва амсоли он. Вобаста 
ба ин, муњаќќиќи мазкур муњтавои 
иљтимоишавиро дар калонсолї иборат аз 
‚худтатбиќшавї тавассути таљрибањои 
гуногуни иљтимої, эљодкорї, раванди 
баргардонидани сармоягузории љомеа ба 

шахсият‛ 9; 34  шумурда аст. 
Бояд тазаккур дод, ки дар модели 

консептуалие, ки И.В. Солодникова оид 
ба худтатбиќшавї дар дар калонсолї 
тањия намудааст, шароити худтатбиќ-
шавї (иљтимої ва фардї), муќаррароти 
иљтимоии он ва раванди худтатбиќшавї, 
ки тавассути аз сар гузаронидани траекто-
рияи (роњи) инфиродї сурат мегирад, 
шарњу тавзењи муфассали худро ѐфтаанд. 
Муаллифи ин консепсия инчунин меха-
низмњои худтатбиќшавиро нишон меди-
њад, ки аз њувиятсозї ѐ идентификатсия, 
худсабабиятии шахсият, бунѐди маънињои 
шахсї, экстериоризатсия (тањвили амали 
психикии ботинї ба амали воќеї) иборат 
мебошанд. Ба њайси сатњњои худтат-
биќшавї бошад, траекторияи инфиродии 
он, траекторияи меъѐрии худтатбиќшавї 
ва вуљуд надоштани њељ гуна худтат-
биќшавї дар шахсони калонсол хизмат 
мекунанд, ки меъѐрњои субъективї ва 
объективї доранд. Натиљаи худтатбиќ-
шавї, аз нуќтаи назари И.В. Солодни-
кова, ин ‚барои љомеа – ташаккули 
намунаи бомуваффаќиятии шахсият, ки аз 
љињати иљтимої ќобили ќабул аст, барои 
инсон – рушди шахсї ва ташаккули 
шахсияти муваффаќ, мутањаррик ва хеле 

хуб мутобиќшаванда‛ 9; 13  ба њисоб 
меравад. 

Ќобили зикр аст, ки И.В. 
Солодникова яке аз аввалинњо шуда доир 
ба худтатбиќшавии манфї дар фалсафаи 
муосир масъалагузорї намудааст. Ў дар 
ин самт зикр мекунад, ки худтатбиќшавї 
танњо моњияти ‚просотсиалї‛ (рафтори 
барои љамъият манфиатовар) дошта 
метавонад. Агар барои худтатбиќшавї 
механизмњои деструктивї мавриди 
истифода ќарор гиранд, пас онро на 
худтатбиќшавї, балки ‚девиатсия‛ 
(каљравї) номидан мумкин аст, ки на 
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танњо меъѐрњои умумиќабулшудаи иљти-
моиро вайрон мекунад, балки бо хавфу 
хатари худ ба љомеа тањдид мекунад. Инљо 
амалњое чун рафтори ғайримуќаррарї, 
аљибу ғариб, вайронкунии меъѐрњои 
ахлоќї ва њуќуќї, таљовузкорї ва зўро-
варї, худканорагирї, мутобиќ нашудан ба 
гуруњ ѐ љомеа дар кул ва амсоли он дар 
назар дошта шудаанд. Дар замони муосир 
инчунин, гаравидан ба њаракатњои экстре-
мистию террористї, пайвастан ба низоъ-
њои байнимиллї, гуруњњои муташаккили 
љиної ва ғайраро натиљаи худтатбиќш-
авии манфї медонанд, ки њамчун рафтори 
девиантї шахсияти инсонро мешиканад.  

Чунонки маълум аст, дар даврони 
муосир дар натиљаи интишори васеи 
технологияњои иттилоотї-коммуникат-
сионї, махсусан рушди шабакањои 
интернетї, олами маљозї ба вуљуд омада, 
дар баробари олами воќеї ба тамоми 
соњањои фаъолияти шахс ва љомеа таъсири 
худро гузоштааст. Мањз бо њамин сабаб 
инсони муосир имконият пайдо кардааст, 
ки на танњо тавассути технологияњои 
иттилоотї-коммуникатсионї ваќти фориғи 
худро ташкил намояд, балки њатто ба 
фаъолияти мењнатию касбї машғул 
гардад. Аз ин рў, имрўз метавон комилан 
дар бораи худшиносї, худогоњї ва 
худтатбиќшавии шахс дар олами маљозї 
низ сухан ронд. Дар ин самт муњаќќиќи 
рус Н.В. Водянова андешањои љолиб оид 
ба љанбањои фалсафї-антропологии 
худтатбиќшавии шахсият дар фазои 
интернетї баѐн намудааст. 

Н.В. Водянова худтатбиќшавиро ба 
њайси синтези аломатњои антропологии 
шахсият, аз ќабили худайниятдињї, 
камолот, кушода ва озод будани инсон, 
фаъолнокии эљодї ва амсоли он тавсиф 
намуда, онро як шакли таљассумсозї, 
ашѐикунонї ва кушодашавии универсалии 
нерўњои моњиятии инсон ќаламдод 
мекунад. Ба аќидаи ў, дар замони муосир 
фазои нав – воќеияти виртуалї, маљозї 
пайдо шудааст, ки ба инсон имконияти 
зиѐд медињад, ки потенсиали эљодии худро 
кушода, бо ин роњ худтатбиќшавии 
иљтимоии худро таъмин намояд. Ин 
масъаларо дар мисоли блогосфера – соњаи 
интернетие, ки дар он шахсони блоггер ба 
навъњои гуногуни фаъолияти маљозї 
машғул буда, тавассути муошират ба 

воситаи технологияњои иттилоотї-
коммуникатсионї бо дигарон дар робита 
ќарор доранд, Н.В. Водянова чунин тавзењ 
додааст: ‚Инсони блогер кўшиш карда, ки 
худро дарѐбад ва ‚љамъ намояд‛, 
навиштањои сифати шахсї дошта бо 
имконияти дахолати интерактивї ба онњо 
эљод мекунад, барои шарњи 
мушоњидакунандагони берунї љой људо 
мекунад ва саъй мекунад, ки на танњо 
шунида шавад, балки худро бо кўмаки 
дигарон бубинад ва фањмад, комилї ба 
даст орад. Бо њамин тарз 
транстсендентсияи худї дар Интернет ба 
вазифаи бадастории худї ва ташаккули 
мавзунии ботинї, ба дастории 

худайниятдињї хизмат мекунад‛ 4; 17 . 
Хулоса, худтатбиќшавї њамчун рушди 

шахсї, худбаѐнкунї, ба камол расидан ва 
боло рафтани инсон дар зинањои зиндагии 
шахсї ва иљтимої, татбиќи имкониятњои 
‚Ман‛ тавассути кўшишњои шахсии худ, 
якљоя эљод кардан, якљоя фаъолият 
намудан бо одамони дигар ва амсоли он 
ба механизмњои гуногун такя мекунад. Аз 
љумлаи чунин механизмњо тањия ва 
амалисозии стратегияи њаѐт, тарбия ва 
гузариши тадриљї ба худтарбиякунї, 
тамринњои психологї ва амсоли он буда, 
худтатбиќшавии шахсї, касбї, эљодї, 
иљтимоии шахсият ва дигар навъу 
намудњои онро таъмин месозанд. Њамаи 
ин масъалањо дар фалсафаи муосир 
баррасї гардида, тавсияњои асосан аз 
љињати илмї асоснок барои ташаккули 
шахсият дар самти фардї ва иљтимої 
пешнињод шудаанд. Њамаи ин ба 
ташаккули шахсияте, ки соњиби 
худшиносии фардї мебошад, мусоидат 
намуда, ба ў имконият медињанд, ки дар 
њамбастагї бо дигарон ба нафъи љомеа 
хизмат намояд.  
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СУЩНОСТЬ СОЦИАЛЬНОЙ 

САМОРЕАЛИЗАЦИИ ЛИЧНОСТИ В 
СОВРЕМЕННОЙ ФИЛОСОФИИ 

Болтаева М. Н.  
В статье на основе учения ученых и 

исследователей показано, что самореализация 
– это личностное развитие, самовыражение, 
совершенствование и продвижение человека 
на личностных и общественных ступенях 
жизни, реализация возможностей «Я» через 
личные усилия, совместного творчества, 
совместную деятельность с другими людьми 
и т.п., b полагается на разные механизмы. К 
числу таких механизмов относятся 

разработка и реализация жизненной 
стратегии, воспитание и постепенный 
переход к самовоспитанию, психологические 
упражнения и др., обеспечивающие 
личностную, профессиональную, творческую, 
социальную самореализацию и других ее видов. 
На основании этого автор пришел к выводу, 
что социальная самореализация 
способствует формированию личности и 
дает ему возможность служить на благо 
общества соместно с другими. 

Ключевые слова: самореализация, 
социальная самореализация, жизненная 
стратегия, экспрессия, эвдемония, 
экстериоризация, самовоспитание. 

 
THE ESSENCE OF THE SOCIAL SELF-
REALIZATION OF THE INDIVIDUAL 

IN MODERN PHILOSOPHY 
Boltaeva M. N. 

Based on the teachings of scientists and 
researchers, there is shown in this article that 
self-realization is personal development, self-
expression, improvement and advancement 
of a person at personal and social levels of 
life, realization of the possibilities of the “I” 
through personal efforts, joint creativity, 
joint activities with other people, etc., relies 
on different mechanisms. These mechanisms 
include the development and implementation 
of a life strategy, education and a gradual 
transition to self-education, psychological 
exercises, etc., providing personal, 
professional, creative, social self-realization 
and its other types. Based on this, the author 
came to the conclusion that social self-
realization contributes to the formation of 
personality and gives him the opportunity to 
serve for the benefit of society together with 
others. 

Key words: self-realization, social self-
realization, life strategy, expression, 
eudaimonia, exteriorization, self-education. 
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В статье автор отмечает многовек-

торность во внешней политике Таджикис-
тана, за которой стоят национальные 
интересы государства. Таджикистан с 
первых дней обретения независимости 
выступал и продолжает выступать за 
укрепление и развитие всесторонних отно-
шений партнѐрства между государствами 
региона. Автор отмечает, что защита 
мира, стабильности и обеспечение прочной 
безопасности в Центрально-Азиатском 
регионе находятся во главе ключевых 
приоритетов внешней политики Респуб-
лики Таджикистан. В статье указывает-
ся, что Таджикистан является сторон-
ником дальнейшего расширения позитив-
ного, многовекового и созидательного 
опыта дружественного сосуществования 
народов Центральной Азии, и укрепление 
сотрудничество со странами региона, 
совместные усилия по борьбе против 
современных угроз является одним из 
важнейших задач нашей страны 

Ключевые слова: Политика открытых 
дверей, региональная безопасность, наци-
ональный интерес, развитие межгосу-
дарственных отношений, борьба против 
современных угроз. 

 
В современном быстро меняющемся 

мире в условиях глобализации и других 
реалий геополитического и геостратеги-
ческого характера многовекторность во 
внешней политике Таджикистана – это 
необходимость, за которой стоят нацио-
нальные интересы государства. Данный 
курс, объявленный Президентом Респуб-
лики Таджикистан, уважаемым Эмомали 
Рахмоном, и заложенный в документах, 
регулирующих внешнеполитическую 
направленность государства, проводится 
нашей страной продуманно и 
последовательно. Основатель мира и 
национального единства-Лидер нации, 
Президент Республики Таджикистан 

Эмомали Рахмон в ежегодном Послании 
к Маджлиси Оли Республики 
Таджикистан от 21-декабря 2021 
отметили , что «Главный принцип метода 
«открытых дверей», которого мы 
придерживаемся и осуществляем в своей 
внешней политике, означает налаживание 
и развитие отношений дружбы, 
добрососедства, партнерства, 
плодотворное сотрудничество с 
зарубежными странами, 
международными и региональными 
организациями и международными 
финансовыми структурами»[1.] 

Прежде всего быстро меняющаяся 
ситуация в мире, обретение устойчивого 
характера опасными явлениями 
современности, в том числе терроризмом 
и экстремизмом, контрабандой оружием, 
незаконным оборотом наркотиков, 
киберпреступностью и другими 
транснациональными преступлениями, 
которыми обеспокоено человечество, 
побуждают нас придавать первостепенное 
внимание вопросам обеспечения 
безопасности страны.[1] 

В настоящее время в мире в целом и в 
нашем регионе в частности продолжают 
происходить неоднозначные процессы. 
Это подорожание нефти и газа, 
прогнозируемый ООН глобальный 
продовольственный кризис, 
напряженность вокруг Афганистана и 
другие проблемы. Мы учитываем, что 
многие из этих проблем носят 
глобальный характер и затрагивают 
интересы большинства стран мира, в том 
числе Таджикистана. Исходя из 
национальных интересов, 
географического расположения и других 
особенностей, наша страна строит свои 
взаимоотношения с другими 
государствами. Нашими ключевыми 
партнерами из соседних стран являются 
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Казахстан, Кыргызстан, Туркме-
нистан, Афганистан, Иран, а среди 
крупных держав - это прежде всего Россия, 
Китай и Соединенные Штаты. Каждая из 
этих стран во внешней политике Таджи-
кистана занимает свое место. Одновремен-
но с решением множества совместных 
вопросов, естественно, у нас возникают 
проблемы. И хотя они не носят 
конфронтационного характера, их решение 
требует определенного времени.  

Таджикистан с первых дней обре-
тения независимости выступал и продол-
жает выступать за укрепление и развитие 
всесторонних отношений партнѐрства 
между государствами региона. Ощути-
мым стало понимание того, что без 
стабильности в регионе Центральной 
Азии, без динамичного социально-эконо-
мического развития стран региона, без 
углубления и расширения интеграци-
онных процессов на этом пространстве 
сложно представить дальнейший устой-
чивый рост государств региона. Таджи-
кистан благодаря последовательной 
реализации своей внешней политики, к 
сегодняшнему дню также сумел внести 
значительный вклад в дело рассмотрения 
и решения различных глобальных 
проблем. 

На этой основе Таджикистан на 
международной арене получил признание 
как ведущая страна в решении актуаль-
ных вопросов безопасности, воды, 
экологии и изменения климата. 

Защита мира, стабильности и обеспе-
чение прочной безопасности в Центрально-
Азиатском регионе, находятся во главе 
ключевых приоритетов внешней политики 
Республики Таджикистан. 

Необходимо отметить, что в системе 
межгосударственных отношений Респуб-
лики Таджикистан соседние государства 
региона занимают приоритетные пози-
ции. Таджикистан является сторонником 
дальнейшего расширения позитивного, 
многовекового и созидательного опыта 
дружественного сосуществования народов 
Центральной Азии. Укрепление сотруд-
ничество со странами региона, совмест-
ные усилия по борьбе против современ-
ных угроз является одним из важнейших 
задач нашей страны. Народы 
Центральной Азии связаны друг с другом 

многовековыми узами братства и 
добрососедства, а также имеют общую 
историю, религию, культуру и традиции. 
Обладая энергетическим и природным 
потенциалом, уникальными транспортно-
коммуникационными возможностями, 
Центральная Азия имеет важное геополи-
тическое значение и процессы, происхо-
дящие в регионе, оказывают влияние на 
развитие многих стран и целых регионов. 
При этом, хотел бы отметить, что в 
современных условиях государства 
Центральной Азии играют важную роль в 
решении актуальных проблем, связанных 
с укреплением региональной 
безопасности.[4] 

В конце XX - начале XXI века в 
процессе изменения миропорядка вместо 
угрозы тотального ядерного уничтожения 
цивилизации возникли новые глобальные 
угрозы и вызовы – международный 
терроризм и сепаратизм, национальный, 
религиозный и другие формы экстре-
мизма, наркоторговля и организованная 
преступность, региональные конфликты и 
угроза распространения оружия массо-
вого уничтожения, финансово-экономи-
ческие кризисы, экологические катастро-
фы и эпидемии. С учетом реалии 
сегодняшнего дня перед международным 
сообществом стоит задача поиска и 
совершенствования системы безопас-
ности, путем развития сотрудничества в 
сфере борьбы с новыми глобальными 
вызовами и угрозами безопасности. 
[2.с.102.] Обеспечение безопасности на 
любом уровне (национальном, региональ-
ном или международном) — важная и 
довольно сложная проблема, которая не 
раз становилась предметом оживленных 
дискуссий. рассматриваются вопросы 
обеспечения безопасности в Центрально-
Азиатском регионе. что для эффективного 
противодействия сохраняющимся угрозам 
важна дальнейшая интеграция стран 
Центральной Азии в сфере безопасности. 
Между тем весомым аргументом в пользу 
кооперации государств региона в этой 
сфере является существование общих 
внешних угроз и вызовов, с которыми, 
как показала практика, ни одна страна не 
в состоянии справиться в одиночку, какой 
бы сильной она ни была. 
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Одной из важнейших внешнеполити-
ческих инициатив Правительства Респуб-
лики Таджикистан по праву это выступ-
ления Основателя мира и национального 
единства-Лидера нации, Президента Рес-
публики Таджикистан Эмомали Рахмона 
на Международной конференции по 
борьбе с наркотиками в Центральной и 
Южной Азии, 15-17 мая 2006 г., Согласно 
этой инициативы, основу единой концеп-
ции составляет согласованная, скоор-
динированная законодательной базы и 
усилению борьбы с коррупцией, что 
призвано способствовать повышению 
эффективности борьбы с наркотиками. 
Правительство страны считает, что неза-
конный оборот наркотических средств 
представляет собой один из самых 
опасных вызовов человечеству. [ 5] В ходе 
проведения юбилейного саммита ШОС в 
столице Таджикистана были приняты важ-
ные решения по вопросам обеспечения 
международной информационной безо-
пасности и борьбы с трансграничной 
организованной преступностью. 

Ключевое место в дискуссии занял 
вопрос Афганистана. Государства-члены 
совместно выразили заинтересованность в 
стабильном Афганистане, свободном от 
террора, войны, наркотиков и 
бедности.[6] 

Борьба против угрозы распрост-
ранения экстремизма и международного 
терроризма, незаконного оборота нарко-
тических средств и других организован-
ных транснациональных международных 
преступлений занимает важное место во 
внутренней и внешней политики Респуб-
лики Таджикистан. Поэтому Республика 
Таджикистан всячески стремится усилить 
борьбу против этих негативных явлений, 
приводящих к дестабилизации нормаль-
ной системы международных отношений. 
Участие в работе политической конферен-
ции ООН по подписанию Конвенции 
ООН о борьбе против организованной 
международной преступности, которая 
состоялась ещѐ в декабре 2000 года в 
Италии, показала твердую позицию 
Правительства Республики Таджикистан 
и его политического руководства в борьбе 
против любых подобных угроз. 

Республики Таджикистан в решении 
вопросов региональной безопасности в 

Центральной Азии сыграет важную роль. 
Так как, Таджикистан благодаря последо-
вательным усилиям уже многие годы 
обеспечивает не только свою безопас-
ность, но и безопасность региона и 
постсоветских стран, являясь щитом на 
пути распространения наркотиков, 
оружия, терроризма и экстремизма. 
Вопросы противодействия терроризму и 
экстремизму постоянно находится в 
центре внимания Лидера нации, 
Президента нашей страны, уважаемого 
Эмомали Рахмона и Правительства 
Республики Таджикистана. В стране в 
сфере борьбы с терроризмом и экстре-
мизмом действуют такие нормативно-
правовые акты: Закон Республики Таджи-
кистан «О борьбе с терроризмом» от 16 
ноября 1999 года; Закон Республики 
Таджикистан «О борьбе с экстремизмом» 
от 8 декабря 2003года; Национальная 
стратегия Республики Таджикистан по 
борьбе с терроризмом и экстремизмом на 
2016-2020 годы; Концепция государствен-
ной политики Республики Таджикистан в 
области религии от 4 апреля 2018 года; 
Государственная программа по воспита-
нию патриотизма и укреплению наци-
онального менталитета молодежи Таджи-
кистана на 2018-2022 годы от 1 марта 2018 
года. В последние годы введены измене-
ния в Уголовный кодекс Республики Тад-
жикистан, где предусматриваются статьи, 
ужесточающие наказание за экстремизм и 
террористическую деятельность. В 2018 
году подписан Указ Президента Респуб-
лики Таджикистан о Национальной 
Концепции противодействия легализации 
(отмыванию) доходов, полученных прес-
тупным путем, финансированию терро-
ризма и финансированию распростра-
нения оружия массового поражения на 
2018-2025 годы от 5 марта 2018 г. Также, 
введено изменение в статью 28, Консти-
туции Республики Таджикистан, запре-
щающей создание политических партий 
религиозного характера. Кроме того, в 
Республике Таджикистан в целях упоря-
дочению религиозных традиций и обря-
дов, с 3-мая 2010 года функционирует 
Комитет по религии, упорядочения тради-
ций, торжеств и обрядов при Прави-
тельстве Республики Таджикистан. [10.С.501] 



232 

Ярким примером может служит 
успешное председательство Республики 
Таджикистан в ШОС в 2020-2021 годах, в 
рамках которого, несмотря на все 
сложности, связанные с пандемией, были 
предприняты действенные меры по 
дальнейшему развитию многопланового 
сотрудничества в рамках Организации, 
велась кропотливая, комплексная работа, 
результативно и эффективно продвига-
лись действенные меры по укреплению 
ШОС и повышению ее авторитета. 
Китайская газета «Жэньминь Жибао», 
пакистанские информационные агентство 
«DNA News» и «Islamabad Post Daily», 
Российско-китайская мультимедийная 
платформа «Россия-Китай: главное» 
опубликовали статью Генерального 
секретаря ШОС Владимира Норова об 
итогах Душанбинского саммита ШОС.[7] 

Прежде всего необходимо отметить, 
что Заседание Совета глав государств-
членов ШОС продемонстрировало твер-
дую приверженность государств-членов к 
«шанхайскому духу» и общее стремление 
к углублению многопланового сотрудни-
чества в сферах политики, безопасности, 
торговли и экономики, а также расшире-
нию культурно-гуманитарных связей. 
Поскольку обобщая опыт прошедших 
двух десятилетий и оценивая перспек-
тивы, государства-члены твердо 
убеждены, что успешная деятельность 
ШОС способствовала превращению 
региона в пространство прочного мира и 
гармонии.  

В Нью-Дели 20-декабря в ходе 
встречи с министрами иностранных дел 
стран Центральной Азии, участвующих в 
3-ем заседании Диалога Индия - 
Центральная Азия, Премьер-министр 
Республики Индия Нарендра Моди 
высоко оценил 20-й юбилейный саммит 
Шанхайской организации сотрудничества 
(ШОС) и другие международные и 
региональные мероприятия, которые 
были проведены в Таджикистане.[8]  

В Концепции внешней политики 
Республики Таджикистан отмечено, что 
при непосредственном влиянии глоба-
лизационных процессов проблемы, 
вызовы и угрозы современности 
приобрели глобальный характер и 
превратились в фактор беспокойства для 

человеческой цивилизации. Эти вызовы и 
угрозы группируются следующим 
образом: 

- нестабильное и неравномерное 
экономическое развитие, усиление 
конкуренции за выход на мировые рынки 
и стратегические ресурсы, углубление 
финансово-экономических кризисов; 

- рост международного терроризма, 
контрабанды наркотиков и оружия, 
транснациональной организованной 
преступности; 

- распространение политического и 
религиозного экстремизма, этнического и 
расового противостояния, 
цивилизационной и идеологической 
конфронтации; 

- внутригосударственные и 
региональные конфликты, фанатизм и 
этнический и расовый сепаратизм, 
эскалация политической напряженности в 
различных регионах мира и др.[4] 

Главный вывод из всего сказанного и 
из процессов и тенденций, происходящих 
в мире в различных регионах, состоит в 
том, что ни одно государство в 
ближайшие годы не может оставаться в 
стабильности и спокойствии и обеспечить 
собственную безопасность иначе, чем в 
составе единого регионального 
пространства и более масштабного 
интеграционного объединения и союза по 
созданию единой системы коллективной 
безопасности на Евразийском 
пространстве. 

«Поэтому, как и раньше,- 
подчѐркивает наш Президент Эмомали 
Рахмон,- мы приложим все усилия для 
того, чтобы наш регион был регионом 
дружбы, сотрудничества, партнерства и 
взаимопомощи. В этом плане опора на 
коллективные меры и действенное 
сотрудничество с проверенными и 
надежными стратегическими партнерами, 
как и прежде, будет составлять основное 
содержание внешней политики 
Таджикистана».[9.с.189] 

В этой связи, государствам 
Содружества Независимых Государств, 
государствам членам ОДКБ и ШОС, так 
же как и Евразийскому Экономическому 
Союзу, необходимо будет принять ряд 
совместных мер кардинального и 
масштабного характера для прорыва в 
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проведении социально-экономических 
реформ, развития экономики и 
обеспечения коллективной безопасности в 
ближайшую перспективу. 
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НАҚШИ ҶУМҲУРИИ 

ТОҶИКИСТОН ДАР ТАҲКИМИ 

АМНИЯТИ МИНТАҚАВЇ 

Азиззода Ғ.  
Дар маќола муаллиф оиди сиѐсати 

бисѐрсамтаи кишвар ва њифзи 
манфиатњои миллї маълумот гирд 
овардааст. Зикр карда шудааст, ки 
Љумњурии Тоҷикистон аз рўзњои 
нахустини соњибистиќлолї ҷонибдори 
тањким ва рушди муносибатњои судманд 
бо бо давлатњои минтаќа буд.Муаллиф 
ќайд намудааст, ки њифзи сулњ ва 
амнияти минтаќа дар маркази сиѐсати 
хориҷии кишвар дошт.Љумњурии 

Тоҷикистон ҷонибдори густариши 
њамкорињои судманд бо давлатњои 
минтаќаи Осиѐи Мапказї мебошад. 
Муборизаи дастаҷамъона бурдан бар 
зидди зуњуроти номатлуб яке аз 
вазифањои марказии сиѐсати хориҷии 
кишвар мањсуб меѐбад. 

Калидвожањо: Сиѐсати «дарњои 
кушод», бехатарии минтаќавї, 
манфиати миллї, рушди муносибатњои 
байнидавлатї мубориза бар зидди 
хатарњои муосир  
 

THE ROLE OF THE REPUBLIC OF 
TAJIKISTAN IN STRENGTHENING OF 

REGIONAL SECURITY 
Azizzoda G. 

In this article, the author investigated 
the multi-vector nature of Tajikistan's 
foreign policy, which is based by the national 
interests of the country. From the first days 
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of gaining of its independence Tajikistan has 
encouraged and continues to promote to the 
strengthening and development of 
comprehensive partnership and relations 
among the states of the region. The author 
notes that the protection of peace, stability 
and the provision of continuing security in 
the Central Asian region are at the center of 
the key priorities of the foreign policy of the 
Republic of Tajikistan. The article indicates 
that Tajikistan is an active supporter of 

further expansion of positive, continuing and 
creative experience of friendly coexistence of 
the peoples of Central Asia, strengthening of 
cooperation with the countries of the region 
and development of joint efforts to combat 
modern threats.  

Key words: open door policy, regional 
security, national interest, development of 
interstate relations, fight against modern 
threats. 
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АСОСЊОИ НАЗАРИЯВИЮ МЕТОДОЛОГИИ СИЁСАТИ ЉАВОНОН ЊАМЧУН 
БАХШИ МУЊИМИ СИЁСАТИ СОЊАВЇ 

Абдусаломзода М. А. - унвонљўи Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи АМИТ 
 
Дар маќола раванди пайдоиши 

асосњои назариявии сиѐсати љавонон, 
усулњои асосии омузишу тањлили он, 
сохтор, марому маќсад, низом ва 
функсияњои сиѐсати љавонон баррасї 
шудаанд. Њамчунин усулњои асосие, ки 
дар тартиб додани сиѐсати љавонон 
муфиданд ва истифода мешаванд, номбар 
шудаанд. Муаллиф иброз медорад, ки 
сиѐсати љавонон падидаи таѓйирѐбанда 
аст ва мувофиќи таѓйир ѐфтани вазъи 
дохиливу берунї бояд такмил ѐбад. 

Калидвожањо: љавонон, сиѐсати 
љавонон, сиѐсати давлатии љавонон, 
њаѐти сиѐсї, вазъи иљтимої-иќтисодї, 
талаботу манфиати љавонон, усул. 

 
Омўзиши љавонон ва сиѐсати 

љавонон таърихи ќадима дорад ва 
афкори мутафаккирони пешин ба 
пайдоиш ва рушди асосњои назариявии 
ин масъала замина гузоштанд. Њануз 
Афлотун ва Арасту ба ин масъала 
диќќат доданд ва оиди тарбияву таълим, 
мавќеъ ва наќши љавонон дар давлат-
полис изњори аќида намуданд. Дар ин 
маврид аќидаи Арасту маълум аст, ки 
навишта буд: «Ба гумон аст, ки касе 
машкук бошад ба он ки ќонунгузор бояд 
таваљљуњи хосса ба тарбияи љавонон 
зоњир намояд, зеро дар давлате, ки 
чунин нест, сохтораш хароб мегардад» 
(1;628). 

Аќидаи Афлотун низ бобати 
љавонон хеле љолиб аст, ў масъалаи 
нобаробарии синфиро байни љавонон 
матрањ месозад ва ќайд мекунад, ки 
љавонони ашрофзода имконоти зиѐд 
доранд, вале «аз љињати маънавї 
нозпарварда, аз љињати љисмонї танбал, 
руњан заъиф ва дар сахтињову 
хурсандињо ноќавї ва ѓайрифаъол 
мебошанд» (2;342). Љавонони табаќањои 
поѐн, аз диди Афлотун, аз бисѐр љињат 
ноќис ва мањдуданд ва аз ин сабаб 
метавонанд њангоми низоъњои сиѐсї 

фаъол гарданд ва ба устувории низоми 
сиѐсї зарба зананд.  

Дар давраи асримиѐнагї ба тарбияи 
динии љавонон таваљљуњи беандоза 
вуљуд дошт. Масалан, Н.Кузанский ба 
тарбияи маънавии љавонон ишора карда 
буд: «љавонон њанўз таљриба надоранд 
ва бояд дасти онњоро гирифт ва ба 
дарки фавќулаѐн бурд (3;188). Ин чунин 
маъно дошт, ки тамоми андеша ва 
фаъолияти љавонон мебоист дар њудуди 
чањорчубаи меъѐрњои динї ќарор 
мегирифт ва ин вазъ ба шароити 
таърихии он давра мувофиќ буд. 

Дар асрњои 17-18 аќоиди нав 
нисбати љавонон ва наќши онњо дар 
њаѐти иљтимої-сиѐсї ба вуљуд меояд ва 
сабаби ин мустаќар шудани муноси-
батњои нави љамъиятї, побарљо шудани 
арзишњои демократї-буржуазї буданд. 
Мутафаккирони ин давра, ба ном 
равшанфикрон ва маорифпарварони 
давраи Эњѐ – К.А.Гелветсий, П.А.Голбах, 
Д.Дидро, Љ.Локк ва дигарон дар бораи 
љавонон ибрози аќида намуданд. Аз 
љумла, К.А.Гелветсий радикализми 
динии асримиѐнагиро зери наќд 
гирифта, самаранокии тарбияи динии 
љавононро зери шубња гузошт. 
Мувофиќи назари ў, бояд љавононро ба 
иштироки фаъолона дар њаѐти иљтимої 
љалб намуд, вагарна сохти љамъиятї аз 
дохил коњиш меѐбад. Яъне, ин 
мутафаккир ќувваи пешбаранда ва 
мутањаррик будани љавононро дар 
љомеа ќайд карда, таваљљуњи 
њукуматдоронро ба ин табаќа љалб 
намудааст. Бояд гуфт, ки ин 
мутафаккирони равшанфикр аќидањои 
пешрафтаи зиѐд бобати љавонон иброз 
доштанд, вале мутаассифона аксарияти 
онњо амалї нагаштанд.  

Сабаб дар он буд, ки вазъ ва 
шароити иљтимої-сиѐсї ва фарњангии 
он давр барои ќабули чунин аќоид 
омода набуд ва андешањои ин 
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равшанфикрон љавобгўи замон 
набуданд, вале барои пайдоиши 
минбаъдаи афкор ва таълимот оиди 
љавонон, њамчун табаќаи људогонаи 
љомеа асос гузоштанд.  

Дар асрњои 19-20 асосњои 
назариявии сиѐсати љавонон такмил 
ѐфтанд. Маълум ва асоснок карда шуд, 
ки љавонон субъекти њаѐти сиѐсї 
њастанд, иштирокчии раванди иљтимої-
сиѐсї буда, ояндаи давлату љомеаро 
муайян месозанд. К.Маркс навишта буд: 
«Таърих ба љуз ивазшавии паѐпайи 
наслњо чизи дигаре нест ва њар насл 
сармояву ќуввањои истењсолии насли 
пешинро дар шароити нав истифода 
мебарад ва аз тарафи дигар, шароиту 
вазъи куњнаро ба воситаи фаъолияти нав 
иваз менамояд» (4;44-45). То кунун оиди 
масъалаи љавонон ва сиѐсати љавонон, 
ки мавзўи бањси илмњои гуногун аст 
(фалсафа, љомеашиносї, сиѐсатшиносї 
ва ѓ.) нуќтањои назари гуногун ба вуљуд 
омаданд. Аввалан, аз тарафи муњаќ-
ќиќони ин масъала ба мафњуми «љаво-
нон» таваљљуњи љиддї зоњир мешавад. 
Агар таљрибаи олимони хориљї, аз 
љумла олимони русро, ки таљрибаи 
олимони Амрико ва Аврупоро тањлил 
кардаанд, ба инобат гирем, метавонем 
В.В.Касянов, В.Т.Лисовский, И.С.Кон, 
П.И.Бабочкин, И.М.Илинский, О.Е.Гришин, 
А.В.Шумлов ва дигаронро номбар кунем, 
ки њангоми тањќиќоти худ мафњуми 
љавононро аз њар љабња тавзех доданд.  

Нисбати мафњуми «сиѐсати љавонон» 
низ нукоти гуногун вуљуд дорад. Дар ин 
маврид А.А.Зеленин, О.А.Коряковцева, 
П.А.Меркулов, А.Л.Елесеев, Д.В.Аронов, 
Е.В.Добренкова, С.О.Елишев ибрози 
аќида намудаанд. Дар умум онњо иброз 
доштанд, ки сиѐсати љавонон ин 
системаи аќоиду назарот њаст, ки 
интегратсияи љавононро ба њаѐти сиѐсї-
иљтимоии љомеа таъмин месозад ва он 
сохтор ва вазоифи худро дорад. 

Масъалаи сиѐсати љавонон аз тарафи 
муњаќќиќони ватанї – Асадуллоев Р.Н., 
Ашуров С.Б., Набиев В.М., Њакимов 
Ш., Миралиѐн К.А. ва дигарон мавриди 
омўзиш ќарор гирифтааст. 

Мувофиќи аќидаи ин муњаќќиќон, 
вазифаи асосии сиѐсати љавонон иборат 
аст аз њифзи иљтимоии љавонон, яъне 

њифзи њаќќу њуќуќи онњо ва аз ин љињат 
давлат кафили фароњам овардани 
шароит ва замина барои рушди љавонон 
мебошад (5;69-72). И.М. Илинский 
сиѐсати љавононро аз љињати фалсафї-
сиѐсї тавзењ дода иброз медорад, ки 
«сиѐсати манфии љавонон» вуљуд дорад, 
ки он як ќатор санадњои меъѐрї-
њуќуќиро дарбар мегирад, ки баръакси 
маќсадњои воло, имконият ва талаботу 
манфиат ва хоњишњои љавононро оиди 
иштирок дар њаѐти сиѐсиву иќтисодї 
мањдуд мекунанд (7;143). Бояд гуфт, ки 
сиѐсати љавонон ба воситаи ќонунгузорї 
ва њуљљатњои меъѐрї-њуќуќї; фаъолияти 
нињодњои гуногуни љавонон, њизбњои 
сиѐсї, муассисањои њокимияти давлатї 
амалї мегардад. Дар њаѐт љорї шудани 
сиѐсати љавонон шуури сиѐсї, 
љањонбинии илмї, мавќеи шањрвандї, 
худшиносии миллии љавононро 
мустањкам мегардонад. 

Таълимоти назариявии сиѐсати 
љавонон методологияи худро дорад. 
Методологияи њар як илм системаи 
принсипњо, равишу усулњои муайянро 
дарбар мегирад ва асоси тањќиќоти 
илмиро муайян мекунад. Аз ин љињат, 
њангоми омўзишу тањќиќи сиѐсати 
љавонон бояд мафњумњои «сиѐсати 
давлатї», «сиѐсати иљтимої», «сиѐсати 
давлатии љавонон»-ро баррасї намоем, 
зеро мањз ин мафњумњо имкон медињанд 
то хусусияту љузъњои таркибии сиѐсати 
љавононро тањлил намоем. Тањќиќи 
асосњои назариявию методологии 
сиѐсати љавонон имкон медињад, ки 
вазъи объективии онро равшану возењ 
муайян созем, хулосањову натиљањоро 
тањлил намуда, андешаву идеяњои навро 
пешкаш намоем. Яке аз методњои асосии 
тањќиќи сиѐсати љавонон методи 
нормативї-арзишї мебошад, ки он 
таносуби муносибатњову равандњои 
сиѐсиро бо арзишњои гуногун - ахлоќї, 
динї, идеологие, ки хоси љавонон 
њастанд, муайян месозад. Ба аќидаи мо, 
ин метод мањдуд аст, зеро љавонону 
насли наврас вобаста ба шароити зист, 
таълиму тарбия, табаќабандии љомеа 
метавонанд њомили арзишњои гуногун 
ва мутафовит бошанд. Яъне, сиѐсати 
љавононро пурра ба ин ѐ он системаи 
арзишњо вобаста кардан лозим нест, 
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зеро меъѐру арзишњои љавонони сокини 
пойтахт аз арзишњои љавонони ноњия-
њои дурдаст фарќ доранд, њамчунин 
меъѐру арзишњои љавонони табаќањои 
гуногуни љомеа низ мутафовитанд. Аз 
ин сабаб, ин метод хусусияти субъективї 
дорад ва аз тарафи дигар, имкон 
медињад то арзишу идеалњои ормониву 
хаѐлї сохта шаванд, ки ин боиси аз 
њаќиќати реалї дур шудани љавонон 
мегардад. Аммо ин чунин маъно 
надорад, ки дар тањќиќи сиѐсати 
љавонон ин метод корношоям аст, зеро 
он яке аз љабњањои муњими сиѐсати 
љавононро – љабњаи ахлоќиро ба назар 
мегирад. 

Яке аз самтњои фундаменталии омў-
зиши сиѐсати љавонон методи низомї 
(системный метод) мебошад, ки аз 
тарафи Т.Парсонс, Д.Истон, Г.Алмонд 
коркард шудааст. Ин метод имкон 
медињад, ки сиѐсати љавонон чун мавзўи 
алоњида, ѐ аниќтар, предмети мустаќили 
тањќиќ баррасї шавад ва љузъњои 
алоњида ва функсияњои сиѐсати љавонон 
муайян ва мушаххас шаванд. Масалан, 
сиѐсати љавононро метавонем ба 
зернизомњо људо намоем: сиѐсати минта-
ќавї, давлатї, иљтимої ва ѓ. Ба болои 
ин, ба воситаи ин метод метавонем 
тањлили институтњои сиѐсие, ки сиѐсати 
љавононро татбиќ менамоянд (њизбњои 
сиѐсї,њаракоту муассисањои иљтимої), 
њамчун як системаи муайян, ки вазоифи 
худро доранд, анљом дињем. Дар ин 
маврид мебояд аз методи структуравї-
функсионалї, ки аз тарафи Г.Алмонд 
коркард шудааст, истифода бурд. 
Бартарии ин метод дар он аст, ки имкон 
медињад, то сохтори дохилии ин ѐ он 
низом ва робитањои байни љузъњои он 
муайян ва тањлил шаванд. Ин метод 
нишон медњад, ки њангоми таѓйир 
ѐфтани сохтор ва функсияњо худи низом 
њам таѓйир меѐбад ва њатто пош мехўрад 
ва маќсаду вазоифаш дигар мешавад. Аз 
ин рў, агар ба воситаи методи низомї 
(системный метод) метавонем љой ва 
вазифаи сиѐсати љавононро дар рушди 
љомеа муайян созем, пас ба воситаи 
методи структуравї-функсионалї мета-
вонем сохтори дарунии низомро тањ-
лилу тањќиќ намоем. Бо ин ду методи 
дар боло зикршуда, методи институт-

сионалї вобастагии зич дорад. Ин метод 
илми сиѐсатшиносиро бо љињатњои њуќу-
ќие, ки дар љомеа устувор њастанд, 
мепайвандад. Аз ин сабаб, методи 
институтсионалї ба меѐрњои Конститут-
сия, њуќуќи љавонон таваљљуњи зиѐд 
зоњир менамояд, имкони тањлил кардани 
пайдоиш ва ташаккули институтњои 
сиѐсиеро, ки сиѐсати љавононро амалї 
мегардонанд, фароњам меорад. Яке аз 
методњои пурсамар ин муќоиса мебо-
шад. Ба воситаи он муњаќќиќон метаво-
нанд њодисаву равандњои сиѐсии ба њам 
монандро, ки дар давлату кишварњои 
гуногун ва њатто минтаќањои гуногуни 
як кишвар рух медињанд, муќоиса ва 
тањлил намоянд. Масалан, Љумњурии 
Тољикистон аз минтаќањои гуногун 
иборат аст, ки бо баъзе љињатњои 
иљтимоиву фарњангиву иќтисодї 
тафовут доранд ва барои тартиб додани 
сиѐсати босамари љавонон мебоист аз 
усули муќоиса истифода бурд, то 
тамоми хусусиятњои хосси њар минтаќа 
ба инобат гирифта шаванд. 

Њангоми тартиб додани сиѐсати 
љавонон истифодаи методи сотсиологї 
низ ањамияти зиѐд дорад, ки он робитаи 
байни вазъи иќтисодии љомеа ва љаво-
нон, яъне арзишњо, маќсаду наќшањои 
ояндаи онњоро муайян месозад. Маълум 
аст, ки хоњишу маќсаду мароми шахс, аз 
љумла љавонон, аз вазъияти иќтисодии 
љомеа сар мезанад. Масалан, љомеаи 
имруза ин љомеаи истеъмолї аст ва он 
дорои арзишњои ба худ хос мебошад, ки 
талаботу манфиати љавононро муайян 
мекунад. Ва њангоми тартиб додани 
сиѐсати љавонон ин љињат бояд ба назар 
гирифта шавад.  

Дар солњои охир, бо сабаби рушди 
илмњое, ки љабњањои гуногуни инсонро 
амиќ меомўзанд - нейропсихология, 
психологияи иљтимої, антропология ва 
ѓ. дар тањќиќи сиѐсати љавонон 
методњои антропологї, психологї ва 
методи бихевиористикї (бихевиоризм) 
ки ба њам алоќаи зич доранд, наќши 
зиѐд доранд. Методи антропологї дар 
илми сиѐсатшиносї ба аќидаву назари 
гуманистї нисбати инсон такя мекунад. 
Методи психологї бошад, имкон 
медињад, ки рафтори сиѐсии љавонон, аз 
љумла рафтори сиѐсии лидерњои 
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ташкилоту њаракатњои сиѐсии љавонон 
тањлил шаванд. Њамчунин ба воситаи ин 
метод метавон сабабњои психологии ин 
ѐ он рафтори сиѐсии љавонон, сабабњои 
иштироки онњо дар маракањои гуногуни 
сиѐсї, раванди ташаккули шуури сиѐсии 
онњо, таъсири политтехнология ба 
эњсосу шуури љавонон омўхта ва тањлил 
шавад.  

Самаранокии методи психологї дар 
он аст, ки он механизмњои асосии 
рафтори сиѐсии љавонон, аз љумла, 
темперамент, ќобилияту истеъдоди аќлї, 
хусусиятњои зершуур ва ѓайраро равшан 
мекунад. Методи бихевиористикї 
сабабу ангезањои рафтори инсонро 
меомўзад ва дар тањлили рафтори 
сиѐсии љавонон хеле муфид аст. Яъне, 
њар як рафтори инсон реаксияи љавобї 
ба омил, ангеза мебошад. Ангезаи 
ќавитарину устувортарин манфиат ба 
шумор меравад. Пас, агар мо талабот, 
шавќу завќ ва манфиатњои љавононро 
муайян намоем, рафтори онњоро чун 
реаксия - аксулљавоб ба инњо пешгўї 
карда метавонем. Ва баръакс, барои 
муайян кардани сабаби њар гуна 
рафтори љавонон мебоист ангезаи онро 
пайдо кард. Вале ноќисии ин метод дар 
он аст, ки љињати маънавии инсонро – 
њиссиѐт, ахлоќ, арзишњоро ба назар 
намегирад. Яъне, њар як шахс дорои 
олами маънавии худ аст ва њамон як 
ангеза вобаста ба маънавиѐти шахси 
алоњида реакция, яъне рафтори љавобии 
мутафовитро ба вучуд меорад. Бинобар 
ин, њангоми тартиб додан, тањќиќу 
тањлили сиѐсати љавонон аз тамоми 
усулњо истифода бурдан зарур аст, зеро 
љамъан онњо камукост ва норасоињои 
якдигарро бартараф менамоянд. 

Дар баробари ин усулњо дар 
тањќиќи сиѐсати љавонон методњои 
эмпирикї низ истифода мешаванд: 
истифода аз омор, тањлили њуљљатњо, 
пурсиши анкетавї, контент-анализ ва ѓ. 
Масалан, методи контент-анализ имкон 
медињад, ки дараљаи фаъолнокии сиѐсии 
љавонон муайян шавад, усули 
статистикї барои муќоиса ва муайян 
кардани вазъи љавонон дар низоми 
иљтимої-сиѐсии љомеа истифода 
мешавад. Вале бояд ќайд кард, ки 
омўзиши моњияти падидањову зуњуроти 

сиѐсї дар соњаи сиѐсати љавонон кори 
серљабња аст ва мањз истифода аз 
тамоми усулњои баррасишуда имкон 
медињад, ки љабњањои људогонаи сиѐсати 
љавонон равшан шавад. 
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МОЛОДЕЖНОЙ ПОЛИТИКИ КАК 
ВАЖНОЙ ЧАСТИ ОТРАСЛЕВОЙ 

ПОЛИТИКИ 
Абдусаломзода М.А.  

В статье рассматривается процесс 
становления и развития теоретических 
основ молодѐжной политики, излагаются 
основные методы, которые эффективно 
раскрывают суть и содержание, цели и 
задачи, структуру и функции молодѐж-
ной политики. Обосновывается идея о 
динамичном характере молодѐжной 
политики, обусловленном тенденциями, 
происходящими как в самом обществе, 
так и на международной арене. 

Ключевые слова: молодѐжь, моло-
дѐжная политика, государство, госу-
дарственная молодѐжная политика, 
политическая жизнь, потребности и 
интересы молодѐжи, метод, методология. 
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THEORETICAL AND 
METHODOLOGICAL FOUNDATIONS 

OF YOUTH POLICY AS AN 
IMPORTANT PART OF SECTORIAL 

POLICY 
Abdusalomzoda M.A. 

The article discusses the process of 
formation and development of the theoretical 
foundations of youth policy, outlines the 

main methods that effectively reveal the 
essence and content, goals and objectives, 
structure and functions of youth policy. The 
idea and dynamic nature of youth policy, due 
to trends occurring both in society itself and 
in the international arena, are substantiated. 

Key words: youth, youth policy, state, 
state youth policy, political life, needs and 
interests of youth, method, methodology. 
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Дар маќолаи мазкур наќши  

технологияњои иртиботї дар љомеаи 
раќамї баррасї шудааст. Маќсади 
тадќиќот баррасии раванди ташкили 
иртибот дар љомеаи раќамї, муайян 
кардани ањамият ва мавќеи онњо дар фазои 
ягонаи иттилоотї мебошад.  

Таљрибаи кишварњои хориљї дар соњаи 
раќамикунонї ва робитаи раќамї, инчунин 
Намудњои асосии иртибот дар љомеаи 
раќамї баррасї мешавад. Муаллиф таъкид 
мекунад, ки омили муњиме, ки ба туфайли 
он раќамикунонї дар  љомеа ба ривољ ѐфт, 
рушди интернет мебошад.  

Дар маќолаи худ муаллиф исбот 
менамояд, ки  дар айни замон зарфияти 
рушди дурнамои технологияњои иттило-
отию коммуникатсионї ба чунин омилњо 
асос меѐбад: гузариш ба иќтисодиѐти 
дониш, ки яке аз омилњои асосии рушди 
иќтисодиѐти раќамї мебошад.  

Калидвожањо: Интернет, раќамику-
нонї, технологияњои иртиботї, њукумати 
электронї, амнияти иттилоотї, истиќ-
лоли технологї,љомеаи иттилоотї. 

 
Тољикистон аз оғози соњибистиќлоли 

худ дар давраи гузариш ќарор дорад. 
Соњибистиќлолияте, ки онро метавон 
њамќадами ташаккули љомеаи иттилоотии 
љањонї шуморид. Шояд барои њамин, ба 
таъсири то њол ќавии иќтисоди наќшавии 
аз даврони саноатї мерос монда нигоњ 
накарда, вижагињои даврони иттилоотї 
соњањои мухталифи љомеаро фаро 
гирифта истодаанд. Мањз дар чунин 
давраи њассос тањия ва ќабули 
сиѐсатгузориву тасмимгирињои воќеъби-
нона ва огањмандона дар бунѐд ва 
такмили масири созандае барои рушди 
љомеи иттилоотии ватанї њамчун узви 
фаъоли њамсанги љањониаш сањмгузор 
буда метавонад. 

‚Дар давраи Индустрия 4.0 ѐ 
инќилоби чоруми саноатї раќамикунонї 

бо технологияњои муосири он омили 
муњими рушди љомеањои муосир 
мебошад‛[1,98]. 

Пажўњишу тадќиќотњо, гузоришњои 
гуногун, мисолњои омўзишї дар асоси 
таљриба ватанї ва дигар санадњои 
марбута њамчун сарчашмаи тањлилу 
тавсияњои бо додањои воќеї пуштибонї 
шуда, имкон фароњам оварда метавонанд, 
ки сиѐсатгузориву тасмимгирињои ин 
раванд огањмандона бошанд. Дастрасї ба 
чунин санадњо њам ба забони давлатї ва 
њам ба забонњои маъмул ба мисли 
англисиву русї имкон фароњам меоварад, 
ки њолати кунунии рушди љомеа дар 
муќоиса бо даврањои гузаштаи хеш ва бо 
љомеањои дигар муќоиса гашта, аз љониби 
њам олимону коршиносони ватанї ва њам 
хориљї арзѐбї гардад. Инчунин 
истифодабарии чунин арзѐбии муљањњаз 
бо нишондињандањои фарогир барои 
дарѐфти бартарињои сабќатпазири киш-
вар дар њудуди минтаќа ва њатто берун аз 
он манфиатбор аст. Чунин рўйкард дар 
тањкими мавќеи иќтисодї ва њатто сиѐсии 
кишвар дар њудуди минтаќа ва љањон 
сањми худро гузошта метавонад. 

Пешбаранда ва сабабгори асосии 
дар як муддати басо кўтоњи таърихї 
фарогир шудани ин љомеаи навбунѐд 
технологияњои иттилоотию коммуни-
катсионї (ТИК) мебошанд, ки Интернет 
намунаи маъмули онњо мебошад. 
Афзоиши босуръати ТИК ва татбиќи 
онњо дар равандњои рушд ин љомеаро 
фарогир кардаанду фарогирї боз њам 
рўзафазун аст. Тамоюлњои имрўзаи 
ТИК басо пуртазоданд, ки форматњои 
нави технологї метавонанд дар 
кишварњои дар њоли рушд пештар аз 
кишварњои рушдкарда татбиќ шаванду 
бозоргир бошанд. Таљрибаи бозори 
ватании ТИК тасдиќи чунин воќеият 
мебошад. Форматњои навтарини 
технологияњои мобилї ба монанди 3G 
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(аз соли 2005), 3.5G (аз соли 2008), 4G 
(WiMAX – соли 2010, LTE – соли 2012) 
дар бозори имрўзаи Тољикистон 
воситањои муќараррии дастрасианд, њол 
он ки кишварњои рушдкарда аз онњо 
мумкин истифода њам набаранд. 

Љомеаи иттилоотї мафњуми нав 
буда, онро њамчун љомеаи донишбунѐд 
низ муаррифї менамоянд. Гарчанде 
њастанд назарњое, ки њарду мафњумро аз 
њам људо мекунанд. Масалан, гузориши 
ЮНЕСКО «Сўи љамъиятњои донишбунѐд» 
[2].  

Њангоми шиносої бо мафњуми 
љомеаи донишбунѐд ѐдовар шудан аз 
мафњуми дигаре, ки дар рушди чунин 
љомеа сањми бевосита дорад, ногузир аст. 
Ин мафњум «иќтисоди донишбунѐд» 
мебошад, ки дар пажўњиши мазкур 
њамчун «иќтисоди иттилоотї» васеъ 
истифода бурда шудааст. Њарду ин 
мафњум њаммаънианд ба мисли ду 
мафњуми нави боло. 

Тавре ки Уша Реддї  ќайд менамояд, 
«љомеаи донишбунѐд аз иќтисодиѐти 
донишбунѐд фарќ дорад»[3]. Иќтисоди 
донишбунѐдро њамчун истењсоли 
мањсулоту хизматњо дар асоси дониш 
муаррифї намудан мумкин аст, ки ба 
навоварињои ТИК сахт алоќаманд 
мебошад. Дар ин сурат чи донишу 
мањсулот ва чи ТИК бештар аз љониби 
дигар кишварњо истењсол мегардад. Бо 
истинод аз гузориши ЮНЕСКО, ин 
олими соњаи рушд љомеаи донишбунѐд 
гуфта њамон љомеаеро мепиндорад, ки 
ќобилияти баланди бунѐду татбиќи 
дониш бањри рушди инсонро дорост. 
Албатта, њамчун ашѐи хом дар ин 
раванди истењсолї иттилоот истифода 
бурда мешавад. 

Татбиќи ТИК-ро дар њалли 
масъалањои гуногун дар саросари соњањо 
ва умуман рушди иљтимоиву иќтисодии 
љомеа коршиносону олимони бахши 
рушд њамчун ТИК барои рушд (ТИКР) 
шинохтаанд. Агар иќтисоди 
донишбунѐд ба ТИК ва навоварињои он 
сахт алоќаманд бошад, љомеаи 
донишбунѐд ба ТИКР чунин муносибат 
дорад. Агар дар њолати аввалї ТИК 
бештар воситањо ва ѐ медиа дастрасї ба 
донишу хизматњои дигарон эљодкарда 
бошад, дар њолати охир ТИК ба 

заминаи ангезандаи бунѐдкориву 
эљодкорї табдил меѐбад. 

Яке аз олимони маъруфу сермањсули 
соњаи мазкур, профессори Донишгоњи 
Манчестер ва директори Маркази 
информатикаи рушд Ричард Њикс 
(Heeks 2005) дарѐфтани шеваи хоси 
мањалро дар раванди ТИКР муњим 
мешуморад. Ў ќотеъона мегўяд, ки яке 
аз омилњои муњими барор дар раванди 
ТИКР-и кишварњои рў ба рушд пайравї 
кардан аз пайрања ѐ таљрибаи маъмули 
дар шароити ватанї тавлидшуда ва ѐ 
«муќимї гашта» мебошад. Чунки дар 
њар гуна раванди нав, ва ТИКР саросар 
аз равандњои нав иборат аст, дарк 
кардани соњибмулк будан ба он 
ангезандаи басо ќавии сањмгузории 
љонибњои њавасманд мебошад. Бе 
њамкорињои бисѐрљонибаи воќеъбинона 
бошад, расидан ба њадафњои рушд 
нињоят мушкил мегардаду бештари 
талошњои раванд ноком мемонанд. 

Барои дарки бењтари мафњуми љомеаи 
иттилоотї онро тањлил намуда, сипас 
вижагињо ѐ хусусиятњои ин давраро бо 
вижагињои љомеаи саноатї, ки њанўз њам 
дар њаѐти мо вуљуд доранд муќоиса 
намудан мувофиќи маќсад мебуд. Дарки 
амиќи худи мафњуми иттилоот ба 
фањмиши бењтари мафњуму моњияти 
љомеаи иттилоотї мусоидат карда 
метавонад. Иттилоот чист? Олимони 
соњаи иттилоот ва ТИКР иттилоотро 
њамчун мафњуми мобайнии додањову 
дониш шинохтаанд. Агар занљираи 
мафњумњои марбут ба иттилооти ин 
соњаро тасвир намоем дар ибтидои он 
додањо ѐ ба истилоњи англисї data ва дар 
интињояш њикмат љойгир мешаванд. 
Иттилоот пас аз додањо љойгир шуда, 
њамчун замина дар тавлиди дониш хизмат 
менамояд. Аз ин нигоњ, иттилоот ин 
додањои коркардшуда барои ќонеъ 
намудани ниѐзи корбар мебошад. Дар 
навбати худ иттилооти тањлилшуда ба 
дониш табдил меѐбад. Бо суханони дигар, 
агар додањо мањсулоти хом барои эљоди 
иттилоот бошанд, худи иттилоот чунин 
наќшро дар эљоди дониш мебозад. 

Дар ин асос, чунин хулоса 
бароварда метавонем, ки мафњуми 
љомеаи иттилоотї љомеаеро муаррифї 
менамояд, ки дар он маводњо бештар аз 
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пештар, яъне давраи саноатї, дар асоси 
иттилооту дониш истењсол гардида, 
тадриљан ба муносибатњо дар љомеа 
таъсири худро мерасонанд. 

Тавре, ки ваъда дода будем, барои 
осонии кор чанде аз чунин 
муносибатњои ду давраро ба њам 
муќоиса менамоем. Модоме, ки сухан 
сари истењсолот рафт, аз он оғоз 
мекунем. Тољикистони давраи саноатї 
кишваре буд, ки бештар дастнигари 
дигар кишварњо буд. Њатто дар соњаи 
аграрї, ки бештари истењсолоти 
иќтисоди миллї дар он сурат мегирифт. 
Масалан, аксарияти техникаи аграрии 
дар ин раванд фаъолона истифода бурда 
мешуда воридотї буд. Барои ба роњ 
мондани истењсолоти бештари 
мањсулоти техникї маблаѓгузорињои 
њангуфт талаб карда мешуд. 

Чунин њолат сари истењсоли 
мањсулоти зењнї низ боќї мемонд. 
Чунки дастрасї ба он бештар дар шакли 
моддї сурат мегирифт. Масалан, асар, 
ки худ моликияти зењнї дониста 
мешавад танњо дар шакли китоби ќоғазї 
дастрас буд. Њатто агар, шумораи чунин 
китобњо нињоят зиѐд њам мебуданд, 
дастрасї ба чунин мавод мањдуд буд, 
чунки мерасид замоне, ки китобњо пурра 
фурўхта ва ѐ таќсим мешуданд. Барои 
талаботи аз нав пайдошударо ќонеъ 
кунонидан боз нашри нав ногузир буд.  

Њадафи нињоии рушди љомеаи 
донишбунѐд дар сатњи байналмилалї, ки 
дар Њадафњои Рушди Њазорсола (ЊДЊ) 
таљљассум гардидааст, рушди инсон ѐ 
некўањволии мардум мебошад. Рушди 
иќтисодї, ки дар болоравии ММД 
(маљмўи мањсулоти дохилї) дида 
мешавад, дигар ба мисли даврони 
саноатї њадафи нињоии рушд набуда, 
яке аз 3 воситаест барои расидан ба он, 
яъне ба рушди иќтидори инсон. Ду 
воситаи муњими дигар ин сатњи 
маърифатнокї ва тандурустї мебошад. 

Љомеаи иттилотї ѐ донишбунѐд 
љомеаест инсон-мењвар. Бо баровардани 
рушди инсон ба маркази таваљљўњи 
равандњои мухталиф кишвар имконияти 
худро дар гузаштан аз 
истеъмолкунандаи иќтисоди 
донишбунѐд ба истењсолкунандаи он 
тањким мебахшад. Имрўз, Тољикистон 

дар иќтисоди донишбунѐд ќарор дорад, 
ки далели он дастрасї ба махзанњои 
иттилоотиву дониш ва хизматњои ба 
онњо асосѐфта мебошад. Масалан, 
дастрасї ба Интернет. Тавре, ки 
пажўњиши мазкур нишон медињад чунин 
дастрасї густариш ѐфта истодаасту, 
корбарони ватании Интернет, њатто 
нафарони дар њаѐти воќеї ба созандагии 
маънавї машғул буда, ин шабакаро 
њамчун сарчашмаи бузурги истифода ѐ 
истеъмол дарѐфтаанд.  

‚Ба андешаи мо, раќамикунонї ба 
равандњои такрористењсоли сармояи 
инсонї, бахусус дар ду самти муњими он 
– маориф ва тандурустї низ таъсир 
хоњад гузошт. Раќамизатсияи љомеа ба 
системаи маориф ва махсусан дар бораи 
он, ки чї гуна таълим ва омўзиш чї гуна 
амалї мешавад, донишњои гирифташуда 
ва дастрас чї гуна баррасї хоњанд шуд ѐ 
бояд ба назар гирифта шаванд, таъсири 
назаррас хоњад дошт‛[4,80]. 

Хизматрасонињои электронї дар 
соњањои гуногун дар афзоишанд. Чунин 
хизматрасонињоро ба 3 категория ба 
мисли (а) намуди электронии хизматњои 
анъанавї (пардохт, чипта, эълон); (б) 
хизматњои электронии арзиши изофа 
меоварда ба шабака (NGN, SMS, MMS, 
омўзиши фосилавї, тибби фосилавї); (с) 
хизматњои нави электронї (видеоконф-
ронс, вебинар, низоми иттилоотии 
идораи хољагии ќишлоќ) људо намудан 
мумкин аст. Хизматњои мувофиќ ба 
категорияњо овардашуда дар шароити 
имрўзаи Тољикистон расонида мешаванд. 

Шабакаи терминалњои њамаљоњозири 
пардохти хизматрасонињои электронї, 
заминаи фарогири боэътимоди дастрасї 
ба чунин хизматњоро омода намудааст. 
Хизматњои мазкур новобаста аз муњлати 
«умрашон» дар бозор бо хизматњои 
муќаррарї дар сабќатанду худ 
муќаррарї шудан доранд. Масалан, 
чиптаи электронї имрўз дар бозор басо 
маъмул аст. Ё фармоиши онлайнии 
реклама дар нашрияи чопї ва пардохти 
электронии он. Бо каме мањдудият 
хизматњои банкинг, њам интернет ва њам 
мобилї, маъмул гашта истодаанд. 
Пардохти њаќќи муштарии алоќаи 
мобилї, хизматрасонињои коммуналї ва 
дигар дастрасанду маъмул.  
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Њамин тариќ, татбиќи технологияњои 
раќамї дар њаѐти њаррўзаи љомеа рўзафзун 
буда, соњањои мухталифи онро фаро 
гирифта истодааст. ‚Технологияњои 
раќамї одамонро аз њар тараф ињота 
мекунанд: онњо дар њар як хона, муассиса, 
корхона, корхона, беморхона, мактаб, 
донишгоњ мављуданд‛[5].Дар баробари 
мусоидат дар такмили хизматрасонињои 
анъанавї то ба шакли электронии онњо (э-
чипта, э-пардохт, банкинг), татбиќи 
оќилонаи ТИК дар рушди хизматњои 
арзиши изофа меоварда ба шабака (NGN, 
SMS, MMS, омўзиши фосилавї) ва эљоди 
хизматрасонињои нав (вебинар, 
видеоконфронс) мусоидат менамояд. 
Татбиќи ТИК дар маориф, тандурустї, 
хољагии ќишлоќ низ натичањои назаррас 
доранд. 

Коршиносону олимони соњаи ТИКР 
дар раванди интегратсия ТИК дар 
фаъолияти муассиса яке аз омилњои 
муњимро азнавсозии равандњои фаъоли-
яти онро мешиносанд. Ин рўйкард 
татбиќи ТИК-ро камхарољоту табиї 
мегардонад. Вагарна, татбиќи ТИК ба 
информатикунонии равандњои кўњнаву 
такрор андар такрор мубаддал мегардад. 

Инчунин, сарфи назар кардан аз 
иќтидори фарњанги иттилоотї дар љомеаи 
иттилоотї ба мушкилињои нав оварда 
метавонад. «Њар сол хатарњо ва мушки-
лоти марбут ба истифодаи технологияњои 
иттилоотї ва телекоммуникатсионї зиѐд 
мешаванд‛[5,97]. 

Баробари афзудани шумораи корба-
рон дар љомеа моњияти рушди фарњанги 
иттилоотї низ меафзояд. Таљрибаи 
ватанї далели чунин њамбастагї буда 
метавонад. Масалан, мањдуд намудани 
дастрасї ба дастгоњњои мобилї дар 
муассисањои тањсилотї мебошад, ки 
вокуниш ба заифии фарњанги иттилоотии 
корбарони ин дастгоњњо буд. 
Мутаассифона, чунин чора њалли 
мушкилии номбурда нашуда истодааст, 
чунки ба оќибатњои ин мушкилї 
тамарккуз кардааст. Роњи боэътимоди 
њалли ин мушкилї омўзонидани ќоидањои 
нетикэт (дастрасї ба шабакаи Интернет) 
ва мобикэт (дастрасї ба шабакаи мобилї) 
буд метавонад, ки ба рушди фарњанги 
иттилоотии корбарон равона гардидааст. 
Аз болоравии чунин фарњанг муассисаву 

созмонњо низ манфиати бевоситаи худро 
дарѐфта метавонад. Масалан, истифодаи 
њадафноки таљњизоту шабакањо ва ваќти 
пурќимат. 

Рушди љомеаи иттилоотї дар сатњи 
миллї ва њамгиро ѐ ба истилоњ 
интегратсияи он ба њамсанги он дар 
сатњои љањонї яке аз њадафњои стратегии 
давлат ба шумор меравад, ки дар 
Стратегияи давлатии «ТИК барои рушди 
ЉТ» дарљ гардидааст. Љонибњои 
мухталифи њавасманди љомеа дар ин 
раванд сањмгузор буда метавонанд. 
Далели чунин тасдиќ Шўро оид ба ТИК-и 
назди Президенти Љумњурии Тољикистон 
мебошад, ки дар њайати он њамаи 
љонибњои њавасманд љалб гардидаанд. 
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РОЛЬ ИНФОРМАЦИОННО-
КОММУНИКАЦИОННЫХ 

ТЕХНОЛОГИЙ В ПРОЦЕССЕ 
ЦИФРОВИЗАЦИИ ТАДЖИКСКОГО 

ОБЩЕСТВА 
Салимов Ю. 

В данной статье рассматривается 
роль коммуникационных технологий в 
цифровом обществе. Цель исследования - 
изучить процесс организации коммуникаций 
в цифровом обществе, определить их 
значимость и место в едином инфор-
мационном пространстве. 

Обсуждается опыт зарубежных 
стран в области цифровизации и цифровой 
связи, а также основные виды связи в 
цифровом обществе. Автор подчеркивает, 
что развитие Интернета является 
важным фактором, благодаря которому 
развилась цифровизация в обществе. 

В своей статье автор доказывает, что 
на данный момент потенциал развития 
информационно-коммуникационных 
технологий базируется на следующих 
факторах: переход к экономике знаний, что 
является одним из основных факторов 
развития цифровой экономики. 

Ключевые слова: Интернет, цифрови-
зация, коммуникационные технологии, 
электронное правительство, информацион-
ная безопасность, технологическая 
независимость, информационное общество. 

 
 
 

 
THE ROLE OF INFORMATION AND 

COMMUNICATION TECHNOLOGIES 
IN THE PROCESS OF 

DIGITALIZATION OF THE TAJIK 
SOCIETY 

Salimov Y. 
This article discusses the role of 

communication technologies in the digital 
society. The purpose of the study is to study 
the process of organizing communications in 
a digital society, to determine their 
significance and place in a single information 
space. 

The experience of foreign countries in 
the field of digitalization and digital 
communications, as well as the main types of 
communications in a digital society, is 
discussed. The author emphasizes that the 
development of the Internet is an important 
factor due to which digitalization has 
developed in society. 

In his article, the author proves that at 
the moment the potential for the 
development of information and 
communication technologies is based on the 
following factors: the transition to a 
knowledge economy, which is one of the 
main factors in the development of the digital 
economy. 

Key words: Internet, digitalization, 
communication technologies, e-government, 
information security, technological 
independence, information society. 
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В статье социальное неравенство 

рассматривается как сложное явление, 
связанное со многими социальными и эконо-
мическими факторами. Особое внимание 
автор уделяет социальному неравенству в 
новейшее время и иллюстрирует его харак-
терные особенности. На основе анализа 
результатов, проведенного им социологичес-
кого исследования по изучения обществен-
ного мнения, показывается отношения 
граждан Таджикистана к проблеме 
социального неравенства в обществе.  

Ключевые слова: социальное неравенство, 
экономическое неравенство, доход, гендер-
ное неравенство, социальный статус, 
социальная стратификация, социологи-
ческое исследование. 

 
Социальное неравенство представляет 

собой сложное явление, связанное со 
многими социальными и экономическими 
факторами. Не так давно по Соединенным 
Штатам Америки прокатилась волна 
беспорядков, из-за полицейского насилия, 
ставшей причиной гибели афроамерикан-
ца Джорджа Флойда. Публикация 
видеозаписи его ареста вызвала широкую 
реакцию населения во многих американс-
ких городах. Люди вначале выражали свое 
недовольство злоупотреблением полицией 
своей властью, но затем недовольство 
переросло в один из видов социального 
неравенства – антирасистское движение. 
Это один из очевидных примеров 
социального неравенства в современном 
обществе. В разных своих проявлениях и 
формах социальное неравенство 
существует в обществах с давних времен. 

Американский социолог Джерард 
Ленски показал, что уровни и степени 
социального неравенства меняются в 
зависимости от стадии развития общества. 
В обществе охотников-собирателей 
неравенство было более выраженным, в 

земледельческом обществе уровень соци-
ального неравенства в обществе был уже 
ниже, однако, социальный статус полити-
ческих вождей, купцов и духовенства был 
очень высок. В индустриальном обществе 
социальное неравенство менее выражено, 
чем в аграрном. 

Из истории известно, что 10 апреля 
1912 года океанский лайнер «Титаник» 
вышел в Атлантический океан, чтобы 
пройти путь из Саутгемптона в Нью-
Йорк, но 14 апреля 1912 года столкнулся с 
огромным айсбергом и затонул в океане. 
Весть о гибели более 1600 человек 
облетела весь мир [5]. Но если посмотреть 
на эту страшную аварию с точки зрения 
социального неравенства, у одной части 
пассажиров корабля «Титаник» было 
больше шансов выжить. Более 60% 
пассажиров высшего класса были спасены, 
потому что они находились в верхней 
части корабля и для них было предостав-
лено больше спасательных шлюпок. 
Выжили только 36% пассажиров среднего 
класса, и 24% пассажиров низшего класса 
[2, с. 336]. Отсюда становится понятно, что 
представители низших классов больше 
подвержены социальным рискам. 

Социальное неравенство в последнее 
время представляет собой форму социаль-
ной стратификации, при которой инди-
виды, социальные группы, слои, классы 
находятся на разных уровнях вертикаль-
ной социальной иерархии, их потребности 
и возможности удовлетворяются неодина-
ково. Люди имеют различный доступ к 
материальным и духовным ресурсам, 
правам и свободам, и привилегиям [4]. 

В современном мире существует 
несколько видов неравенства и дискри-
минации, таких как расовое неравенство, 
экономическое неравенство, возрастное 
неравенство (эйджизм) и гендерное 
неравенство. 
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Автором проведено социологическое 
исследование, целью которого являлось 
изучение общественного мнения относи-
тельно отношения граждан к проблеме 
социального неравенства в таджи-
кистанском обществе. 

В качестве объекта исследования 
выступили жители города Душанбе. Пред-
метом исследования было изучение проб-
лемы социального неравенства в тад-
жикистанском обществе. В исследовании 
приняли участие 144 респондентов. Опрос 
проводился в июне-июле 2022 года [3]. 

Более половины респондентов (52,8%) 
считают, что самым распространенным 
видом социального неравенства в 
современном мире является экономическое 
неравенство. По мнению около четверти 
респондентов (26,4%) наиболее 
распространенным видом социального 

неравенства в современном мире — 
это несправедливость. При этом более 
пятой части опрошенных (23,6%) отметили 
неравенство жизненных возможностей, а 
другая пятая часть (20,1%) выбрали расо-
вое неравенство как один из относительно 
распространенных видов неравенства.  

Результаты исследования показывают, 
что большинство респондентов осведом-
лены о видах социального неравенства и 
больше всего знают о материальном и 
экономическом неравенстве. По этой 
причине ответственным органам власти в 
Таджикистане следует принять необходи-
мые меры для снижения интенсивности 
экономического неравенства.  

По мнению 49,3% респондентов, 
основная причина социального неравенс-
тва в Таджикистане – это низкий уровень 
дохода. Также треть респондентов (29,9%) 
считают коррупцию одним из причин 
социального неравенства. Пятая часть 
респондентов (22,9%) отметили несправед-
ливое распределение имущества как при-
чину социального неравенства. Из резуль-
татов исследования видно, что большин-
ство респондентов считают основной при-
чиной социального неравенства экономи-
ческие факторы. В то же время опрошен-
ные перечисляли другие причины 
социального неравенства, составляющие 
небольшую долю ответов, такие как про-
водимая социальная политика, отсутствие 
профессии, неумение правильно использо-
вать доход, лень, местничество и др.  

Подавляющее большинство респон-
дентов (77,1%) отметили, что хоть раз в 
жизни сталкивались с последствиями 
социального неравенства. Пятая часть 
опрощенных (20,1%) считают, что никогда 
не сталкивались с социальным нера-
венством. 

По мнению половины респондентов 
(50,7%) социальное неравенство наиболее 
распространено в предпринимательской 
сфере. Также четверть респондентов 
(27,1%) отметили - в профессиональной 
сфере, 22,2% – в здравоохранении, 19,4% – 
в семье, 13,2% – в религии. 

Согласно анализу результатов 
исследования, социальное неравенство в 
большей степени распространенно в сфере 
предпринимательской деятельности. 
Большинство граждан Таджикистана 
занято в сфере малого и среднего бизнеса и 
испытало на себе влияние социального 
неравенства. В сфере профессиональной 
деятельности социальное неравенство 
связано с коррупцией и местничеством. 
Именно эти нежелательные факторы пре-
пятствуют профессиональному развитию и 
эффективной деятельности граждан . 

Социальное неравенство существует 
во всех обществах, но имеются 
возможности и способы снять остроту 
проблемы и не дать ей разрасти до 
социального конфликта. Например, 
существуют экономические меры, которые 
могут способствовать снижению интен-
сивности социального неравенства, такие 
как повышения уровня минимальной 
заработной платы; социальные меры: 
бесплатное образование и здравоохра-
нение, повышение пенсии и пособии по 
безработице, меры по налогооблажению, 
связанные, с объемом и наличием товаров, 
подоходным и социальным налогами или 
налогом на наследство (такой налог 
существовал в Индии в 1964-1966 годах, 
ставка которого составляла 40%).  

Большая половина респондентов 
(72,2%) отметили, что социальное нера-
венство можно преодолеть, но 18,1% 
респондентов выразили, что преодолеть 
социальное неравенство невозможно. 
Большинство респондентов, отметивших, 
что можно преодолеть социального 
неравенства, не смогли дать ответ как это 
сделать. 
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Из результатов социологических 
исследований и анализа научных 
материалов видно, что для снижения 
накала социального неравенства в 
обществе, в первую очередь, необходимо 
обратить внимание на профессиональное 
самоопределение подростков и молодежи. 
В случае выбора подходящих профессий, 
ремесел и достижения высокого уровня 
профессионализма граждане собственными 
усилиями приобретут достойный уровень 
жизни и социального положения Качест-
венное образование граждан и повышение 
уровня их правового сознания и правой 
культуры способствует снижению уровня 
социального неравенства. 

Государство должно помогать нужда-
ющимся и уязвимым группам населения 
найти достойную работу и достаточный 
доход, защищать права инвалидов и 
принять программы и государственные 
стратегии, законы по снижению уровня 
социального неравенства. Именно эффек-
тивная социальная политика государства 
способствует снижению уровня социаль-
ного неравенства и его негативных 
последствий. 

Зачастую вместо принятия соответст-
вующих мер по снижению уровня 
социального неравенства, меняют не суть, 
а внешний вид. Вернѐмся к началу статьи о 
большом протесте в Америке против 
расового неравенства. Компания Mars Inc. 
решила заменить логотип изображением 
афроамериканца на упаковке риса и 
соусов «Дядюшка Бен», поскольку такой 
дизайн бренда считался неполиткоррект-
ным [7]. Компания «Нестле» отказалась от 
производства мороженого под маркой 
Eskimo Pie, чтобы не обижать жителей 
севера [1]. В то же время Warner Media 
решила временно прекратить показ 
фильма 1939 года «Унесенные ветром» на 
платформе HBO Max из-за ссылки на 
южноамериканское рабство [6]. 

Словом, социальное неравенство – 
серьезная проблема, затрагивающая все 
современные общества и многие 
поколения. Универсальных рекомендаций 
и предложений по решению проблем 
социального неравенства не существует. 
Следует признать, что проблемы 
социального неравенства обостряются и 
требуют решения изнутри. Невозможно 

изменить социальное неравенство и жизнь 
людей, меняя название мороженого, имена 
людей и названия компаний. 
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НОБАРОБАРИИ ИҶТИМОЇ ДАР 
ЉОМЕАИ ТОЉИКИСТОН (натиљањои 

тадќиќоти сотсиологї) 
Гардоншоев А. М. 

Дар мақолаи мазкур нобаробарии 
иҷтимоӣ ҳамчун падидаи мураккаби 
ҷомеа баррасӣ шудааст. Муаллиф ба 
нобаробарии иҷтимоӣ дар замони муосир 
диккати махсус дода, онро бо мисолхои 
равшан нишон додааст. Аз ҷониби 
муаллиф тадқиқоти сотсиологӣ 
гузаронида шуд, ки ҳадафи он омӯзиши 
афкори омма дар бораи муносибати 
шаҳрвандон ба мушкилоти нобаробарии 
иҷтимоӣ дар ҷомеаи Тоҷикистон буд, ки 
натиҷаи он дар мақола нишон дода 
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шудааст. Масъалаи дигаре, ки муаллиф 
ба он таваҷҷуҳ кардааст, барҳам додан ѐ 
коҳиши нобаробарии иҷтимоӣ дар ҷомеа 
мебошад. Дар хотима муаллиф роҳу 
воситаҳои коҳиш додани нобаробарии 
иҷтимоиро дар ҷамъият нишон дода, ба 
чунин хулоса меояд, ки роҳҳои 
универсалии барҳам додани нобаробарии 
иҷтимоӣ дар ҷамъият вуҷуд надоранд. 

 
SOCIAL INEQUALITY IN THE 

TAJIKISTAN SOCIETY (result of a 
sociological research) 

Gardonshoev A. M. 
Калидвожаҳо: нобаробарии иҷтимоӣ, 

нобаробарии иқтисодӣ, даромад, замонавӣ, 
табъиз, нобаробарии нажодӣ, нобаробарии 
гендерӣ, тадқиқоти сотсиологӣ. 

This article examines social inequality 
as a complex social phenomenon. The author 

pays special attention to social inequality in 
modern times and illustrates it with 
illustrative examples. On the part of the 
author a sociological study was conducted, 
the purpose of which was to study the public 
opinion concerning the attitude of citizens to 
the problem of social inequality in Tajikistan 
society, the result of which is shown in the 
article. Another issue that the author focuses 
on is the elimination or reduction of social 
inequality in the society. In conclusion, the 
author outlines ways and means of reducing 
social inequality in society and concludes 
that there are no universal ways to eliminate 
social inequality in society. 

Key words: social inequality, economic 
inequality, income, modernity, discrimi-
nation, racial inequality, gender inequality, 
sociological research. 
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Дар мақолаи мазкур ташаккул ва 

рушди равобити сиѐсии Ҷумҳурии Тоҷи-

кистон ва Ҷумҳурии Туркия дар даврони 
соҳибистиқлолӣ дарҷ карда шудааст. Дар 

сиѐсати хориҷии бомуваффақи Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, яке аз шарикони афзалиятноки 

минтақавӣ Ҷумҳурии Туркия маҳсуб 
меѐбад. Доираи васеи муносибатҳои 

дӯстонаи миѐни ду кишвар заминаи 
таърихӣ, фарҳангӣ ва динӣ дошта, дар 

ташаккул ва рушди ҳамкориҳои судманди 
Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Ҷумҳурии Туркия 

нақши муҳим дорад. Дар давоми солҳои 
соҳибистиқлолӣ муносибатҳои дипломатии 
миѐни ду кишвар дар фазои мусоиди 
эътимод ва заминаи зарурии сиѐсию ҳуқуқӣ 
сурат гирифта, дар мавқеъгирии наздик ва 

яксони Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Ҷумҳурии 
Туркия дар ҳалли масъалаҳои мубрами 

минтақавӣ ва байналмилалӣ шароити 
мусоид фароҳам овардааст. Дар густариши 

ҳамкории мутақобилаи судманди ду кишвар 
Комиссияи байниҳукуматии Тоҷикистон 

Туркия, ки аз ҳайати ходимони боломақоми 
давлатии ду кишвар таъсис дода шудааст, 
нақши калидӣ мебозад. 

Калидвожаҳо: Ҷумҳурии Тоҷикистон, 
Ҷумҳурии Туркия, сиѐсати хориҷӣ, 

соҳибистиқлолӣ, ҳамкории муштарак, 
Созишнома. 

 
Ҷумҳурии Тоҷикистон пас аз ба даст 

овардани мақоми давлати соҳибистиқлол 
ба ташаккули консепсияи сиѐсати 
хориҷии худ шурӯъ намуда, мавқеи худро 
дар ҳалли як қатор масъалаҳои мубрами 
ҷаҳони муосир ба ҷомеаи ҷаҳонӣ 

муаррифӣ намуд. Тоҷикистон ҳамчун 
давлати соҳибистиқлол, демократӣ, ягона 
ва дунявӣ дар муддати 31 соли 

истиқлолияти хеш тавонист мақому 

мавқеи сиѐсии худро бо барқарор 
намудани муносибатҳои судманд бо 

кишварҳои олам, созмону ташкилотҳои 
байналмилалӣ ва минтақавӣ қавӣ 
гардонад. 

 Эълон доштани сиѐсати «дарҳои боз» 

аз тарафи Асосгузори сулҳу ваҳдати 
миллӣ - Пешвои миллат, Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ 

Раҳмон дар охири соли 2002 пас аз қабул 
шудани Консепсияи сиѐсати хориҷии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон ба вуқӯъ пайваст 
[10]. Ҷумҳурии Тоҷикистон сиѐсати 
хориҷии «дарҳои боз»-ро пайгирона дар 

амал татбиқ намуда, эҷоди воситаҳои 
самарабахши ба ҳам овардани 
манфиатҳои миллӣ ва кӯшишҳои 

байналмилалӣ, муттаҳид намудани саъю 
талошҳои ҳамаи давлатҳоро барои омода 
намудани аксуламали муносиб дар 
муқобили таҳдид ва хатарҳои замони 
муосир имконпазир мешуморад. 

Дар ин раванд густариши 
ҳамкориҳои дуҷониба ва бисѐрҷонибаи 

кишварҳо хеле ба маврид арзѐбӣ 
мегардад. Аз ҷумла, равобити дипломатӣ 
ва сиѐсии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва 

Ҷумҳурии Туркия, ки аз шарикони 
муҳими сиѐсати хориҷии Тоҷикистон 

маҳсуб меѐбад, аз 29 январи соли 1992 
ҳусни оғоз мегирад. Ифтитоҳи Сафорати 
Ҷумҳурии Туркия дар шаҳри Душанбе 22 

марти соли 1992 як қадами ҷиддӣ барои 
ба роҳ мондани ҳамкории муштарак 
миѐни ду кишвар ба шумор меравад. 
Сафорати Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 

шаҳри Анқара моҳи декабри соли 
1995 ифтитоҳ гардид. Консулгарии 
генералии Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 

шаҳри Истанбул дар соли 2011 ба кор 
шурӯъ намуд. Моҳи апрели соли 1996 
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бошад дар Душанбе дафтари Агентии 
туркӣ оид ба ҳамкорӣ ва ҳамоҳангсозӣ 

(TİКA) кушода шуд [8]. То имрӯз ҳар ду 
ҷониб мунтазам муколамаи сиѐсии 
доимиро давом дода истода, вобаста ба 
масъалаҳои мубрами байналмилалӣ ва 

минтақавӣ аз мавқеъҳои ба ҳам наздик 
баромад менамоянд. 

Соли 1993 миѐни Тоҷикистон ва 
Туркия Созишнома оид ба принсипҳои 

муносибатҳои дӯстона имзо гардид. 
Президенти Ҷумҳурии Туркия Сулейман 
Димерел аз миѐни роҳбарони кишварҳои 

хориҷӣ дуввумин шахсе буд, ки новобаста 
ба вазъи ноороми дохилӣ соли 1995 бо 
мақсади ба роҳ мондани ҳамкории зич бо 

ҳукумати вақти кишвар ба Тоҷикистон 
расман ташриф овард[12, 13]. 

Моҳи декабри соли 1995 вазири вақти 
корҳои хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон 

Т.Н. Назаров ҳамчун роҳбари гурӯҳи 
корӣ бо мақсади ифтитоҳи Сафорати 

Ҷумҳурии Тоҷикистон дар шаҳри Анкара 
ба Ҷумҳурии Туркия сафар намуд[15, 138].  

Бояд зикр намуд, ки охири соли 1995 
ва ибтидои соли 1996 марҳилаи оғози 

ҳамкории васеъ миѐни Тоҷикистон ва 
Туркия ба шумор меравад. Маҳз дар 
ҳамин давра роҳбари кишвари 

Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон моҳи майи 
соли 1996 ба Ҷумҳурии Туркия ташриф 
оварданд, ки дар ин раванд 10 
созишномаҳои муҳими ҳамкории 

дуҷониба дар самти ҳавасмандгардонӣ ва 
ҳифзи мутақобилаи сармоягузорӣ, 
канорагирӣ аз андозбандии дукарата, 

нақлиѐти байналмилалии автомобилӣ, 
илмҳои тиб ва тандурустӣ, маориф, 
сайѐҳӣ, консулгарӣ, ҳамкориҳои ҳуқуқӣ 

дар соҳаи масъалаҳои шаҳрвандӣ, 
тиҷоратӣ ва ҷиноятӣ, инчунин баѐнияи 
муштарак ба имзо расонида шуданд. 
Моҳи апрели ҳамон сол бошад, бо 

мақсади таҳким бахшидани ҳамкорӣ дар 
самти ҳамкории байнипарлумонӣ гурӯҳи 

кории Ҷумҳурии Тоҷикистон бо даъвати 
раиси парлумони Ҷумҳурии Туркия - 
Маҷлиси Бузурги Миллии Туркия 

(МБМТ) баҳри иштирок дар 95-умин 
маҷлиси ҳамкории байнипарлумонӣ ба 
шаҳри Истанбул сафари корӣ анҷом 
доданд [9, 19]. 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 

Эмомалӣ Раҳмон моҳи октябри соли 
1998 дар доираи робитаҳои фарҳангӣ ба 

Ҷумҳурии Туркия сафар намуда, 
ҳамзамон дар маросими таҷлили ҷашни 
75-умин солгарди истиқлолияти 

давлатии Ҷумҳурии Туркия ширкат 
доштанд. 19-25 сентябри соли 2000 
гурӯҳи кории Ҷумҳурии Туркия таҳти 
роҳбарии муовини Президенти 

Ҷумҳурии Туркия оид ба масъалаҳои 
иқтисодӣ Абдулҳак Чой ба шаҳри 
Душанбе ҷиҳати иштирок дар ҷаласаи 

якҷояи Комиссияи муштараки 
иқтисодии Тоҷикистон ва Туркия 

ташриф овард. Дар ҷаласаи мазкур 3 
санади муҳими муштарак, аз ҷумла: 
Созишномаи ҳамкориҳои дарозмуддати 

тиҷоратию иқтисодӣ, Протокол дар 
бораи ҳамкориҳои техникӣ ва 
Протоколи ҷаласаи якуми Комиссияи 

муштараки иқтисодии Тоҷикистон ва 
Туркия ба тасвиб расонида шуд[3, 126]. 

Моҳи ноябри соли 2001 сафари 
расмии Президенти Туркия Аҳмад Неҷат 

Сезер ба Ҷумҳурии Тоҷикистон сурат 
гирифт. Зимни мулоқоти Президенти 

Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон 
ва Президенти Ҷумҳурии Туркия Аҳмад 
Неҷат Сезер масъалаҳои рушди минбаъ-

даи ҳамкориҳои ду кишвар баррасӣ 
гардид. Инчунин масъалаҳои мубрами 
байналмилалӣ ва минтақавии мавриди 

таваҷҷӯҳ қарор гирифта, ҳар ду ҷониб 
табодули афкор намуданд. Дар раванди 
сафари мазкур санадҳои дуҷониба оид ба 
эъломияи муштарак роҷеъ ба рушди 

минбаъдаи муносибатҳои дӯстона ва 
ҳамкорӣ, созишномаҳо дар бораи 
ҳамкорӣ дар мубориза бар зидди 

терроризми байналмилалӣ, гардиши 
ғайриқонунии маводи мухаддир ва 

психотропӣ, инчунин ҳамкорӣ дар соҳаи 
алоқа ба имзо расиданд[3, 126].  

Дар таърихи 22 январи соли 2005 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон, 

муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон ба Ҷумҳурии 
Туркия ташрифи расмӣ оварданд. Дар 
раванди ин сафар Раиси Ҳукумати 

Тоҷикистон мақбараи Мустафо Камол 
Отатуркро, ки дар маҳаллаи Анит 
Кабири шаҳри Анкара воқеъ аст, зиѐрат 
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намуданд. Пас аз анҷоми мулоқоти 

расмӣ дар қароргоҳи Ҳукумати 
Ҷумҳурии Туркия вохӯрии Сарвари 

давлати Тоҷикистон бо роҳбари давлати 
Туркия баргузор гардид, сипас 
музокироти сарони давлатҳо дар 
чаҳорчӯби равобити дуҷониба бо 
иштироки доираи васеи намояндагони 
ду кишвар, ҳайатҳо оид ба ҳамкориҳои 

мутақобилаи судманди Тоҷикистон ва 
Туркия, инчунин созмонҳои минтақавӣ 

ва байналмилалӣ ба вуқӯъ пайваст. Дар 
робита ба ин, иштироки мутахассисон 
ва ҷалби сармояи туркӣ барои рушди 
босуръати иқтисодиву иҷтимоии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон аз ҷониби ҳайати 

ин кишварҳо як оғози муҳим ва судманд 
арзѐбӣ гардид. 

Дар натиҷаи музокирот ҳайати 
намояндагони тарафҳо дар ҳузури 
роҳбарони ду кишвар 6 санади муштарак, 

аз ҷумла, баѐноти сиѐсӣ, созишнома оид 
ба ҳамкорӣ дар соҳаи сайѐҳӣ, стандарти-
кунонӣ, рушди робита бо Раѐсати туркӣ 

оид ба ҳамкорӣ ва ҳамоҳангсозӣ (ТИКА), 
ҳамчунин барномаи ҳамкории дарозмуд-

дати тиҷоратї-иќтисодї мавриди баррасї 
қарор гирифт[14].  

Ҳангоми мулоқоти Президенти 

Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон бо 
сарвазири Ҷумҳурии Туркия Раҷап Тайип 
Эрдоған масъалаҳои мубрами робитаҳои 

тиҷоратӣ-иқтисодӣ ва роҳҳои рушди он 
низ муҳокима гардиданд. Вобаста ба 

доираҳои васеи масъалаҳо ҷонибҳо 
зарурати фаъолгардонии ҳамкориҳои 
мутақобила, аз ҷумла дар бахшҳои 
гидроэнергетика, сохтмон, илму техника 
ва маорифро мавриди таваҷҷуҳ қарор 
доданд. Қайд кардан ба маврид аст, ки 15-
17 марти соли 2009 сафари кории 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 

Эмомалӣ Раҳмон ба Ҷумҳурии Туркия 
сурат гирифт. 15 март Президенти 
Тоҷикистон дар маросими ифтитоҳи 
бинои нави Сафорати Ҷумҳурии 
Тоҷикистон дар шаҳри Анкараи 

Ҷумҳурии Туркия иштирок карданд. Дар 
нимаи дуюми ҳамон рӯз пас аз парвоз ба 

шаҳри Истанбул Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон муҳтарам Эмомалӣ Раҳмон 
бо Президенти Ҷумҳурии Туркия 

Абдулло Гул ва сарвазири Туркия Раҷаб 

Тайип Эрдуғон мулоқот анҷом доданд. 
Зимни сафар Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон дар 
ҳамоиши V (панҷум)-и ҷаҳонии об ва 
маросими муаррифии гузориши 
ЮНЕСКО, ки рӯзи 16 март баргузор 

гардида буд, иштирок ва суханронӣ 
намуданд[3, 149]. 

Қобили зикр аст, ки соли 2009 дар 
таърихи муносибатҳои сиѐсӣ ва 

дипломатии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва 
Ҷумҳурии Туркия як давраи босифати 
дорои хусусиятҳои хоса маҳсуб ѐфтааст. 
Хусусияти хоса гирифтани он дар 
сафари аввалини Президенти Ҷумҳурии 

Туркия Абдулло Гул ба Ҷумҳурии 
Тоҷикистон дар таърихи 28-30-юми 

майи соли 2009 бешубҳа саҳифаи нав 
дар таърихи ҳамкориҳои Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ва Ҷумҳурии Туркия 
гардидааст, ки зимни сафари мазкур 
сарварони ҳар ду давлат дар фазои 
дӯстона ва ҳусни тафоҳум масъалаи 
рушди ҳамкориҳои сиѐсӣ ва дуҷонибаро 

баррасӣ намуданд. Дар ҷараѐни 
мулоқоти Президенти Ҷумҳурии 
Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон бо раиси 

ҳукумати Туркия масоили минтақавӣ ва 
байналхалқӣ, аз ҷумла мубориза алайҳи 
терроризм, экстремизм ва гардиши 
ғайриқонунии маводи мухаддир 

мавриди баррасӣ қарор гирифт. Илова 
бар ин, Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон зикр 
намуданд, ки умед аст сафари 
Президенти Ҷумҳурии Туркия Абдулло 
Гул ба Ҷумҳурии Тоҷикистон такони 
наверо дар густариши равобити 
дуҷониба фароҳам хоҳад овард[12, 32]. 

Моҳи сентябри соли 2011 дар 
пойтахти Ҷумҳурии Туркия шаҳри 
Анкара бахшида ба таҷлили ҷашни 20-

умин солгарди Истиқлолияти давлатии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон қабули расмӣ 
доир гардид, ки чорабинии мазкур аз 
ҷониби Сафорати Ҷумҳурии Тоҷикистон 

дар Ҷумҳурии Туркия ташкил карда 
шуда буд. Дар ин маросим вазири 
рушди Ҷумҳурии Туркия Ҷавдет Йилмаз 
ва як қатор намояндагариҳои хориҷии 

муқими Туркия: намояндагони 
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диаспораҳои тоҷик, тоҷирон, инчунин 

васоити ахбори оммаи дохилӣ ва хориҷӣ 
ширкат намуданд. Зимни суханронии 
худ сафири Ҷумҳурии Тоҷикистон дар 
Ҷумҳурии Туркия Фаррух Шарипов 

қайд намуд: ‚Истиқлолият неъмати 
бебаҳоест, ки тоҷикон баъди чандин 

садсолаҳо ба даст оварданд. Дар давоми 
20 соли соҳибистиқлолӣ Тоҷикистон 
тавонист сарвати беарзиш, яъне ваҳдати 
миллиро ба даст оварад, инчунин дар 
соҳаҳои иқтисод, сиѐсат, фарҳанг ва 
иҷтимоӣ муваффақ гардад‛. Дар навбати 
худ, вазири рушди Ҷумҳурии Туркия 

Ҷавдет Йилмаз оид ба муштаракоти 
бузурги фарҳангӣ ва таърихии ду ҷониб 
ибрози ақида намуда, дар мисоли шоир ва 

мутафаккир Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ 
ишора намуд[12, 39]. 

20 октябри соли 2011 дар раванди 
мулоқоти вазири корҳои хориҷии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон Ҳамрохон Зарифӣ 

сафири фавқуллодда ва мухтори 
Ҷумҳурии Туркия дар Тоҷикистон 
Меҳмет Мунис Дирик масъалаҳои рушди 

муносибатҳои ду кишвар ва ҳамкориҳои 
минтақавӣ баррасӣ гардида, оид ба вазъи 
феълии Ҷумҳурии исломии Афғонистон 
табодули афкор намуданд. Зикр гардид, 
ки ҷониби Тоҷикистон айни замон кӯшиш 
ба харҷ дода истодааст, то ин ки дар кори 
конференсияи Истанбул оид ба 
Афғонистон дар мавзӯи «Амният ва 

ҳамкорӣ дар қалби Осиѐ», ки баргузории 
он 2 ноябри соли 2011 дар шаҳри 
Истанбул дар назар дошта шудааст, 
саҳмгузор бошад[2, 259]. 

Барои саҳми бузург дар ҳифзи 
истиқлолият, демократия, мақоми 
давлати ҳуқуқбунѐд ва дунявӣ, ҷасорат 

дар идоракунии давлат, яъне давлатдорӣ, 
таъмини ваҳдати миллат, рушди 
ҳамкориҳои бисѐрҷониба ва 

муносибатҳои дӯстона бо кишварҳои 
минтақа ва ҷаҳон раиси Раѐсати бунѐди 

адибон ва рӯзноманигорони Туркия 
Ҳорун Токак ба Президенти Тоҷикистон 
Эмомалӣ Раҳмон ҷоизаро дар шакли 

гулдони маҳсули кори дастӣ бо акси 
роҳбари кишвар тақдим намуд. Зимни 
суханронӣ дар маросими супоридани 

ҷоиза Ҳорун Токак аз ҷумла қайд кард, ки 

Эмомалӣ Раҳмон дар шароити хеле 

душвор барои Тоҷикистон ба таҳкими 
ваҳдати миллӣ ва якпорчагии давлати 

тоҷикон таваҷҷуҳи хоса зоҳир намуда, ба 
истиқрори сулҳу ваҳдат дар ҷомеаи 
Тоҷикистон мусоидат намуд. Ҳарун 

Токак бо ишора ба дӯстӣ ва наздикии ду 
халқ ѐдовар шуда қайд кард, ки фарҳанги 
мардуми турку тоҷик дар давоми асрҳо аз 

як сарчашма ғизо гирифтаанд. 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон зимни 

суханронӣ ба Бунѐди адибон ва 
рӯзноманигорони Туркия барои саҳми 
хоса гузоштан дар рушди дӯстии ду 

кишвар изҳори миннатдорӣ намуда, қайд 
намуданд, ки Тоҷикистон омодааст бо 
кишвари Туркия дар ҳама соҳаҳо, хусусан 

дар соҳаи илму фарҳанг муносибатҳои 
худро густариш диҳад...‛[12, 42]. 

Дар ҷараѐни сафари расмии 
Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон ба 
Ҷумҳурии Туркия моҳи декабри соли 
2012, дар навбати аввал, сарвари давлати 
тоҷикон ҷиҳати эҳтиром гузоштан ба 
мероси волои таърихӣ, фарҳангии 
мардуми турк оромгоҳи Мустафа Камол 
Отатуркро зиѐрат намуданд. Зимни 
мулоқоти президентони ду кишвар – 
Эмомалӣ Раҳмон ва Абдулло Гул изҳори 
қаноатмандӣ аз равобити сиѐсии сатҳи 

олии ду кишвар, муносибатҳои дӯстона ва 
ҳамкории мутақобилаи судманд изҳор 
гардид. Бо иштироки ҳайати васеи ду 

кишвар масъалаҳои ҳамкории миѐни 
Тоҷикистон ва Туркия дар бахшҳои 

иқтисод ва тиҷорат, саноат, энергетика, 
нақлиѐт, кишоварзӣ, тандурустӣ, маориф, 
илму техника ва ҷалби сармоя баррасӣ 
гардиданд. Инчунин, масоили вазъи 
феълии минтақавию ҷаҳонӣ, таҳким ва 

густариши ҳамкорӣ дар доираи созмону 
ташкилотҳои байналмилалӣ мавриди 

муҳокима қарор дода шуданд. Пас аз 
анҷоми музокирот дар ҳузури сарони ду 
давлат 9 санади ҳамкории муштарак дар 

соҳаҳои фарҳанг, энергетика ва саноати 
маъданҳои кӯҳӣ, кишоварзӣ, ҷавонон ва 
варзиш, ҳамкорӣ миѐни Бонки миллии 

Тоҷикистон бо Бонки марказии Ҷумҳурии 
Туркия ва дигар бахшҳо ба имзо расид.  

Президенти Ҷумҳурии Туркия 
Абдулло Гул дар нишасти матбуотии аз 
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натиҷаи сафари Президенти Ҷумҳурии 

Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон ба 
Ҷумҳурии Туркия баргузоргардида, 
чунин зикр намуд: ‚Мо аз имконоти 
фарохи Тоҷикистон, хусусан дар 

соҳаҳои гидроэнергетика ва маъданҳои 
кӯҳӣ хуб огоҳем ва ба густариши 

ҳамкорӣ дар ин бахшҳо манфиатдорем. 
Туркия аз иқдомоти Тоҷикистон доир ба 
истифодаи босамари захираҳои обиаш 

низ пуштибонӣ мекунад‛[7]. 
Бояд зикр намуд, ки 17 декабри соли 

2012 мулоқоту музокироти Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон дар Ҷумҳурии 

Туркия идома ѐфта, мулоқоти навбатӣ бо 
сарвазири Ҷумҳурии Туркия Раҷап Тайип 
Эрдоған баргузор гардид. Сарвари 

Ҷумҳурии Тоҷикистон Эмомалӣ Раҳмон 
изҳор намуданд, ки муносибатҳои миѐни 

ду кишвар дар фазои эътимод, дӯстӣ ва 
созандагӣ бо мусоидат ва саҳми 
арзишманди дафтари Агентии туркӣ оид 

ба ҳамкорӣ ва ҳамоҳангсозӣ (ТИКА) дар 
Тоҷикистон ва Комиссияи муштараки 
иқтисодӣ бомуваффақият ҷараѐн дорад. 

Дар навбати худ, Раҷап Тайип Эрдоған 
иброз намуд, ки ҷониби Туркия 

пайвастани Ҷумҳурии Тоҷикистонро ба 
Созмони Ҷаҳонии Савдо (ВТО) хуш қабул 
намуда, умед дорад, ки он метавонад дар 
афзоиши ҳаҷми гардиши мол миѐни ду 
кишвар мусоидат намояд[6]. 

Дар самти таҳким ва рушди 

муносибатҳои миѐни вазорату идораҳои 
давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон ва 
Ҷумҳурии Туркия дар ин давра як чанд 

вохӯриҳову мулоқотҳо сурат гирифтанд. 
Аз ҷумла, 28 январи соли 2014 дар 

пойтахти Ҷумҳурии Туркия шаҳри 
Анкара машварат дар сатҳи роҳбарияти 
вазоратҳои корҳои хориҷии Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ва Ҷумҳурии Туркия 
баргузор гардид. Дар ин музокирот 
масъалаҳои мубрами муносибатҳои 
дуҷониба дар бахшҳои сиѐсат, тиҷорат, 

иқтисодиѐт, нақлиѐт ва энергетика, 
фарҳанг, маориф ва дигар соҳаҳо баррасӣ 
гардиданд[1, 25]. 

Дар риштаи рушди ҳамкориҳои сиѐсӣ 

миѐни Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Ҷумҳурии 
Туркия 7 апрели соли 2017 машваратҳои 
сиѐсӣ бо иштироки ҳайати Тоҷикистон бо 

роҳбарии муовини Вазири корҳои 

хориҷии Ҷумҳурии Тоҷикистон 
Низомиддин Зоҳидӣ ва ҳайати Туркия бо 

роҳбарии муовини вазири корҳои 
хориҷии ин кишвар Умит Ярдим доир 
гардиданд, ки зимни он масъалаҳои 

рушди муносибатҳои дуҷониба ва 
бисѐрҷонибаи Тоҷикистону Туркия ва 
роҳҳои таҳкими минбаъдаи ҳамкории 

мутақобилаи судманд дар соҳаҳои 
иқтисоду тиҷорат, сармоягузорӣ, маориф 

ва фарҳанг, амният ва ғайра мавриди 
баррасӣ қарор дода шуданд[4]. 

Қайд кардан ба маврид аст, ки дар 

раванди рушди равобити дипломатӣ ва 
ҳамкориҳои гуногунҷанбаи ду кишвар 
боздидҳои расмии роҳбарияти олии ду 

кишвар, мулоқоту гуфтушунидҳои 
пурмуҳтавои онҳо, ки дар фазои ҳусни 

тафоҳум ва созандагӣ сурат мегиранд, 
нақши калидӣ доранд. Дар тӯли 31 соли 
муносибатҳои дипломатии ду кишвар 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 7 
маротиба ба Ҷумҳурии Туркия (майи 
соли 1996; октябри соли 1998, ноябри 
соли 1999, январи соли 2006, марти соли 
2009, декабри соли 2010 ва декабри соли 
2012) ва Президенти Ҷумҳурии Туркия 4 
маротиба ба Ҷумҳурии Тоҷикистон 
(сентябри соли 1995, ноябри соли 2001, 
майи 2009 ва июни соли 2019) ташрифи 
расмӣ анҷом доданд [17]. 

Комиссияи муштарак оид ба 
ҳамкорӣ дар самти мубориза бар зидди 
терроризми байналмилалӣ, ҷиноятҳои 
муташаккилона, гардиши ғайриқонунии 

маводи мухаддир ва моддаҳои 
психотропӣ миѐни мақомоти қудратии 
ду кишвар дар доираи созишномаи 
муштарак аз соли 2001 фаъолият дошта, 
ҷаласаи чоруми Комиссияи муштарак 
12-уми декабри соли 2017 дар 
Академияи Вазорати корҳои дохилии 

Ҷумҳурии Тоҷикистон бо ташриф ва 
иштироки намояндагон аз Сарраѐсати 
бехатарии Вазорати корҳои дохилии 
(ВКД) Туркия баргузор гардид[11]. 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон 
Эмомалӣ Раҳмон санаи 29-уми марти 

соли 2021 бо вазири корҳои хориҷии 

Ҷумҳурии Туркия Мевлут Чавушоғлу, 

ки ҷиҳати иштирок дар 9-умин 
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Конференсияи ‚Қалби Осиѐ-Раванди 

Истанбул‛ ба Тоҷикистон ташриф 
оварда буд, масоили ҳамкориҳои васеи 

миѐни ду кишвар дар бахшҳои сиѐсӣ, 
иқтисодӣ, тиҷорату сармоягузорӣ, 
энергетика, саноат, кишоварзӣ, нақлиѐт, 

сайѐҳӣ, илму маориф, тандурустӣ, 
инчунин ҳамкориҳо дар самти амният, 
мубориза бар зидди хатару таҳдидҳои 
терроризм ва экстремизм, гардиши 
ғайриқонунии маводи мухаддир, 

ҷинояткории муташаккили фаромиллӣ 
ва ғайраҳо мавриди табодули афкор 

қарор дода шуд[6].  
Дар доираи таҳким ва густариши 

ҳамкории Ҷумҳурии Тоҷикистон ва 

Ҷумҳурии Туркия дар соҳаи ҳарбӣ-низомӣ 
Вазири мудофиаи миллии Туркия Хулуси 
Акар 30-уми июни соли 2021 ба Ҷумҳурии 

Тоҷикистон ташриф оварда бо Вазири 
мудофиаи Ҷумҳурии Тоҷикистон генерал-
полковник Шералӣ Мирзо мулоқот анҷом 

дод. Дар рафти мулоқоти вазирони ду 
кишвар Хулуси Акар зикр намуд, ки 
ҷониби кишвараш омодааст бо 
Тоҷикистон дар самти мубориза бар 

зидди терроризм ва ҳифзи марзу бум 
табодули таҷриба намояд. Ҳамчунин 
Хулуси Акар қайд намуд, ки муносибати 

ду кишвар минбаъд низ ба таври мусбӣ 
идома хоҳад ѐфт ва оид ба аҳамияти 
созандаи ҳамкории Тоҷикистон ва Туркия 
дар мубориза бар зидди созмони 
террористии FETÖ ишора кард. Вазири 
мудофиаи Ҷумҳурии Тоҷикистон Шералӣ 
Мирзо дар навбати худ ба густариши 
ҳамкориҳои Қувваҳои Мусаллаҳи 

Тоҷикистон ва Қувваҳаи Мусаллаҳи 
Туркия ибрози андеша намуд ва қайд 
кард, ки бояд кишварҳо дар доираи 

созмонҳои байналмилалӣ ва минтақавӣ 

ҳамкориҳои ба ҷонибҳо судмандро ба роҳ 
монанд [16]. Боиси зикр аст, ки дар 
ҳамкорӣ дар соҳаи ҳарбӣ ин аввалин 

ташрифоти ҷониби Туркия ба Ҷумҳурии 
Тоҷикистон мебошад. 

Дар раванди ташрифи Вазири 
мудофиаи Ҷумҳурии Тоҷикистон генерал-

полковник Шералӣ Мирзо ба Ҷумҳурии 
Туркия санаи 21-уми апрели соли 2022 дар 
шаҳри Анкара вохӯрӣ ва мулоқот бо 
Вазири мудофиаи миллии Туркия Хулуси 

Акар доир гардида, Созишнома оид ба 
ҳамкорӣ дар самти мудофиа ба имзо 

расид. Зимни мулоқоти мазкур ҳайати 
тарафҳо масоили амнияти дуҷониба ва 
минтақавӣ, ҳамчунин дурнамои 

ҳамкориҳоро дар соҳаи саноати ҳарбӣ низ 
муҳокима намуданд[13].  

Ҳамин тавр, эҷоди ҳамкориҳои миѐни 
Ҷумҳурии Тоҷикистон ва Ҷумҳурии 
Туркия нишон медиҳад, ки дар муддати 
сипаришуда равобити дипломатии ду 
кишвар ба таври хоса мавқеи худро дар 
низоми муносибатҳои байналхалқӣ касб 
намуда, рӯз ба рӯз вусъат ѐфта истодааст. 

Таҳким ва густариши ҳамкориҳои мута-
қобилаи судманди Ҷумҳурии Тоҷикистон 
ва Ҷумҳури Туркия аз оғози замони 

истиқлолият то инҷониб таърихи бой 
дошта, дар таъмини амнияти минтақавӣ 

ва баланд бардоштани мақом ва мавқеи 
Тоҷикистон дар низоми ҳамгироии 
минтақавӣ аҳамияти хоса дорад. Интизор 

меравад, ки ин ҳамкориҳои гуногунҷанба 
дар таъмини рушди босуръати равобити 
дипломатӣ ва сиѐсии Ҷумҳурии Тоҷи-
кистон бо Ҷумҳурии Туркия барои 

мавриди истифода қарор додани имко-
ниятҳои мавҷуда ва сарчашмаҳои исти-
фоданашуда ва инчунин дар ҳалли 

масъалаҳои мураккаби мубрами минта-
қавӣ, байналмилалӣ, иҷтимоию иқтисодӣ 
ва таъмини босуръати рушди онҳо дар 

солҳои минбаъда мусоидат хоҳад кард. 
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РАЗВИТИЕ ДИПЛОМАТИЧЕСКИХ И 
ПОЛИТИЧЕСКИХ ОТНОШЕНИЙ 
РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИСТАН И 

РЕСПУБЛИКИ ТУРЦИИ В ПЕРИОД 
НЕЗАВИСИМОСТИ 

Салимов А. Х. 
В статье описывается становление и 

развитие политических отношений между 
Республикой Таджикистан и Турецкой 
Республикой в период независимости. 
Турецкая Республика считается одним из 
приоритетных региональных партнеров в 
успешной внешней политике Республики 
Таджикистан. Широкие дружеские 
отношения между двумя странами имеют 
историческую, культурную и религиозную 
основу и играют важную роль в 
становлении и развитии взаимовыгодного 
сотрудничества между Республикой 
Таджикистан и Турецкой Республикой. За 
годы независимости дипломатические 
отношения между двумя странами 
проходили в благоприятной доверительной 
атмосфере и на необходимой политико-
правовой основе, обеспечивали благоприят-
ные условия для тесного и равноправного 
позиционирования Республики Таджикистан 
и Турецкой Республики в решение 
актуальных региональных и международ-
ных проблем. В расширении взаимовыгод-
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ного сотрудничества между двумя 
странами ключевую роль играет 
Межправительственная комиссия Таджи-
кистана и Турции, которая была создана из 
числа высокопоставленными чиновниками 
двух стран. 

Ключевые слова: Республика Таджи-
кистан, Турецкая Республика, внешняя 
политика, независимость, двустороннее 
сотрудничество, Соглашения. 

 
DEVELOPMENT OF DIPLOMATIC 

AND POLITICAL RELATIONS OF THE 
REPUBLIC OF TAJIKISTAN AND THE 

REPUBLIC OF TURKEY IN THE 
PEROID OF INDEPENDENCE 

Salimov A. H.  
This article describes the formation and 

progress of political relations between the 
Republic of Tajikistan and the Republic of 
Turkey during the independence. The 
Republic of Turkey is considered one of the 
priority regional partners in the successful 
foreign policy of the Republic of Tajikistan. 

Broad friendly relations between the two 
countries have a historical, cultural and 
religious basis and play an important role in 
the formation and progress of mutual 
beneficial cooperation between the Republic 
of Tajikistan and the Republic of Turkey. In 
years of independence, diplomatic relations 
between two countries have been held in the 
climate of confidence and on the basis of 
political and legal necessaries, providing 
favorable conditions for close and equal 
positioning of the Republic of Tajikistan and 
the Republic of Turkey concerning actual 
regional and international issues. In 
expanding mutual beneficial cooperation 
between two countries the Intergovernmental 
Commission of Tajikistan and Turkey, which 
was created from among high-ranking 
officials of the two countries plays a key 
role. 

Keywords: Republic of Tajikistan, 
Republic of Turkey, foreign policy, 
independence, mutual cooperation, Agreements. 
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Мақолаи мазкур доир ба 

ташаккулѐбии ҷараѐни равшанфикрӣ дар 
фарҳанги халқи тоҷик баҳс мекунад. 
Ҷараѐни мазкур дар фарҳанги тоҷик зери 

унвони маорифпарварӣ рушд намудааст. 
Маорифпарварон кушиш менамуданд, то 
ин ки ҷомеаи қафомондаи худро ба як 

ҷомаи пешрафтаи муосир мубаддал 
гардонанд. Илова бар ин Садриддин Айнӣ 

баъди Инқилоби Октябр, огоҳона ва 
ҷасурона кори Аҳмади Донишро идома 

дод. Зимни тадқиқотҳои таърихӣ, адабӣ 
ва фарҳангии худ миллати тоҷикро ба 

худаш ва ба ҷаҳониѐн бисѐр ба таври 
шоиста ва равшанфикрона шинос намуд. 
Дар ин марҳилаи таърихи халқи тоҷик 

маҳз ҳамин худшиносии равшанфикр ва 
расонидани огоҳиҳои таърихӣ ва миллӣ ба 

ҷомеа аз ҳама кори муҳим ва мубрам буд, 
ки С. Айнӣ ин корро хеле ҷолиб ва 

хирадмандона анҷом дод. 
Калидвожаҳо: ҷараѐни равшанфикрӣ, 

маорифпарварӣ, Садриддин Айнӣ, 
Абдуррауф Фитрат, Мирзо Сироҷиддини 

Ҳаким, Маҳмудхоҷаи Беҳбудӣ, Саид 
Аҳмадшоҳи Сиддиқии Аҷзӣ, Тошхоҷаи 

Асирӣ. 
 
Зикр намудан ба маврид аст, ки 

имрӯз бояд бидонем, аҷдоди мо дар 
давраҳои таърихсозии гузашта, чи 

андешаҳо доштаанд ва масъалаҳоеро, ки 
замони нав лаҳза ба лаҳза пеши онҳо 
мегузошт, чи тавр ҳал кардаанд. Илова 

бар ин баррасии таҷрибаи гузаштагон аз 
шартҳои асосии комѐбӣ дар ҳалли 
масъалаҳои бузурги замони муосир ва 
оянда низ мебошад.  

Яке аз чунин давраҳо ки андухтаҳои 
маънавии он барои имрӯз аҳамияти 
ҷудогона дорад, давраи маорифпарварӣ 
дар таърихи адабиѐт ва фалсафаи 
иҷтимоии тоҷикон аст. Чунон ба назар 
меояд, ки таълимоти маорифпарварон 

метавонад бисѐре аз мушкилҳои имрӯзи 
моро осон кунад. Бинобар ин лозим 
медонем, ки ҳоло ба ҷустуҷӯҳои 

фалсафии баъзеҳо аз андешапардозони 
равшангарии поѐни асри 19 ва оғози 
асри 20 як нигоҳи кӯтоҳе биандозем. 

Маорифпарварӣ дар таърихи тоҷикони 
Осиѐи Миѐна тахминан 50 солро дар бар 
мегирад ва аз охири сеяки асри 19 оғоз 
ѐфта, пас аз инқилоби Руссияи соли 1905 

номи ҷунбиши ҷадидонро гирифта, 
асосан бо инқилоби Бухоро дар соли 
1920 ба охир расида аст. Агарчи осори 
Аҳмади Дониш (1826-1897), ки сарвари 

маорифпарварон буд, аз даҳаи 20-уми 
асри бистум диққати муҳаққиқонро ба 
худ ҷалб намуда аст. Инчунин 

муҳаққиқоне чун С.Айнӣ, Э.Бертелс, 
З.Раҷабов, А.Баҳоуддинов, Р.Ҳодизода, 
Ғ.Ашуров, И.Шарипов ва чанде дигар 

хеле ҷидду ҷаҳд ба харҷ додаанд, то 
ақидаҳои фалсафӣ ва иҷтимоиву сиѐсии 

ӯро бишносанд. Эҷодиѐти 
маорифпарварони ибтидои асри бист 
Мирзо Сироҷ, (Мирзо Сироҷи Ҳаким, 
духтур) Собир 1877-1914), Маҳмудхоҷаи 

Беҳбудӣ (1875-1919), Саид Аҳмадшоҳи 
Сиддиқии Аҷзӣ (1865-1927), Абдуррауфи 
Фитрат (1886-1938), Тошхоҷаи Асирӣ 

(1864-1915) ва дигарон ҳануз мавриди 
таҳқиқи муфассал қарор нагирифтаанд. 
Ин насли дувуми маорифпарварони 
тоҷик ки дар оғози асри бист фаъолият 

доштанд, баъзе аз онҳо дар сафи 
муассисони ҳизби коммунистии Бухоро 
буда, дар инқилоб ширкат варзидаанд, 

бо вуҷуди инҳо дар замони Шӯравӣ аз 
охири даҳаи бистум иртиҷоӣ ва 

аксулинқилобӣ эълон гардиданд. Аз ин 
рӯ таҳқиқи осору фаъолияти аксари 
онҳо манъ буд, ва онҳоро дар 

навиштаҳо фақат бо суханони ношоиста 
ном гирифтан имкон дошту бас. 
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Агар ба заминаҳои ин масъала 

таваҷҷӯҳ кунем, чунин ба назар мерасад, 
ки ҳарчанд Осиѐи Миѐна манбаъи моли 
хоми саноати Русия буд, ва зулми 
мустамликадорон сахт монеъи пешрафт 
омад, ба ҳар ҳол ҳатто дар Бухоро, ки 

муносибатҳои феодалии дақѐнусӣ 
(кӯҳна) устувор буд, насими замони наве 
аз Урупо ва Русия вазидан гирифт, ва 
пеши чашми дурбини маорифпарварон, 
уфуқҳои тозае намудор омад. Аксари 
онҳо медонанд, ки давраи наве дар 
таърихи миллат наздик мерасад, ва 
мехостанд фаро расидани онро суръате 
бахшанд. Соҳибназарони нимаи дуюми 

асри 19 воқеъияти пурдаҳшати замонро 
қатъиян рад карданд. Аҳмади Дониш ба 
чашми худ дида буд, ки ‚умури 
миллатеву давлате ихтилофи куллӣ ѐфта, 

осудагӣ, аз миѐни фуқаро карон (дурӣ) 
гирифт‛ ва ҳоли кишвар аз ‚амирони 

ҷоҳил ва олимону сипоҳиѐни гумроҳи 
ғофил‛ ба табоҳӣ кашид. 
Инсонпарварон наметавонистанд чунин 
воқеъиятро қобили қабул, ва қобили 
муросо донанд. Вале онҳоро умед тарк 

намекард ва ‚ҳар касе барои таҷдиди 
давлату миллат чашм медарид, лекин 
асаре боздид намегардид‛ [7,c.75].  

Ин аст, ки дар ҷомеае умеди 
таърихӣ пайдо шуда буд. Равшангарон 

ба пешвози ояндаи неке, баъзеҳо ҳатто 
ба пешвози эҳѐи миллӣ камар баста 
буданд, ва мехостанд фикрҳоро ба 

ҷавлон оварда, фардои таърихро 
тарҳрезӣ кунанд. Мо бояд бидонем, ки 

маорифпарварон масъалаҳоеро, ки 
замони буҳронии охири асри 19 ва оғози 
асри 20 пеш мегузошт, чи тавр ҳал 

кардаанд, чӣ фикрҳое пеш овардаанд, чӣ 
идеалҳое доштанд. Посухи ин пурсишҳо 
барои имрузи мо хеле зарур мебошанд. 

Маорифпарварон низ андаке 
пештар аз ин ва дар шароити наздик ба 
имрӯз маҳз бо чунин суолҳое ҷавоб 
ҷустанд. Пас ҳатман бояд бубинем, ки 

онҳо чӣ посухҳое ѐфтаанд. Чун аз ин 
дидгоҳ ба мероси маорифпарварони 
тоҷик менигарем, аз ҳама пештар 

мебинем, ки ба масъала бо ҷиддияти 
тамом ва ба ниҳояти амиқбинӣ, аз роҳи 
дарки фалсафии моҳияти замони худ ва 

масъалаҳои ояндаи миллат наздик 

шуданд. Кушише дар роҳи шинохти 
фалсафии замон муҳимтарин нуктае дар 

маорифпарварии тоҷикист. Маорифпар-
варии тоҷикӣ пеш аз ҳама таълимоти 
фалсафист, ки асоси маънавию ахлоқии 

ҷомеа ва фардои онро меҷӯяд, таҳкурсии 
илмию назарии як эҳѐи миллиро 
поягузорӣ мекунад. Ва баъзе аз 

маорифпарварон бештар рӯ ба сӯи 
фардо доштанд, ғами фардоро бештар аз 

ғамҳои он рӯзи худ мехурданд. Он гоҳ ки 
Бухоро зери ҳукми русҳо даромад ва 
муносибатҳои тозаи иҷтимоиву 

иқтисодӣ оғоз ѐфта, роҳе ба сӯи як 
давраи нави таърихӣ аз дур намоѐн шуд, 
Аҳмади Дониш ба андӯхтаҳои афкори 

фалсафӣ такя оварда, ба таҳлили 
ҳартарафаи рӯйдодҳои воқеъияти 

иҷтимоӣ ва равандҳои таърихӣ пардохт. 
Вай бо пайдо овардани моҳияти 
рӯйдодҳо, бо дарки фалсафии воқеъияти 

рӯз фардои эҳтимолиро пай бурдан хост, 
то ба мазмуну муҳтавои иҷтимоиву 
маънавии ҷомеаи оянда таъсир расонад, 

ояндаро ба ҷараѐни матлуб равона 
созад. Тадқиқи бадеии Дониш бештар 

доғтарин масъалаҳои ҳаѐти иҷтимоӣ ва 
ахлоқу одоби муосирони худро дахл 
кардааст, ва бо нозукбинии реалистӣ 

анҷом ѐфтааст. Устод С. Айнӣ таъкиде 
дошт, ки чун соли 1901 бо шарофати 
ғамхориҳои Садри Зиѐ (1865-1932) 
нахустин бор бо китоби Аҳмади Дониш 

‚Наводир-ул-вақоеъ‛ шинос шуд, 
гуфтааст, ки онҷо рӯйдодҳои воқеъии 
замонро ‚бо тасвири реалӣ-тасвире, ки 

худ дар зиндагӣ дида будам, дидам‛ 
[11,c.153]. Ба пиндори мо ҳақ ба ҷониби 
он адабиѐтшиносон аст, ки осори 
адабии Донишро ба реализми маориф-
парварӣ нисбат додаанд. Тасвири воқеъ-

ияти Бухоро, манзараҳои назаррабои 
зиндагии мардумони рус, назари диққат-
корона бо урфу одат ва тававвуроту 
ақидаҳои аврупоиѐн, ки дар навиштаҳои 

Аҳмади Дониш мебинем, барои 
муқоисатан аз назар гузаронидани 
шароити иҷтимоии мухталиф имкон 

фароҳам овард. Чашмандози Дониш 
пургустариш ва ҳамаҷӯй буда, ҷомеаи 
Бухоро ва баъзе ҷиҳатҳои ҳаѐти 
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кишварҳои дигарро фаро гирифтааст. 

Дар ‚Ҳикояти Ҳоҷӣ‛ яке аз персонажҳо, 
ки фарҳангист, мегӯяд: ‚Моро аз лаво-

зим (заруриѐт) аст, ки таҳқиқи милали 
аҳли олам кунем ва сара (солим) аз сақат 
(носолим) маълум кунем‛ [11,c.154]. Ин 
аст, ки Аҳмади Дониш фарқ кардани 

сара аз сақат, яъне шинохти ҳақиқатро 
вобаста ба густариши нигоҳи фарогирии 
‚милали олам‛ (миллатҳои ҷаҳон) 

медонад, паси сар кардани маҳдудбинӣ 
ва дарбастагии феодалиро яке аз 
шароитҳои расидан ба ҳақиқати зиндагӣ 
мешуморад.  

Бо чунин назаре нигаристан ба Ғарб 
ва Русия натанҳо ба Сироҷӣ хос аст, 
балки бисѐр маорифпарварони дигар 
низ аз ақибмондагӣ раҳоӣ ѐфтани Осиѐи 
Миѐнаро алоқаманд ба фарогирии 
фарҳанги пешқадами аврупоӣ медонис-

танд ва умед доштанд, ки фарҳанги 
аврупоӣ пеши чашми мардуми Осиѐи 

Миѐна як дунѐи нави ҷолиб хоҳад 
кушод, фикру андешаи тоза, тасав-
вуроти наве дар бораи ин ки зиндагӣ ва 
ҷомеа чигуна бояд бошад, хоҳад овард. 

Аз ин рӯ барҷастатарин намояндагони 
адабиѐти ҷадида Абдулқодири Шакурӣ, 
Беҳбудӣ, Аҷзӣ, Фитрат, Асирӣ, Айнӣ ва 

дигарон таблиғгари маданияти Аврупо 
буданд. Баррасии диққаткоронаи 
воқеъияти рӯз ду самт дошт: аз як тараф 

воқеъияти иҷтимоии кишвари худ ва аз 
сӯи дигар кишварҳои Шарқу Ғарб, 

хусусан Русия ва Аврупоро таҳқиқ 
карданд. Ақидаҳои маорифпарварон дар 
асоси баррасии муқоисавии доманадори 

замони худ-баррасии низоми иҷтимоиву 
сиѐсӣ, иқтисодӣ ва фарҳангии гуногун, 
ҳатто хилофи якдигар ташаккул ѐфта 
буд. Нахустин бор дар таърихи афкори 
фалсафии Осиѐи Миѐна таҷрибаи 
иҷтимоиву фарҳангии Русия ва Ғарб бо 
ҷиддияти тамом ба доираи назар 

даромада, дар ташаккули ақидаҳо нақше 
гузошт. Густариши чашмандоз, барта-
раф гардидани дарбастагии феодалӣ, ба 
чашми ибратҷӯӣ нигаристан ба мардуме, 

ки фарҳанги гуногун ва дину оини 
мухталиф доранд, боиси камолоти 
фалсафаи иҷтимоии маорифпарварон 
гардид. 

Маълум аст, ки Аҳмади Дониш дар 

асарҳояш инкишофи иҷтимоъии Бухорои 
замонашро хеле бо вусъат инъикос 
додааст ва инро муҳаққиқон ҳамаҷониба 
қайд кардаанд. Фитрат ҳам дар оғози 

қарни бист дар китоби ‚Мунозира‛ 
(1911) ва ‚Баѐноти сайѐҳи Ҳинд‛ (1912) 

муносибатҳои иҷтимоиву иқтисодиро 
амиқан таҳлил карда, вазъи саноати 
пешаварию косибӣ, кишоварзӣ, фар-

ҳангро як-як нишон дод. Як фарқи 
маорифпарварони Бухоро аз ҷадидони 
Туркистон он аст, ки масъалаи давлат-
дорӣ ва низоми давлатиро низ аз чанд 

ҷиҳат мавриди баррасӣ қарор доданд. 
Бисѐр масъалаҳои дигаре, метавон гуфт, 
ки ҳар чи ба ҳаѐти онрӯзаи халқу 

кишвар дахл дошт, ҳама ба доираи 
диққати маорифпарварон даромада аст. 

Аз ин миѐн масъалае ҳаст, ки ба хусус 
диққати маорифпарварони Бухороро 
бештар аз ҳама ба худ кашида, 

ҳамаҷониба баррасӣ шудааст. Ин ҳам 
бошад, масъалаи маънавият аст. 
Масъалаи асосии эҷодиѐти Аҳмади 
Дониш ва Абдуррауфи Фитрат 
масъалаи ҳастии маънавии инсон ва 
ҷомеа мебошад. Аз ин сабаб аст, ки 

Аҳмади Дониш аз таърих бештар ба 
фарҳанги маънавӣ: асосҳои ислом, 

таърихи фалсафа, калом, ирфон, ахлоқ 
ва монанди инҳо, ба таълимоти Ғаззолӣ, 
Алии Ҳамадонӣ, Ҷомӣ, Бедил ва ғайра 

диққат дода буд. Назариѐти фалсафию 
ахлоқи худи ӯ дар натиҷаи ҳамин 
баррасии роҳи чандинасра ва таҳлили 

тамоюлоти иҷтимоиву ахлоқии замони 
муосир ташаккул ѐфтанд. Мақсад аз он 

ҷӯяндагиҳои Аҳмади Дониш ин буд, ки 
шахс ва ҷомеа ба худшиносии маънавӣ 
бирасанд ва ‚халқ бидонанд, ки барои 

чи омаданд ва бар чи буданд ва чӣ 
карданд‛ [5,c.284]. Мақсад, таъмини 
худогоҳии маънавии миллат буд. 

Идеалҳои иҷтимоии равшангарони 
барҷастаи тоҷик аз ҳамин дарки амиқи 

бунѐди маънавии ҳастии инсон ҳосил 
шуда буд. Онҳо ҷомеаи ояндаро низ аз 
ҳамин дидгоҳи маънавӣ мехоҳанд ва 

мехостанд, ки марҳилаи тозаи таърихи 
халқҳои Осиѐи Миѐна даврони пирузии 
маънавият бошад: вазифаҳое, ки 
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равшанфикрон дар пайи иҷрои он 

буданд ва ҷомеаро ба иҷрои он 
сафарбар кардан мехостанд, устувор 
намудани пояи маънавии зиндагонӣ буд. 
Бисѐр мебинем, ки маорифпарварон дар 
навиштаҳои худ аз паст рафтани 

маънавият дар ҷомеа, аз ривоҷ ѐфтани 
бемаънавиятӣ шикоят мекунанд. Ин аст, 
ки рӯ овардан ба таърих аз хоҳиши 

бозгаштан ба оғозгоҳи маънавӣ, расидан 
ба асли маънавии худ зарур омада буд, 
то ки давраи навини таърихи миллат аз 
аввал ҷои пое бар маънавияту ахлоқи 
аслӣ дошта бошад. Ба назар мерасад, ки 

вазифаҳо, ки равшангарон пеши аҳли 
ҷомеа гузоштаанд, дар оғози қарни бист, 
мукаммалтар аз ҳама дар севумин асари 

Абдуррауфи Фитрат рисолаи ‚Раҳбари 
наҷот‛ баѐн шудааст. Ин рисола гувоҳӣ 
медиҳад, ки Фитрат ба анъанаҳои 

чандинасраи ҳаѐти маънавии миллат, ба 
бозҷустҳои маънавии Аҳмади Дониш 

садақоте дошт ва он анъанаҳоро давом 
додан мехост.  

Бухоро ба ҳайси маркази илму дини 
тоҷикон дар аввали асри ХХ майдони 
афкори маорифпарварон ва 
андешамандони ҷадиду куҳанро васеъ 
намуда буд. Дар ин замон осори зиѐди 
публисистӣ ва таърихӣ рӯйи чопро дида, 
рӯзномаҳои даврӣ аз кишварҳои 
мухталифи Осиѐи Марказӣ ворид 

мегардиданд. Яке аз ин асарҳои таърихӣ 
ва публисистӣ ‚Таърихи инқилоби 
фикрӣ дар Бухоро‛-и устод Садриддин 

Айнӣ мебошад. Ин асар, аслан «Таърихи 
инқилоби фикрӣ ѐ таърихи усули савтия 

ва инқилоби фикрӣ дар Бухоро» ном 
дошта, Устод онро моҳи июни соли 1917 
таълиф намуда, охирин саҳифаҳои 
китобро 7 феврали соли 1918 навишта 
будааст [1,c.212].  

 Устод С. Айнӣ дар китоби 

«Таърихи инқилоби фикрӣ дар Бухоро», 
пеш аз ҳама, ба мубрамтарин масъалаи 
инсонӣ бедорӣ ва инқилоби фикрӣ ҷиддӣ 

ва муфассал таваҷҷуҳ мекунад. Муаллиф 
дар он аз дахолат варзидани 
намояндагони аксар кишварҳои дуру 
наздик дар фазои иттилоотии Осиѐи 
Марказӣ ѐдовар шуда, бинобар авзои 

ҳамонвақта аз фаъолияти ашхоси 

мубаллиғ изҳори андеша намудааст: 

‚Қозӣ Мир Бадриддини қозиқалон ҳам 
яке аз хонандагони ҷаридаи ‚Тарҷимон‛ 

гардид. Дар ин миѐн ба воситаи сайѐҳон 
ва пӯшта (почта) баъзе ҷаридаҳои 
Истамбул, Миср ва Ҳиндустон низ 

меомад. ‚Ҳаблулматин‛-и мунташира 
дар Ҳиндустон ва ‚Парвариш‛ -и 
мунташира дар Миср ба Бухоро хеле 
шуюъ пайдо кард‛[3,c.30].  

 Дар пайравии «Наводир-ул-
вақоеъ» сафарномаи Возеҳ «Савонеҳ-ул-
масолик», дар ибтидои садаи XX 
«Тӯҳафи аҳли Бухоро»-и Мирзо 

Сироҷиддини Ҳаким, «Мунозира»-и 
Абдуррауфи Фитрат ҳамчун асари 
бадеию публитсистӣ ва таърихию 

ѐддоштӣ офарида шудааст. Возеҳ 
хулосаи сафари худ ва пешрафти 
кишварҳои Шарқи мусулмонро дар 
асараш инъикос намуда, ба амал 
омадани низомияро дар давлат тақозо 
мекунад. Мирзо Сироҷ дар «Тӯҳафи 

аҳли Бухоро» шароити зиндагонии 
кишварҳои гуногунро баѐн сохта, афсӯс 

аз он мехӯрад, ки мардуми ғофили Осиѐ 
неъматҳои моддӣ ва маънавии кишвари 
худро ба бегона ройгон тақдим 

менамоянд. Идомаи ҳамин мавзӯъ дар 
«Мунозира»-и А. Фитрат дида мешавад. 
А. Фитрат асари мазкурро дар асоси 
баҳси аҷнабие бо мударриси бухорӣ 
иншо намудааст, ки ғояи ҳамин асар дар 
боби «Дар ҳикояти ҳоҷӣ ва манофеи 
сафар ва хислати занон» дар «Наводир-
ул-вақоеъ» дучор омадан мумкин аст. 
Бешубҳа, Дониш мактаби нави эҷодиро 
офарид, ки онро метавон идомаи 
анъанаҳои насрнависии адабиѐти 

классикии форсу тоҷик маҳсуб намуд. Ба 
ҳамин тариқ, дар ибтидои асри ХХ дар 
байни адибони тоҷик як навъ назҳати 

миллӣ ва андешаҳои пешқадами миллӣ 
ба зуҳур омад, ки ба он пеш аз ҳама 

таъсири ҳаракати маорифпарварии 
тоҷик хеле калон буд. Дар ибтидои асри 
ХХ фаъолияти баъзе адибони 
пешқадами тоҷик басо вусъат ѐфт. 
Ҳайрат, Саҳбо, Асирӣ, Айнӣ ва баъзе 

дигарон аз ҷумлаи он адибон буданд. 
Агар ин суханварон дар осори манзум 
афкори пешқадами хешро ба қалам 
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оранд, С. Айнӣ ва А. Фитрат барин 
нависандагон дар насри хеш ин гуна 
андешаҳои миллиро ироа менамуданд. 
Дар осори ин адибон оҳангҳои иҷтимоӣ 
равшан ба назар мерасанд ва онҳо халқро 

ба маърифат даъват намуда, дар роҳи 
беҳбудии мардум ҷаҳд карданро сифати 

олии инсон мешуморанд. С. Айнӣ ва 
ҳамсафони ӯ дар эҷодиѐти худ хусусият-
ҳои мусбати маорифпарварии Аҳмади 

Донишро маҳфуз дошта, бо роҳи 
маърифат ба халқ хизмат мекарданд, 
аморатро зери танқид мегирифтанд ва бо 

Россия алоқаву робита карданро ташвиқ 
менамуданд. Вале бояд қайд кунем, ки 

онҳо фаъолияти маорифпарварии худро 
бо вазифаю талаботи инқилоб, ки рӯз аз 
рӯз вусъат меѐфт, мутобиқ карда 

натавонистанд, ба ҳамин сабаб, ақидаи 
онҳо ва, умуман, фаъолияти онҳо ба 
андозае маҳдуд ва либералӣ буд. Зиѐда аз 
ин баъзе аз ин адибон пайрави 
идеологияи ҷадидизм шуданд. Тадриҷан, 
адибони равшанфикр ва дилсофу 
поквиҷдон ба андозаи ривоҷи инқилоб 
боварӣ ҳосил карданд, ки ба кӯчаи ҷадидӣ 
даромада хато рафтаанд.  

Дар хулоса метавон гуфт, ки ҷомеаи 

тоҷик пеш аз Инқилоби Октябри соли 
1917 дар Осиѐи Миѐна гирифтори мушки-
лоти зиѐде буд. Равшанфикрони тоҷик бо 
кишварҳои ҳамзабон ва ҳамфарҳанг 

(Эрон ва Афғонистон) робитаи амиқ ва 
танготанг надоштанд. Бо кишвари Русия 
ба сабаби надонистани забон ва 
маданияти ин қавм аз навовариҳои 
иҷтимоӣ ва илмии Урупо низ бехабар 

буданд. Машҳуртарин равшанфикрони 
тоҷик аллома Аҳмади Дониш се маротиба 
ба Петербург сафар кард ва таассуроти 
ҷолибе аз ин сафар ба ӯ муяссар шуд. Вале 
аз нигоҳи равшанфикрӣ андешаи ҷолиб 

ва қобили қабуле ба ҷомеаи худ пешниҳод 
карда натавонист. 

Устод Садриддин Айнӣ баъди Инқи-
лоби Октябр огоҳонатар ва ҷасуронатар 

кори Аҳмади Донишро давом дод. Зимни 
таҳқиқотҳои таърихӣ, адабӣ ва фарҳангии 

худ миллати тоҷикро ба худаш ва ба 
ҷаҳониѐн бисѐр ба таври шоиста ва 
равшанфикрона шинос намуд. Дар ин 
марҳилаи таърихи халқи тоҷик маҳз 

ҳамин худшиносии равшанфикр ва 

расонидани огоҳиҳои таърихӣ ва миллӣ 
ба ҷомеа аз ҳама чизи муҳим ва мубрам 

буд, ки Устод С. Айнӣ ин корро хеле 
ҷолиб ва хирадмандона анҷом дод. 

Баъди Устод С. Айнӣ зиѐиѐни тоҷик 

кори ӯро давом доданд. Ин зиѐиѐн 
тарбиятгарони насли ҷавони ҷомеаи худ 
дар рӯҳияи сотсиалистӣ буданд. Дар 

Тоҷикистони советӣ нақши равшанфикро-
нро зиѐиѐни советӣ мебозиданд. Зиѐиѐн ба 

таври умумӣ: муаллимон, омузгорони 
мактабҳои ибтидоӣ, миѐна, олӣ, табибон, 
хизматчиѐни давлатӣ, муҳандисон ва 

ғайраҳо буданд, ки аз рӯи программаи 
(барнома)-и мушаххаси давлатӣ фаъолият 
мекарданд. Хилофи ин барнома амал 
кардан барои онҳо мамнӯъ буд ва 

ҷавобгарии маъмурӣ дошт. Онҳо аз ин 
сарҳадҳои аз ҷониби давлат муайяншуда 
берун намебаромаданд. 

Дар Иттиҳоди Шўравї ба таври 

куллӣ равшанфикронро ‚инакомыслящий‛ 
(дигарандешон) меномиданд ва давлат 
ошкоро барои онҳо имкони фаъолият 
намедод. Касоне, ки ин қоидаҳои 
давлатиро риоя намекарданд, мавриди 
таъқиб ва ҳабсу бадарѓа қарор 
мегирифтанд. Ин дигарандешон одатан 
дар қисмати урупоии СССР фаъолият 
мекарданд. Дар охирҳои асри XX 
муҳаққиқи рус бо номи Людмила 
Алексеева китобе таълиф намуд бо номи 
‚Таърихи дигарандешӣ дар СССР: 
марҳалаи аввал‛[4]. Дар ин китоб доир ба 
184 дигарандеши шӯравӣ сухан гуфтааст. 
Вале дар байни ин 184 нафар касе аз 
Осиѐи Миѐна ва ѐ дигарандеши мусулмон 
зикр нагардидааст. Ӯ бар ин назар аст, ки 

дар Осиѐи Миѐна дар давраи шӯравӣ ягон 
равшанфикре вуҷуд надоштааст. Мо ба 
ақидаи ин муаллиф мувофиқ нестем ва 

дар мақолаҳои дигар доир ба ин мавзӯъ 
баҳс хоҳем кард. 
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ФОРМИРОВАНИЕ 

СВОБОДОМЫСЛИЯ В КУЛЬТУРЕ 
ТАДЖИКСКОГО НАРОД 

Беков Д. 
 
В статье рассматривается формиро-

вание интеллектуального процесса в 
культуре таджикского народа. Это 
процесс получило развитие в таджикской 
культуре под названием просветительст-
во. Просветители пытались превратить 
свое отсталое общество в современное 
передовое общество. Кроме того, после 
Октябрьской Революции, Садриддин Айни 
сознательно и мужественно продолжил 
дело Ахмада Дониша. Во время своих 
историко-литературных и культуроло-
гических исследований он достойно и 

просвещенно представил таджикский 
народ миру. На данном этапе истории 
таджикского народа именно это 
просвещенное самосознание и донесение 
исторической и национальной информации 
до общества было самым важным и 
важным, что С. Айни сделал это очень 
интересно и мудро. 

Ключевые слова: интеллектуальный 
процесс, просветительство, Садриддин 
Айни, Абдуррауф Фитрат, Мирзо 
Сироджиддин Хаким, Махмудходжаи 
Бехбуди, Саид Ахмедшахи Сиддикии 
Аджзи, Тошходжаи Асири. 

 
FORMATION OF FREE THOUGHT 

IN THE CULTURE OF THE TAJIK 
PEOPLE 

Bekov D. 
This article discusses the formation of 

an intellectual process in the culture of the 
Tajik nation. This trend was developed in the 
Tajik culture under the name of 
enlightenment. The Enlightenment tried to 
transform their backward society into a 
modern advanced society. In addition, after 
the October Revolution, Sadriddin Ayni 
consciously and courageously continued the 
work of Ahmad Donish. During his 
historical, literary and cultural studies, he 
adequately and enlightenedly presented the 
Tajik nation to the world. At this stage in the 
history of the Tajik nation, it was this 
enlightened self-awareness and the 
conveyance of historical and national 
information to society that was the most 
important and important that S. Aini did it 
very interestingly and wisely. 

Key words: intellectual process, 
enlightenment, Sadriddin Ayni, Abdurrauf 
Fitrat, Mirzo Sirojiddini Hakim, 
Mahmudkhojai Behbudi, Said Ahmadshohi 
Siddiqii Ajzi, Toshkhojai Asiri. 
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Настаящая статья ставит своей 

целью познокомить читателя с влиянии 
учения Аверроэса на учения представи-
телей средневековой философии в Англии. В 
процессе решения этой проблемы авторы 
не только рассуждали проблема влиянии 
арабской философии, но и также кратко 
рассказали о предпосылки возникновении 
школа Аверроэса «аверроизма» в Англии.   
Авторы доказывали, что Оксфордский 
университет в XIII–XIV вв. был не только 
центром изучения произведения Аристо-
теля и его комментатор Аверроэс, но и 
центр изучения естественных наук. 
Английские аверроисты прежде всего, 
усваивали те элементы ассимилируемых 
им культур арабов (Аверроэс), в которых 
они испытывали практическую 
потребность. Эти науки обусловливали 
также появление у них живого интереса к 
античной философии. Среди английских 
последователей Аверроэса большой внима-
нии привлекали к его комментариям 
«Физике» Аристотеля и других естествен-
нонаучных направлениях. Из учения Авер-
роэса английские аверроисты шире 
использовались его учения о теория «двух 
истине», о разуме, извечность мира,  
материя форма и др. В конце концов 
авторы пришли к выводу, что интерес 
английских ученых к комментарии и учения 
Аверроэса не скудный, но по сравнение с 
другими европейскими университетами, 
например Париж и Италии в Оксфорде 
представителей школы Аверроэс оказал 
мало.       

Ключевые слова: Аристотеля, Ибн 
Рушд, аверроизм, английские аверроисты, 
влияние, естественные науки, Оксфордский 
университет, комментария, последо-
вателей, арабская философия, астрономия, 
авторитет, материя, форма, оккамизм, 
двух истинах, Роджер Бэкон, Дунс Скот, 
Уильям Оккама.  

 

Влияние аверроизма на английскую 
философию тесно связано с бурным 
изменением, происходящем в социально-
исторической, социально-экономической 
сферах жизни страны в XIII в., когда 
Англия стала одной из самой богатой и 
культурной страной в Европе. 

В результате такого прогресса, в 
городе Оксфорде появился первый 
университет и своего рода образец 
парижского университета в Англии. Хотя 
точную дату основания Оксфордского 
университета не известна, но первый 
кирпич этого учебного заведения 
положил Альфред Великий (ок. 849-899), 
король Англии в 872 г. и в течение XII в. 
оно превратилось в крупный религиозный 
центр – монастырь, аббатство и церкви. 
Первые сведения о преподавании в 
Оксфорде замечен уже в 1096 г., но его 
бурные развития начинается при Генрихе 
II с 1167 г. после разрыва политических 
отношений Англии с Франции, когда 
английские студенты-богословы Париж-
ского университета перешли в 
университет Оксфорда. На протяжение 
XIII-XIV вв. этот университет 
превращается в крупный научный центр 
Англии, а по естественнонаучным 
направлениям занял первое место в 
Европе в это время. Об этом нам 
свидетельствует Р. Бэкон, который писал: 
«Сорок лет тому назад богословы, 
парижский епископ и все ученые того 
времени осудили и предали отлучению 
естественнонаучные и метафизические 
книги Аристотеля, сейчас всеми призна-
ваемыми как (содержащие) правильное и 
полезное учение» [10, c. 179]. Свободная 
атмосфера изучения различных наук 
среди английских их представителей 
позволили, в частности, исследовать 
наследие арабо-мусульманских мыслите-
лей и ученых. Из числа аристотелевских 
произведений внимание оксфордского 
мыслителя особенно привлекал «Физика» 
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и другие естественные науки, а логические 
сочинения, к примеру, заняли вторичное 
место. 

С первой половины XIII веке 
студенты Оксфорда стремились к 
углубленном изучении естественных наук, 
также боролись за его освобождение от 
теологических задатках. Об этом Э. 
Жильсон писал: «Обучение в Оксфорде 
всегда сохраняло свой специфический 
характер. Религиозные интересы здесь 
были не менее живыми, чем в Париже, но 
способ подчинения наук теологии остался 
более свободным и гибким и менее 
утилитаристским Аристотелем» [3, c. 301]. 
Эту атмосферу Уильям Кемден высоко 
оценивая, называет его «солнцем, о ком и 
душой пресветлой мастерской наук и 
мудрости, откуда религия, человечность и 
научная образованность обильнейшим 
образом распространяются во все части 
королевства» [7, c. 97].   

Английские аверроисты в арабско-
мусульманской культуре, прежде всего, 
усваивали те элементы ассимилируемых 
им культур, в которых они испытывали 
практическую потребность. Эти науки 
обусловливали также появление у них 
живого интереса к античной философии, 
они восприняли математику, индийскую и 
античную геометрию с помощью 
арабских чисел в относительно целостном 
виде. Другой, что отличает английские 
аверроисты от других аверроисты, то 
английские аверроисты познакомились с 
комментарии Аверроэс непосредственно 
через перевод с арабского. О первый 
чтение Аристотеля в Оксфордский 
университет свидетельствует утверждение  
крупный аверроист Р. Бэкон (ок. 1214 – 
1249) который писал: «Блаженный 
Эдмунд, епископ Кентерберийский, пер-
вым читал в Оксфорде книгу «Софисти-
ческих опровержений» в мое время, и я 
видел магистра Гуго, который впервые 
читал книгу «Второй Аналитики», и я 
просматривал записи [его лекций]» [4, c. 
3]. Он сам был поклонником коммента-
риев арабские философы «был одним из 
верных последователей Аверроэса и он в 
своих исследованиях в основном цитирует 
комментарии восточного философа к 
таким произведениям Аристотеля как 

«Физика», «О душе», и «О небе и мире» [5, 
c. 154]. 

В вопросе о разуме Р. Бэкон был 
последователем Аверроэса. Разум у них 
обоих выступает в активном и пассивном 
(или деятельном) видах: «Следуя Авер-
роэсу, Бэкон утверждает, что деятельный 
разум является субстанцией, по сущности 
своей отделенной от души. В подкреп-
ление этого взгляда, противоречащего 
взгляду св. Фомы, Бэкон цитирует также 
разных выдающихся богословов, среди 
них Гроссетеста, епископа Линкольн-
ского. Те места у Аристотеля, которые, 
по-видимому, противоречат этому 
взгляду, заявляет Бэкон, представляют 
собой результат неверного перевода» [6, c. 
484]. 

Такое уверенное заявление Бэкона 
исходит от того, что он хорошо овладел 
тремя языками: латинским, греческим и 
древнееврейским. Он знал и арабский 
язык и оценивал его как язык науки, и 
поэтому критиковал как арабских, так и 
латинских переводчиков Аристотеля. Как 
он сам утверждал, «Аристотеля никто не 
может как следует понять, потому что его 
текст совершенно неправильно переведен 
безграмотными переводчиками. Лучше, 
пишет Бэкон, сжечь все эти негодные 
издания Аристотеля, ибо «их изучение – 
одна потеря времени, источник ошибок и 
умножение невежества»»[10, c. 164]. 
Несмотря на то, что Р. Бэкон как и Ибн 
Рушд не был физиком или математиком, 
но в традициях мусульманской фило-
софии их можно отнести к «энциклопе-
дистам», занимавшим различными – 
гуманитарными, социальными и естест-
венными науками. Р. Бэкон под влиянием 
аверроистких взглядов, изучал, например, 
астрономические идеи Птолемея, точнее 
его космологическо-планетарные гипотезы 
типа теории, согласно которой эксцент-
рики встроены в концентрические сферы, 
а эпициклы в эксцентрические сферы, 
явно вдохновлена системой вложенных 
сфер Птолемея. По сведению француз-
ского физика Пьера Дюэма (1861-1916), 
среди самых ранних латинских реци-
пиентов этой теории был Роджер Бэкон 
[12, c. 420-422]. Дунс Скот (около 
1270-1308) был другим представителем 
аверроизма в Англии и сильно находился 
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под влиянием арабской философии с 
уклоном на математические и 
естественнонаучные знания. Например, 
говоря о том, что материя познается через 
изменения, Дунс Скот недаром каждый 
раз ссылается на один и тот же авторитет 
– на Аверроэса, которого он назвал 
Комментатором. В частности, он 
анализируя взгляды христианского 
теолога Августина, отмечает, что 
«Августин доказывает, что материя есть 
известная перемена, ибо нужно, чтобы 
что-то двигалось, как говорит Философ. 
Поэтому и Комментатор говорит, что 
превращение позволяет познать материю. 
На возражения я отвечаю, что если бы 
субстанциальная форма была только 
внутренней ступенью материи, то из этого 
следовало бы, что по этим ступеням 
возникающие вещи не различались бы по 
виду, ибо эти ступени по своему существу 
тождественны третьему, то есть 
материи...» [8, c. 886].  

Отметим, что по проблеме материи и 
формы, да и по всем метафизическим 
проблемам Дунс Скот не был 
последователем Аверроэса, но с анализом 
его идей все-таки оставался под его 
влиянием. «Если Дунс Скот расходится с 
Аверроэсом в мелочах, как например по 
вопросу о сущности, проистекающей из-
формы, о трех существенных измерениях 
материи перед его соединением с формой, 
то во всяком случае эти второстепенные 
детали не могут скрыт тождества 
основного тезиса: первенства родовой 
материи, в которой принимают участие 
все существа, в противоположность 
теории чистого сознания св. Фомы» [5, c. 
155].   

Полемика между философами и 
теологами - первая заметная тема 
Пролога. Здесь следует отметить, что 
Д.Скот хорошо был знаком с 
произведениями Аверроэса, в частности 
«Рассуждение, выносящее решение 
относительно связи между религией и 
философией», где Ибн Рушд довольно 
четко формулирует свою позицию по 
соотношению между философией и 
религией: «Если дело философии, 
говорим мы, заключается единственно 
лишь в исследовании и рассмотрении 
сущего в той мере, в какой оно содержит в 

себе указания на Творца, то есть в той 
мере, в какой оно выступает как 
[совокупность] творений (а творения 
указывают на Творца лишь постольку, 
поскольку познается способ их 
сотворения, и, чем полнее будет знание о 
способе их сотворения, тем полнее будет 
знание о Творце), и если религия 
побуждает к рассмотрению сущего и 
настаивает на этом, то ясно, что 
обозначаемое этим именем с точки зрения 
религии либо обязательно, либо 
похвально» [9, c. 171]. 

Дунс Скот как и другой 
представитель поздней схоластики (XII-
XIV вв.) Уильям Оккама уравняли в 
правах разум и веру (что составило 
основу их теории о «двух истинах») и 
выступившие, таким образом, против 
одного из главных принципов зрелой 
схоластики, согласно которому вера 
становилась выше разума. Поскольку 
вопрос веры и разума был одним из 
основных проблем в учениях мусуль-
манских аверроистов, когда среди них 
появилась философия также как и в 
христианстве, философия столкнулась с 
данным вопросом потому, что «разум 
есть творение бога, заявляли мусульман-
ские теологи вслед за католиками, он не 
может противоречить веру, религии» [1, c. 
115]. Это означает, что среди аверроистов 
Англии религиозный интерес был здесь не 
менее жив, чем в Париже, но вопрос о 
том, что как не подчинить науку 
богословию, оставался более свободным, 
более гибким, менее утилитарный. 
Метафизические же принципы в 
Оксфорде заинтересовались прежде всего 
по отношению к эмпирическому элементу 
аристотелизма и аверроизма.  

Оккамизм же был связан с именем 
Уильяма Оккама (около 1285-1349), 
который в свое время оказался втянутым 
в конфликт, возникшего между конвен-
туалами и спиритуалами внутри 
францисканского ордена, и за урегулиро-
ванием которого взялся папа Иоанн 
XXII. У. Оккаму, М. Чезенского и 
другого выдающего деятеля - Марсилия 
Падуанский в 1328 году отлучили от 
церкви, но им удалось бежать из 
Авиньона и найти прибежище у 
императора Людвига. У. Оккам и М. 
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Падуанский поселились в Мюнхене под 
защитой императора; здесь были напи-
саны их различные трактаты, имеющие 
выдающееся значение. М. Падуанский 
был близким другом У. Оккама. В логике 
(но, не в метафизике) У. Оккам был 
номиналистом. Он полагал, что сторон-
ники Скота неверно истолковали Аристо-
теля и что это неверное толкование было 
обязано частично влиянию Августина, 
частично Авиценне, частично же более 
древней причине - трактату Порфирия о 
«Категориях» Аристотеля. 

Аверрроисткая направленность 
обосновывается теорией двойственной 
истины, которая получила свое обосно-
вание в учении Уильяма Оккама (1285 – 
1349). Наравне с Дуном Скотом, Уильям 
Оккам как последователи номинализма, 
утвердили в своих учениях теоретические 
предпоссылки, на которых базировалась 
теория двойственной истины, олицетворя-
щей в ту пору, как известно, прогрес-
сивное направление в средневековой 
философии. В учении Аверроэса принцип 
теории двойственной истины заключался 
в следующем: что истинно в религии, 
может быть ложно в науке, и наоборот. 
Это допускало возможность параллель-
ного существования двух истин – религи-
озной и научной, находящихся в 
дополнительных отношениях друг к 
другу. Ибн Рушд являлся сторонником 
гармонизации веры и знания, науки и 
религии»[11]. Завершенный вид учению о 
«двойственной истине» в аверроизме все-
таки придал У. Оккам, выдвинувший 
идею, что знание не имеет никакого 
отношение к вере, религия – к философии, 
поскольку это две совершенно различные 
области знания. У. Оккамом, 
обосновывал принцип «двойственной 
истины» с позиции номинализма пришел 
к выводу, что наука познает природу 
монопольно, а религия компетентна лишь 
в делах «спасения души». Разграничиная 
сферы компетенции науки и религии. 
Оккам обосновывал независимость 
научного познания. Свидетельством 
прогрессивного характера аверроистской 
теория «двойственной истины» в тех 
условиях является и реакция офицальной 
церкви на ее распостранение [1, c. 31]. 

Но важен здесь, конечно поворот в 
сторону науки номиналистических теорий 
У. Оккама, преобразовавшего все 
основополающие принципы схоластики и 
в этом немалая роль сыграл аверроисткая 
теория «двойная истина». По сути, как 
точно отмечает О.Э. Душин, У. Оккам 
«деонтологизирует» понимание Бога, 
разводя предмет веры и предмет знания. 
Для него сотворѐнный мир не обусловлен 
логикой «тотальной зависимости», кото-
рая укоренена в изначальной проекции 
рационального плана миротворения… 
Тем самым, традиционная средневековая 
формула определения истины («истин-
ное…есть то, что существует»), восходя-
щая к авторитетному слову Августина, 
преодолевается в новом направлении 
мысли, которое формируется Оккамом и 
его многочисленными последователями, 
движение которых получило именование 
via moderna»[2, c. 130].   

В заключение хотелось бы отметить, 
что аверроизм среди ученых и философов 
Англии по сравнению с Францией или 
Италией не имел широкое распростра-
нение и количество ученых, которые 
примкнулись к этой школе, незначитель-
ное. Они не ограничивали свои учения 
лишь попытками совершенствования тех 
идей Ибн Рушда, которые можно было 
усовершенствовать, а предваряли тот 
научный переворот, которым ознамено-
валась в Новом Времени.     

Литература 
1. Алиева Б.А. Теория двойственной 

истины. - М.: «Мысль», 1972. 128 с. 
2. Душин О. Э. Предмет и статус физики 

в средневековой схоластике (Фома 
Аквинский и Уильям Оккам) 
//Verbum Выпуск 4. Философия 
Уильяма Оккама: традиции и 
современность /Отв. ред. О.Э. Душин. 
- СПб, 2001 г. 215 с. 

3. Жильсон Э. Философия в средние 
века: От истоков патристики до конца 
XIV века: Пер. с фр. / Общ. ред., 
послесл. и примеч. С. С. Неретиной. – 
2-е изд. – М.: Культурная революция, 
Республика, 2010. 678 с. 

4. Роджер Бэкон. Избранное. – М.: 
Издательство Францисканцев, 2005. 
480 с. 



267 

5. Ренан Э. Аверроэс и аверроизм. – 
Киев, 2020. 248 с. 

6. Рассел Б. История западной 
философии. Т.1. /Пер. англ. - М.: 
«МИФ». 1993. 512 с. 

7. Суворов Н.С. Средневековые 
университеты. Изд. 2-е. – М.: 
Книжный дом «ЛИБРОКОМ», 2012. 
256 с. 

8. Скот Д. Оксфордское сочинение 
/Антология мировой философии в 
четырех томах. Т. 1. Ч. 2. - М.: 
«Наука», 1969. 936 с. 

9. Сагадеев. А.В. Ибн-Рушд (Аверроэс). 
- М.: «Мысль», 1973. 207 с. 

10.  Трахтенберг О.В. Очерки по истории 
западноевропейской средневековой 
философии. - М.: Госполитиздат, 
1957. 253 с.  

11.  Теория двойственной истины в 
теологии. // 
http://elib.bspu.by/bitstream/doc/9731/1/
B8.pdf Дата обращения 11.10.2020.  

12.  Duhem Р., Un fragment inedit de !'Opus 
tertium de Roger Bacon, precede d' une 
etude sur ce fragment, Quaracchi: 
Collegium S. Bonaventurae, 1909; Id., 
Le systeme du monde, 3: 420-422. 

 
АВЕРРОИЗМ ВА ТАЪСИРИ ОН БА 

ФАЛСАФАИ АСРИМИЁНАГИИ 
АНГЛИЯ 

Муборакалиев Ф. С. 

Мақсади мақолаи мазкур ин шинос 
намудани хонандагон оид ба масъалаи 
таъсири таълимоти Аверроэс ба 
таълимоти намояндагони фалсафаи 
асримиѐна дар Англия мебошад. Дар рафти 
ҳал намудани ин масъала муаллифон на 
танҳо ба масъалаи таъсир фалсафаи араб, 

балки мухтасаран дар бораи заминаҳои ба 
вуҷудоии мактаби Аверроэс “аверроизм” 
дар Англияро низ гуфтаанд. Муаллифон 
собит кардаанд, ки донишгоҳи Оксфорд дар 
асрҳои XIII-XIV на танҳо маркази омӯзиши 

осори Арасту ва шореҳи ӯ Аверроэс, балки 
маркази омӯзиши илмҳои асосии 
табиатшиносӣ будааст. Аверроистони 

англис пеш аз ҳама он назарияҳои 
файласуфони арабро (Аверроэс) аз худ 
мекарданд, ки бештар талаботи 
таҷрибавии онҳоро қонеъ мекард, ва 

тавассути ин ақидаҳо онҳо рағбат ба 

фалсафаи антиқа пайдо кардаанд. Дар 
байни пайравони англиси Аверроэс бештар 
диққати онҳоро ба худ шарҳи ӯ ба 
“Физика”-и Арасту ва дигар илмҳои асосии 

табиатшиносӣ ҷалб намудааст. Аз 
таълимоти Аверроэс бошад, аверроистони 
англис назарияи ҳақиқати духелагӣ, 

абадияти рӯҳ, назария оид ба ақл, қадим 
будани олам, материя ва шаклро  дар 
осорашон васеъ истифода кардаанд. Дар 
охир муаллифон хулосае омадаанд, ки 
таваҷҷӯҳи олимони англис оид ба шарҳ ва 
таълимоти Аверроэс кам набуда, вале 
нисбат ба дигар донишгоҳоии Аврупо, ба 
мисли Париж ва Итолиѐ дар Оксфор 
муаррифгарони мактабаш кам ба назар 
мерасанд. 

Калидвожаҳо: Арасту, Ибни Рушд, 
аверроизм, аверроитони англис, таъсир, 
илмҳои табиатшиносӣ, донишгоҳи Оксфорд, 

шарҳ, пайравон, фалсафаи араб, забони 
арабӣ, астрономия, эътибор, материя, 

шакл, оккамизм, назарияи ҳақиқати дугона, 
Родҷер Бэкон, Дунс Скот, Вилям Оккама.  

 
AVERROISM AND ITS INLUENCE ON 

THE MEDIEVAL PHILOSOPHY OF 
ENGLAND 

Muborakaliev F. S. 
This article aims to acquaint the reader 

with the influence of the teachings of 
Averroes on the teachings of the 
representatives of medieval philosophy in 
England. In the process of solving this 
problem, the authors not only discussed the 
problem of the influence of Arabic 
philosophy, but also briefly talked about the 
prerequisites for the emergence of the 
Averroes school of «averroism» in England. 
The authors argued that Oxford University 
in the XIII-XIV centuries. was not only the 
center of study of the works of Aristotle and 
his commentator Averroes, but also the 
center of the study of the natural sciences. 
First of all, the english averroists assimilated 
those elements of the cultures of the arabs 
(Averroes) assimilated by them, in which 
they experienced a practical need. These 
sciences also caused them to develop a keen 
interest in ancient philosophy. Among the 
english followers of Averroes, much attention 
was drawn to his comments on Aristotle 
«Physic» and other areas of natural science. 

http://elib.bspu.by/bitstream/doc/9731/1/B8.pdf%20Дата%20обращения%2011.10.2020
http://elib.bspu.by/bitstream/doc/9731/1/B8.pdf%20Дата%20обращения%2011.10.2020
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From the teachings of Averroes, the English 
Averroists used more widely his teachings 
about the theory of «two truths», intellect, 
the eternity of the world, matter form, etc. In 
the end, the authors came to the conclusion 
that the interest of English scientists in the 
commentary and teachings of Averroes is not 
meager, but compared with other European 
universities, such as Paris and Italy in 

Oxford, representatives of the Averroes 
school showed little. 

Key words: Aristotel, Ibn Rushd, 
averroism, english averroisms, influence, 
natural sciences, Oxford university, 
commentary, followers, arabic philosophy, 
astronomy, authority, matter, form, 
occamism, double-truth theory, Roger 
Bacon, Duns Scott, William of Ockam.  
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ПОРЯДОК РЕЦЕНЗИРОВАНИЯ СТАТЕЙ, ПРЕДСТАВЛЯЕМЫХ В ЖУРНАЛ  
«ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА  

НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА» 
 
Статьи, поступающие в редакцию, проходят предварительную экспертизу (проводится 

членами редколлегии – специалистами по соответствующей отрасли науки) и принимаются 
в установленном порядке. Требования к оформлению оригинала статей приводятся в 
«Правилах для авторов», публикуемых в каждом номере журнала. 

Рукописи, оформленные не по правилам, редакцией не принимаются. Замечания по 
содержанию и оформлению статей необходимо устранить до передачи текста на 
рецензирование. 

Затем статьи рецензируются в обязательном порядке членами редколлегии журнала или 
экспертами соответствующей специальности (кандидатами и докторами наук). 

Рецензия должна содержать обоснованное перечисление качеств статьи, в том числе 
научную новизну проблемы, еѐ актуальность, фактологическую и историческую ценность, 
точность цитирования, стиль изложения, использование современных источников, а также 
мотивированное перечисление еѐ недостатков. В заключении дается общая оценка статьи и 
рекомендации для редколлегии – опубликовать статью, опубликовать еѐ после доработки, 
направить на дополнительную рецензию специалисту по определенной тематике, отклонить. 

Объем рецензии – не менее одной страницы текста. 
Статья, принятая к публикации, но нуждающаяся в доработке, направляется авторам с 

замечаниями рецензента и редактора. Авторы должны внести все необходимые исправле-
ния в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, а также 
его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом рукописи. По-
сле доработки статья повторно рецензируется, и редколлегия принимает решение о еѐ 
публикации. 

Статья считается принятой к публикации при наличии положительной рецензии и если 
еѐ поддержали члены редколлегии. Порядок и очередность публикации статьи 
определяются в зависимости от даты поступления еѐ окончательного варианта. 

Рецензирование рукописи осуществляется конфиденциально. Разглашение 
конфиденциальных деталей рецензирования рукописи нарушает права автора. 
Рецензентам не разрешается снимать копии статей для своих нужд. 

Рецензенты, а также члены редколлегии не имеют права использовать в собственных 
интересах информацию, содержащуюся в рукописи, до еѐ опубликования. 
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ТАРТИБИ ТАЌРИЗДИЊЇ БА МАЌОЛАЊОЕ, КИ БА «АХБОРИ ИНСТИТУТИ 
ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ 

ТОЉИКИСТОН» ПЕШНИЊОД ШУДААНД 
 
Маќолањои ба идора расида, ташхисро гузашта (ташхисро аъзои тањририя – 

мутахассисони бахшњои марбутаи илм мегузаронанд), сипас тибќи тартиботи 
муќарраршуда ќабул карда мешаванд. Талабот ба тањия кардани маќолањо бо унвони 
«Ќоидањо барои муаллифон» дар њар шумораи маљалла чоп мешавад. 

Дастнависи маќолањоеро, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, идора ќабул 
намекунад. Эродњо оид ба мазмун ва сохтори маќолањо бояд пеш аз супурдан ба таќриз 
ислоњ карда шаванд. 

Сипас ба маќолањо бо тартиби муайян, аз љониби њайати тањририяи маљалла ѐ 
мутахассисони ба мавзўи маќола алоќаманд, (номзад ва докторњои илм) таќриз дода мешавад.  

Таќриз бояд хусусиятњои илмии маќола, аз љумла, навоварї дар масъалагузорї, 
муњимият, арзишњои фактологї ва таърихї, даќиќ будани иќтибосњо, услуби баѐн, корбурди 
манбаъњои муосир ва инчунин камбудињои чойдоштаро фаро гирад. Дар хулосаи таќриз бояд 
бањои умумї ва тавсия барои нашр ѐ баъд аз ислоњ нашр кардан, ѐ барои таќризи иловагї 
гирифтан аз мутахассиси марбут ба мавзўъ, ѐ ба чоп тавсия надодан ќайд шавад.  

Њаљми таќриз бояд на камтар аз як сањифа бошад. 
Маќолае, ки ба такмил зарурат дорад, бо ќайду эродњои муќарриз ва муњаррир ба 

муаллифон баргардонида мешавад. Муаллифон бояд ислоњоти заруриро ба маќола ворид 
карда, нусхаи охирини маќоларо якљоя бо шакли электронии он ва матни дастнависи 
аввала ба идора супоранд. Пас аз такмили муаллиф, маќола дубора барои таќриз 
фиристода мешавад ва њайати тањририя ќарори нашр шудани онро мебарорад. 

Маќола њамон ваќт барои нашр пазируфта мешавад, ки таќризи ба он дода шуда 
мусбат бошад ва њайати тањририя онро љонибдорї намоянд. Тартиб ва навбати чопи 
маќола ба санаи расидани нусхаи охирини ислоњшуда ба хайати тахририя вобаста 
мебошад. 

Таќризнависї ба маќола ба таври махфї сурат мегирад.  
Ошкор кардани љузъиѐти махфии таќриз њуќуќи муаллифро вайрон мекунад. 

Нусхбардории маќола барои корњои шахсї ба муќарризон иљозат дода намешавад.  
Муќарризон ва инчунин њайати тањририя то лањзаи аз чоп баромадани маќола њуќуќи 

истифодабарии маълумоти дар маќолањо дарљшударо надоранд. 
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Articles coming to the editory board will pass preliminary expert examination (it is carried 
out by associate editors – specialists in the corresponding branch of science) and are accepted in 
accordance with the established procedure. Requirements to registration of the original are 
provided by article in "Rules for the authors" published in each issue of the journal. 

The manuscripts issued not by rules aren't accepted by edition. Remarks according to the 
contents and registration of articles need to be eliminated before transfer of the text on reviewing. 

Then articles are reviewed without fail by associate editors of the journal or experts of the 
corresponding specialty (candidates and doctors of sciences). 

The review has to contain reasonable transfer of qualities of article, including scientific novelty 
of a problem, its relevance, factual and historical value, citing accuracy, style of a statement, use of 
modern sources, and also motivated transfer of its shortcomings. In the conclusion the general 
assessment of article and recommendation for an editorial board – to publish article, to publish it 
after completion, to direct on the additional review to the specialist in a certain subject, to reject is 
given. 

Review volume – not less than one page of the text. 
The article adopted to the publication, but needing completion goes to authors with remarks 

of the reviewer and editor. Authors have to make all necessary corrections to a final version of the 
manuscript and return to edition the corrected text, and also its identical electronic option 
together with the original version of the manuscript. After completion article is repeatedly 
reviewed, and the editorial board makes the decision on its publication. 

Article is considered to be accepted to the publication in the presence of the positive review 
and if it was supported by associate editors. The order and sequence of the publication of article 
are defined depending on date of receipt of its final version. 

Reviewing of the manuscript is carried out confidentially. Disclosure of confidential details of 
reviewing of the manuscript violates the rights of the author. Reviewers aren't allowed to make the 
copy of articles for the needs. 

Reviewers, and also associate editors have no right to use in own interests information 
containing in the manuscript before its publication. 
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ЌОИДАЊО БАРОИ МУАЛЛИФОН 
 

Њайати тањририяи маљалла ба таваљљуњи муаллифон мерасонад, ки маќолањои худро 
дар шаклњои чопию электронї, бо назардошти љанбањои илмию амалии таълифот ирсол 
намоянд.  

Дар маљаллаи «Ахбори Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А.Бањоваддинови Академияи миллии илмњои Тољикистон» маќолањое чоп мешаванд, ки 
натиљаи тањќиќот оид ба масъалањои илмњои фалсафа, љомеашиносї, сиѐсатшиносї ва 
њуќуќшиносї марбут бошанд.  

Маќолањо мутобиќ ба ќоидањои мазкур бо тавсияномаи яке аз шуъбањои Институт ѐ 
яке аз аъзои њайати тањририя барои чоп ќабул карда мешаванд.  

Њаљми маќолањо якљоя бо тасвир, љадвал, наќшањо ва калидвожањою фишурдаи маќола 
ба забонњои тољикї, русї ва англисї бояд то як љузъи чопї (то 12 сањифаи чопи компютерї) 
бошанд. Фишурдаи маќола ба як забон на зиѐдтар аз чор љумла ва миќдори калидвожањо 
бояд то дањ адад бошанд. Матн бояд дар файли барномаи Microsoft Office Word пешнињод 
шуда, андозаи њарфњо 14, гарнитураи Times New Roman (барои маќолањои русї ва англисї), 
Times New Roman Tj (барои маќолањои тољикї), фосилаи 1,5 ва канорањои матн аз њар тараф 
– 2,5 см бошанд. Корбурди њарфњои хоси тољикї дар маќолањои тољикї бо гарнитураи Times 
New Roman Tj, фишурда ва калидвожањо њатмист. Сањифањо бояд раќамгузорї шуда 
бошанд.  

Ба маќола тавсияи муассиса (барои муаллифони беруна), таќризи шуъбаи марбутаи 
Институт, фишурда, калидвожањо (ба забонњои тољикї, русї ва англисї) дар ду нусха, бо 
нишондоди унвони маќола, сарњарфи ном ва насаби муаллиф њамроњ карда мешаванд.  

Барои чоп маводи тањќиќотие, ки ќаблан дар дигар нашрияњо чоп нашуда бошанд, 
ќабул карда мешаванд. Дар охири маќола, баъд аз матн ва фишурдаи рўйхати адабиѐти 
истифода шуда зикр гардида, аз тарафи чап номи муассисае, ки маќоларо пешнињод 
кардааст, инчунин маълумот дар бораи муаллиф, телефон ва имзои муаллиф (муаллифон) 
оварда мешавад.  

Њангоми тартиб додани рўйхати адабиѐти истифодашуда мушахассоти зеринро бояд 
ќайд кард: а) барои китобњо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи китоб, 
макони чоп, нашриѐт, соли нашр, раќами љилд, сањифа; б) барои маќолањо аз маљаллаву 
маљмўањо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи маќола, номи маљалла ѐ 
маљмўа, соли нашр, шумора ва сањифа (барои маљмўа). Њангоми иќтибоси такрорї аз як 
манбаъ шакли маъмулии ихтисоршавї истифода мешавад.  

Агар дар матн љадвалњо оварда шуда бошанд, нусхањои иловагии онро дар вараќ чоп 
карда, бо нишон додани сањифаи матлуб ба маќола њамроњ кардан лозим аст.  

 

Дар њолати баргардонидани маќола ба муаллиф барои ислоњот ѐ љињати тањрир, 
муаллиф бояд ислоњоти заруриро ворид карда, нусхаи охирини ислоњшударо якљоя бо 
нусхаи аввалї, инчунин шакли электронии маќолаи ислоњшударо дар муддати то 3 рўз ба 
идора бозгардонад.  

Масъулияти истифодаи маълумоте, ки барои чопи озод иљозат нест, мутобиќи 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон, ба дўши муаллифон аст.  

Идораи маљалла њуќуќи ихтисорнамудан ва ба дастнависњо таѓйирот ворид карданро 
дорад.  

Маќолањое, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, барои чоп ќабул карда 
намешаванд. 
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ПРАВИЛА ДЛЯ АВТОРОВ 
1. В журнале "Известия Института философии, политологии и права Национальной 

академии наук Таджикистана" печатаются статьи, являющиеся результатом научных 
исследований по философским, социологическим, политологическим и юридическим 
наукам. 

2. Статьи принимаются к печати по рекомендации одного из членов редколлегии, в 
соответствии с настоящими правилами. 

3. Объем статьи не должен превышать 1-го п.л. (до 12 страниц) компьютерного текста, 
включая в этом объеме рисунки, таблицы, графики, текст аннотации и ключевые слова, 
приводимые в конце статьи. Объем аннотации – не более 0,5 страницы. Три рисунка 
считаются за одну страницу. 

4. К статье прилагаются направление от учреждения (для внешних авторов), рецензия 
соответствующего Отдела, аннотации и ключевые слова (на таджикском, русском и 
английском языке) в двух экземплярах, с указанием названия статьи, инициалов и фамилии 
автора. 

5. Статья принимается в одном экземпляре, в текстовом и в электронном вариантах. 
Статья должна быть напечатана: на компьютере, с одной стороны листа, через 1,5 
(полуторный) интервал, в файле Microsoft Office Word, размером шрифта 14, гарнитура 
Times New Roman (для русских и английских текстов), Times New Roman Tj (для таджикских 
текстов), интервалом 1,5, поля с каждой стороны – 2,5 см. В статье обязательно 
использование таджикского шрифта для таджикских текстов гарнитурой Times New Roman 
Tj, аннотации и ключевых слов. Страницы должны быть пронумерованы.  

6. В конце статьи после текста аннотации дается список использованной литературы, 
слева указываются название учреждения, представляющего статью, а также сведения об 
авторе, телефон и подпись автора (авторов). 

7. При оформлении списка использованной литературы следует указать: 
а) для книг - фамилию и инициалы автора, полное название, место издания, 

издательство, год издания, номер тома, страницу; 
б) для журнальных статьей и сборников – фамилию и инициалы автора, название 

статьи, название журнала или сборника, год издания, номер и страницу (для сборника). 
При повторной ссылке на литературу допустимы общепринятые сокращения. 

 

8. К имеющимся в тексте таблицам необходимо отпечатать дубликаты и приложить к 
статье с указанием страницы, к которой таблица относится. 

9. В случае возращения статьи автору для существенных исправлений или для ее 
окончательного редактирования, автору необходимо в трехдневный срок внести все 
необходимые исправления в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию 
исправленный текст, а также его идентичный электронный вариант вместе с 
первоначальным вариантом рукописи.  

10. Статьи, не отвечающие настоящим правилам, редколлегией не принимаются. 
11. Редакция оставляет за собой право производить сокращения и редакционные 

изменения рукописей. 
12. Текст присылаемой рукописи является окончательным, должен быть тщательно 

подготовлен, выверен, без исправлений и подписан автором (авторами). 
Адрес редакции: Таджикистан, г. Душанбе, пр. Рудаки 33, Институт философии, 

политологии и права им. А.Баховаддинова Национальной академии наук Таджикистана. 
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RULES FOR AUTHORS 
 
The Editorial Board requires from the authors to submit their papers to the editor, in printed 

and electronic forms, paying special attention to the scientific and practical aspects of their works. 
The Academic Legal Journal publishes scientific articles on the results of research on legal 

sciences. 
Articles are accepted for publication on the recommendation of one of the departments of the 

Institute or one of the board members, in accordance with these rules. The paper should not 
exceed one unit (up to 12 pages of computer text), including drawings, tables, graphs, summaries 
and keywords in Tajik, Russian and English, given at the end. Abstract in the same languages 
should contain no more than four sentences and the number of keywords should be given up to 
ten words and word combinations. The text should be presented in the Microsoft Office Word 
program: font size - 14 headset - Times New Roman Tj, line spacing - 1.5, farmland - 2.5 cm on all 
sides. The use of specific Tajik letters in the materials prepared in the Tajik language, as well as 
keywords and annotations are necessary. Pages must be numbered. 

To the article should be attached a cover letter from the institution (for foreign authors), 
review of the relevant department of the Institute, abstracts and keywords (in Tajik, Russian and 
English) in duplicate, with the name of the article, initials and surname of the author. 

Accepted for publication research materials should not previously be published in other 
publications. At the end of the article after the text and annotations there should be given a list of 
references, on the left side one should indicate the name(s) of the institution that submit the 
article(s), as well as information about the author(s), telephone and signature of the author (s). 

When making a list of references one should indicate: a) for books - surname and initials of 
the author(s), full name of the books, place of publication, the publisher, year of publication, 
volume number, page; b) for journal articles and collections - surname and initials of the author, 
article title, journal title or collection, year of publication, and page number (for collection). After 
repeated references to the same literature standard abbreviations are acceptable.  

To existing tables in the text one should print a duplicate of the tables indicating the page to 
which the tables belong. 

In the case of the return of the article to the author for substantial corrections or its final 
editing, one should make any necessary corrections in the final version of the manuscript to the 
editor and return the corrected text, as well as its electronic version identical with the original 
version of the manuscript. 

Responsibility for the use of the data, not intended for open publication lies on the authors of 
articles in accordance with the legislation of the Republic of Tajikistan. 

The editors reserve the right to make editorial changes and reduction of manuscripts.  
Articles that do not meet these rules will not be accepted for the publication. 
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