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Ба њамагон маълум аст, ки илм 

њамчун яке аз самтњои фаъолияти 
эљодии инсон вазифаи коркард ва 
мураттаб гардонидани донишњои 
обективї оид ба воќеиятро иљро намуда, 
онро њамчун тарзи махсуси дарѐфти 
донишњо низоми ягона, њамбаста ва 
рушдкунанда оид ба олами атроф ва 
ќонунњои инкишофи он ба вуљуд 
меоварад. Илм дастоварди бузурги 
фарњанги инсонї буда, на танњо ба 
њайси унсури муњимтарини фарњанг ва 
шакли олии донишњои инсонї, балки ба 
сифати нишондињандаи асосии фарњанг 
ва кафолати рушди бемайлони он низ 
баромад мекунад. 

Ба ибораи дигар, илм имрўз дар 
тамоми кишварњои олам мавќеи беш аз 
пеш болотарро пайдо карда, бе рушди 
он пешрафти миллату давлатњои 
муосирро тасаввур кардан хеле душвор 
аст. Аз љониби дигар, маќом ва моњияти 
илм низ дар даврони муосир дар ќиѐс бо 
замонњои пешин ба куллї таѓйир ѐфта, 
хусусиятњои дигарро касб кардааст. Дар 
ин росто љоизи зикри хос аст, ки ќарни 
гузашта ва даврони мо дар таърихи 
илми љањонї марњалаи табаддулоту 
тањаввулоти куллї буда, ба таѓйирот 
дар он вусъати тоза бахшиданд. Имрўз 
манзараи илмии олам ва парадигмањои 
илмї дар тамоми соњањо дар тафовут аз 
ќарнњои пешин зудтар таѓйир ѐфта, 
љањони зудтаѓйирѐбанда ба илм низ 
њамин хосиятро бахшидааст. Аз ин рў, 
дастгоњи категориявии фањмиши ашѐву 
зуњурот дар илмњо ба куллї бозсозї 
гардида, фањмишњои анъанавї 
метавонанд дигар ба марњалаи кунунии 
рушди илму техника созгор набошанд. 
Дар ин замина идеалњои илмї низ 

таѓйир пазируфта, онњо бештар ба 
шароити иљтимоию фарњангї вобастагї 
пайдо кардаанд. 

Дар баробари ин, дар илми муосир 
тањќиќоти байнифаннї тавсеа ѐфта, 
њамгирошавї ва ѐ баръакс, таљзияи 
илмњо бештар ба назар мерасад. Аз њама 
муњим он аст, ки тамоми равандњои 
зикршуда, инчунин истифодаи 
њамагонии технологияњои иттилоотї 
дар тамоми соњаи илм ва дигаргунињои 
дигари илмї имрўз масъалаи наќши 
илмро дар њаѐти инсон ва наќши 
инсонро дар рушди илм хеле мубрам 
гардонида, онро ба мушкилоти њаѐту 
мамоти инсоният ва баќои тамаддуни 
инсонї дар рўи замин мубаддал 
сохтаанд. Бо њамин сабабњо, дар 
даврони муосир тамоми мавзуъњои ба 
илм дахлдошта ва ѐ аз он вобастабуда, 
аз љумла масъалањои марбут ба 
идоракунии илм таваљљуњи хоссаро аз 
љониби давлат, љомеањои илмї ва 
тамоми аъзои љамъият таќозо мекунанд. 

Дар Љумњурии Тољикистон низ дар 
даврони истиќлолияти давлатї илм 
љойгоњи хоссаи худро касб намуда, дар 
сиѐсати пешгирифтаи Њукумати 
мамлакат ва махсусан, аз љониби 
Асосгузори сулњу вањдати миллї-
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон, Љаноби Олї, муњтарам 
Эмомалї Рањмон ба илм ва кормандони 
илмї таваљљуњи махсус зоњир карда 
мешавад. Мањз ба њамин ишора намуда, 
Пешвои муаззами миллат дар 
суханронияшон дар Рўзи дониш ва 
ифтитоњи бинои асосии Донишгоњи 
давлатии тиббии Тољикистон ба номи 
Абуалї ибни Сино санаи 1 сентябри 
соли 2022 иброз намудаанд: “Мо ба 
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хотири рушди илму маориф тамоми 
захираву имкониятњоро равона кардаем 
ва ин корро минбаъд низ бомаром 
идома медињем”. 

Дар љавоб ба ин ѓамхорињои 
Њукумати мамлакат, ки эътимоду 
боварии мардуми моро ба рушди 
минбаъдаи кишвар бо такя ба илм 
таќвият мебахшанд ва имкон медињанд, 
ки ба ояндаи дурахшони миллату 
давлати соњибистиќлоли хеш хушбинона 
умед бандем, олимони кишвари мо 
кўшиш доранд, ки дар рушди илм сањми 
бештаре гузоранд. Бо ин маќсад, аз 
нигоњи мо, на танњо фаъолсозии корњои 
илмию тањќиќотї, балки самарабахш 
гардонидани идоракунии илм ва 
муассисањои илмї, хоссатан 
оммависозии илм ва дастоврдњои он низ 
таќозо карда мешавад.  

Тањти мафњуми оммависозии илм 
асосан раванди пањнсозии донишњои 
илмї миѐни оммаи васеи шахсоне 
фањмида мешавад, ки барои ќабули 
чунин иттилоот омодагї дошта, 
минбаъд ин донишњоро дар њаѐти 
рўзмарраи худ истифода мекунанд ва ѐ 
ба дигарон мерасонанд. Оммависозї 
мутобиќ сохтани донишњои илмиро ба 
аудиторияи оммавї дар назар дошта, 
њадафи он маърифатнок сохтани мардум 
мебошад. Ба оммаи васеи мардум 
расонидани донишњои илмї њанўз бо 
пайдоиши худи илм оѓоз шуда бошад 
њам, вале он асосан дар даврони 
маорифпарварї дар Аврупо дар асрњои 
XVII-XVIII ва, махсусан, дар асри XIX 
ањаммияти бештар касб намудааст. 
Њадафи маорифпарварон аз интишори 
илм ин мубориза бо хурофот, таассуб ва 
љањолат миѐни ањолии кишварњои 
онзамонї, инчунин бунѐди љомеаи 
пешрафта буд.  

Дар шароити муосир низ 
оммависозии илм ањаммияти худро гум 
накарда, њоло њам метавонад дар 
мубориза бо љањолат ва тафаккури 
ѓайриилмї наќши муњимро ба иљро 
расонад. Аз љониби дигар, ба шарофати 
оммависозии донишњои илмї робитањои 
љомеа бо илм густариш ѐфта, ин амал 
таваљљуњи доираи васеи аъзои љомеаро 
ба љањонбинии илмї љалб месозад. Дар 
баробари ин, оммависозии илм ин 

маънии соддасозии илм ва онро то сатњи 
омма паст намуданро надошта, ањѐнан 
ба таври нодуруст ба роњ мондани ин 
раванд метавонад илмро ба дурўѓилмї 
мубаддал созад. Аз ин рў, корњои 
олимон ва муассисањои илмї дар самти 
оммависозии илм ва дастовардњои илмї 
бояд бо дарназардошти ќоидањои 
муайян сурат гиранд. 

Яке аз роњњои асосии оммависозии 
илм ин таълифи маќолањои илмї-
оммавї барои тамоми шаклњои воситаи 
ахбори омма мебошад. Дар баробари 
ин, тањия ва таълифи китобњои илмї-
оммавї ва хондани лексияњои илмї-
оммавї доир ба илм дар аудиторияњои 
гуногун ба тарѓиби љањонбинии илмї ва 
дастовардњои илмї дар љомеа мусоидат 
мекунанд. Дар шароити муосир 
истифода аз интернет, нашри мавод дар 
сомона ва сањифањои гуногуни иљтимої 
дар фазои маљозї корњоро дар самти 
оммависозии илм муассиртар месозанд. 

Бо маќсади роњандозии оммави-
созии илм истифода аз принсипњои 
зеринро тавсия кардан имкон дорад: 1) 
љозибу љолиб сохтани шакли интиќоли 
донишњои илмї ба мардум тавассути 
пешнињоди далелњои аљиб, шавќовар ва 
барои амалия ањаммиятнок; 2) аѐният, 
яъне бо овардани мисолњо, љадвалњо, 
расму суратњо ва амсоли он таќвият 
бахшидани далелу донишњои илмии 
пешнињодшаванда; 3) дастрасї, ѐ худ бо 
забони одию фањмо расонидани 
донишњои илмї ба мардум, шарњу 
тафсир кардани мафњумњои мушкил-
фањм; 4) дар шакли муколама бо 
аудитория гузаронидани лексияњои 
илмї-оммавї; 5) такя ба донишњои илмї 
ва ба тањрифи иттилооту далелњои илмї 
роњ надодан, зеро берун рафтан аз 
доираи ин талабот метавонад боиси 
пайдо шудани ривояту ќиссањои 
бардурўѓ оид ба масъалањои илмї 
гардад ва ѓайра.  

Бояд таъкид намуд, ки дар сурати 
оммавї насохтани илм ва дастовардњои 
илмї дар дилхоњ љомеа сатњи 
саводнокии мардум паст рафта, илмњои 
бардурўѓ ва љањонбинии хурофотию 
ривоятї ривољ меѐбанд. Аз ин рў, њанўз 
маорифпаварони фаронсавї дар асрњои 
XVII-XVIII бо навиштани энсикло-
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педияњои гуногун кўшиш мекарданд, ки 
бо маќсади бунѐди љомеаи пешрафта дар 
маърифатноксозии мардум сањм 
гузоранд. Дар замони наву навтарин низ 
донишмандоне чун Айзек Азимов (1919-
1992) ‟ олим ва адиби амрикої, Стивен 
Хоккинг (1942-2018) ‟ физики машњури 
англис ва дигарон барои маърифатнок 
сохтани мардуми муќаррарї хизматњои 
шоистаеро ба љо овардаанд. 

Боиси зикр аст, ки оммависозии илм 
мављудияти инфрасохтори муайянро 
талаб мекунад. Аз чумла, дар даврони 
шуравї ба нашр расидани як ќатор 
маљаллањои илмї-оммавї, аз ќабили 
«Техникаи љавонон» («Техника 
молодежи»), «Квант» ва ѓайра на танњо 
љавонон, балки кулли мардумро бо 
дастовардњои илмї шинос мекарданд ва 
љавонон, дар навбати худ, ихтирооту 
навоварињои хешро оммавї месохтанд. 
Имрўз дар Тољикистон низ чунин 
инфрасохтор вуљуд дорад, ки аз зумраи 
онњо нашри маљаллаи «Илм ва њаѐт», 
пахши шабакаи махсуси телевизионии 
«Илм ва табиат» ва амсоли онро номбар 
кардан имкон дорад. Дар баробари ин, 
дар оянда ба наќша гирифтани иљрои як 
ќатор тадбирњои дигар низ дар самти 
тавсеаи инфорасохтори оммависозии 
илм мубрам ба назар мерасанд. Аз 
нигоњи мо, ташкили барномањои махсус 
дар мавзуъњои илмї дар шабакањои 
радиої, такшили гурўњњои махсуси 
ташвиќотию тарѓиботї дар муассисањои 
илмї-тањќиќотї ва амсоли он 
метавонанд барои таќвияти оммави-
созии донишњои илмї мусоидат 
намоянд. 

Дар муассисањои илмї-тањќиќотї 
ташкили корњоро оид ба оммависозии 
илм ва дастовардњои илмї ба роњ монда, 
бояд ба эътибор гирифт, ки ин амал 
махсусиятњои худро дошта, соњиб будан 

ба малака, мањорат ва салоњиятњои 
хоссаро талаб мекунад. Аз љониби 
дигар, оммависозии илмро тавассути 
мусоњиба бо рўзноманигорон роњандозї 
намуда, бояд ба касбияти онњо таваљљуњ 
карда шавад, то дар мањсули ќалами 
онњо, яъне дар кори барасмиятдарории 
мусоњиба дар шакли маќола, очерк ѐ 
жанри дигар тањрифи аќидаву 
андешањои илмї љой надошта бошад. 
Дар маљмуъ, ходимони илмиро барои 
кор дар самти оммависозии илм аз 
љињати методию методологї мунтазам 
омода кардан зарур аст. 

Инљо инчунин тазаккур бояд дод, ки 
оммависозии илм ва дастовардњои илмї 
њам ба илмњои табиатшиносию техникї 
ва њам ба илмњои гуманитарї дахл 
дорад. Аз ин рў, масъулияти роњбарони 
илмњои гуманитарї дар ин кор имрўз 
бештар аз пештар аст. Бо њамин сабаб 
дар муассисањои илмї-тањќиќотї бояд 
ба тарѓибу ташвиќи сиѐсати давлатї, 
дастовардњои даврони истиќлолият, 
њувият ва арзишњои миллї, ташаккул ва 
рушди љањонбинии илмию дунявї, 
муќовимат ба пањншавии таассубу 
хурофот ва афкори ифротии динї, 
фањмонидани таърихи миллат, моњият 
ва манфиатњои давлатдории миллї ва 
масъалањои дигари амсоли онњо 
таваљљуњи аввалиндараља зоњир карда 
шавад. 

 
НАУЧНОЕ ПОЗНАНИЕ И 

СПОСОБЫ ПРОПАГАНДЫ ЕГО 
ДОСТИЖЕНИЙ 

Рахими Ф. К., Зиѐи Х. М.  
 

SCIENTIFIC KNOWLEDGE AND 
WAYS TO PROMOTE ITS 

ACHIEVEMENTS 
Rahimi F.K., Ziyoi H.M. 

  

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%B7%D0%B8%D0%BC%D0%BE%D0%B2,_%D0%90%D0%B9%D0%B7%D0%B5%D0%BA
https://ru.wikipedia.org/wiki/1919_%D0%B3%D0%BE%D0%B4
https://ru.wikipedia.org/wiki/1919_%D0%B3%D0%BE%D0%B4
https://ru.wikipedia.org/wiki/1992_%D0%B3%D0%BE%D0%B4
https://ru.wikipedia.org/wiki/1992_%D0%B3%D0%BE%D0%B4
https://ru.wikipedia.org/wiki/1992_%D0%B3%D0%BE%D0%B4
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** ** ** 
НАВРЎЗ ВА ЉАШНЊОИ ДИГАРИ ЭРОНИТАБОРОН ДАР ТАЊЌИЌИ 

АБУРАЙЊОНИ БЕРУНЇ (дар асоси “Осор-ул-боќия”) 
 

Олимов К. ‟ академик, сарходими илмии Шуъбаи таърихи фалсафаи ИФСЊ ба 
номи А. Бањоваддинови АМИТ 

 
Дар маќола дар асоси тањлили яке аз 

асарњои маъруфи Абурайњони Берунї – 
“Осор-ул-боќия” таърихи пайдоиш, 
хусусиятњо ва маросимњои асосии Наврўз 
ва љашнњои дигари мардуми ориѐитабор, 
аз љумла Тиргон ва Мењргон равшан 
гаштаанд. Инчунин, асари мазкури 
Беруниро бо манбаъњои дигар, аз љумла бо 
осори Муњаммади Наршахї муќоиса 
карда, муаллиф кўшидааст, ки 
мухтасаран моњияти иду љашнњои дигари 
мардумиро дар моњњои боќимондаи сол 
тибќи солшумории шамсї аз даврони 
бостон то замони мутафаккир возењ 
намояд. 

Калидвожањо: Берунї, Осор-ул-
боќия, Наврўз, Љамшед, Тиргон, Мењргон, 
Фаридун, Эрон, Суѓ д, Наршахї. 

 
Абурайњони Берунї њамчун 

донишманди бузурги энсиклопедист дар 
осори худ ба масъалањои таърихї ва 
расму одатњои ќавмњои гуногун 
таваљљуњи зиѐд дорад ва махсусан ба 
фарњангу одатњои мардуми эронитабор, 
ки ў худро аз ин ќавм медонад, ањамияти 
хоса додааст. Аз љумла ў ба љашни 
Наврўз, пайдоиши он ва расму одатњои 
ба он вобаста маълумот медињад, ки аз 
лињози илмї арзишманд мебошанд. Як 
љињати махсуси тањќиќи њодисаву 
воќеањо аз тарафи Берунї назари 
холисонаи ў мебошад. Ѓайр аз ин 
методи таърихї ва интиќодию 
муќоисавиро асоси тањќиќи худ ќарор 
медињад. Инро њангоми баѐни таърих ва 
љашни Наврўз низ мушоњида мекунем. 
Дар бораи Наврўз китобу маќолањои 
зиѐде дар Эрон, Тољикистон ва 
кишварњои дигар таълиф шудаанд, ки 
зикр ва тањлили онњо дар маќолаи њозир 

имкон надорад. Метавон аз як асари 
марњум профессор Муњаммадќул 
Њазратќулов ѐдовар шуд, ки дар он 
Наврўз, фалсафа ва таърихи онро 
муфассал баррасї намуда, вале ба 
асарњои Берунї камтар истинод 

кардааст 4 .  
То Берунї низ ба Наврўз, пайдоиш 

ва гиромидошти он донишмандон, аз 
љумла дар осори ба форсї-тољикї иншо 
шуда, фикру мулоњизањои муфид изњор 
кардаанд. Масалан, Муњаммади 
Наршахї дар «Таърихи Бухоро», ки дар 
асри Х ба забони форсї навиштааст, 
зикр кардааст, ки Варахша яке аз 
дењањои бузурги Бухоро будааст, љои 
шоњнишин ва ќалъаи мустањкаме 
доштааст. Исмоили Сомонї ба ањли 
дења мурољиат мекунад ва мегўяд, ки 20 
њазор дирам ва чўб медињад, то ки ањли 
дењ кохе бино карда онро масљди љомеъ 
кунанд. Вале мардум розї нашудаанд. 
«Он мардумакони дења нахостанд ва 
гуфтанд, ки масљиди љомеъ дар дењаи мо 
рост наѐяд ва раво набошад». Аз гуфтаи 
онњо пай бурдан мумкин аст ва шояд 
онњо ба дини пешини аљдоди хеш 
дилбаста будаанд, ва агар муътаќиди 
уствори ислом мебуданд, ба сохтани 
масљид, он њам аз њисоби подшоњ, зуд ва 
бе њељ узр розї мешуданд ва дар њамин 
дења таљлили бошукўњи Наврўз далеле 
ба мењру муњаббати онњо ба эътиќоди 
ниѐгонашон будааст. Маълум мешавад 
Исмоили Сомонї аз саркашии мардум 
ба дастури ў наранљидааст, ки гувоњи 
тањаммулпазир будани ў нисбат ба 
эътиќоди мардум ва шояд ба анъаноти 
гузаштаи мардумаш эњтиром низ зоњир 
кардааст. 
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Наршахї мегўяд: «Ва ин дењаро њар 
понздањ рўзе бозор аст ва чун бозори 
охирини сол бошад, бист рўз бозор 
кунанд ва бисту якум рўз Наврўз кунанд 
ва онро «Наврўзи кишоварзон» гўянд ва 
кишоварзони Бухоро аз он њисоб нигоњ 
доранд ва бар он эътибор кунанд ва 
«Наврўзи муѓон» баъд аз он ба панљ рўз 

бошад» 2 . 
Берунї дар фасли «Дар бораи иду 

љашнњое, ки дар моњњои порсиѐн аст» 
дар бораи Наврўз ва љашнњои дигар 
наќлњои љолиб мекунад. Аз ин наќлњо аз 
як љињат таърихи фарњанги мардуми 
эронї, умуман мавриди бозгўї ќарор 
гирифта бошад, аз тарафи дигар 
маълумоти зарурї дар бораи фолклор ва 
этнография низ пешнињод шудааст, ки 
аз онњо ќадим будани мардуми 
эронинажод ва фарњанги онњо њувайдо 
мегардад. 

Берунї дар аввал ривояти 
њашвиѐнро меорад, ки устуравї буда, 
наврўзро ба пайдо шудани ангуштарини 
Сулаймон баъд аз гум шудани он марбут 
донистаанд. Ваќте ангуштарин пайдо 
мешавад, ба Сулаймон подшоњї 
бармегардад ва ин рўзро эрониѐн 
«Наврўз омад!» гуфтаанд. Дар рўзи 
Наврўз ба њамдигар пошидани об ва 
тўњфа доданро ба устурае вобста 
медонад, ки њангоме Сулаймон аз тахт 
фуруд меояд, парастуе дар минќораш об 
оварда ба рўи подшоњ мепошад ва як 
рони малахро низ њадя месозад. 
Мувофиќи устураи эрониѐн дар субњи 
Наврўз субњи барваќт, яъне ваќте ки 
сапеда медамидааст, мардум ба ин 
манзара нигоњ карданро табарук 
медонистаанд. Берунї мегўяд, ин рўз 
«Рўзи Мухторї» аст, зеро ки номи ин 
рўз Њурмузд аст, ки исми Худованди 
таолст. 

Берунї наќли шахсонеро, ки ба 
хурофот ва устура бовар доранд, дар 
«Осор-ул-боќия» меорад ва баъдан 
нодуруст ва хилофи аќл будани онро 
таъкид мекунад. Чунончи, аз номи Саид 
ибни Файз овардааст, ки дар кўњи Думо, 
воќеъ дар Форс, њар шаби Наврўз бар он 
барќњое медурахшанд ва оташи 
Калвозои зардуштиѐн низ шигифтовар 
мебошад. Берунї мегўяд: «дил бад-ин 
суханон то њангоме ки мушоњида наку-

над, бовар намекунад». Њамчунин Бе-
рунї наќл мекунад, ки Абулфараљи 
Занљонии Њосиб барояш њикоят карда-
аст, ки он оташро дидааст ва он оташе 
будааст дар самти ѓарбии Даљла ва он 
дар шаби Наврўз дида мешавад. Берунї 
ба ин Абулфараљ суол медињад, ки 
Наврўз аз вазъу њолати нахустини худ 
зоил шуда, зеро эрониѐн кабисаи 
солњоро риоя накардаанд ва чаро ин 
оташ аз мавќеи худ таъхир намеѐбад? 
Абулфараљ ба ин суол посух надода хо-
мўш мондааст. Дар ин њолат њам назари 
интиќодии илмии Берунї падидор ме-
шавад ва ў њар чизеро, ки бевосита му-
шоњида нашудааст, тањќиќ накардааст 
ва дар мизони аќл мутобиќат намекунад, 
бовар намекунад ва онро ќабул надорад. 

Ривояти дигаре, ки Берунї меорад 
ин аст, ки Љамшед дар давраи ба под-
шоњї оѓоз карданаш динро нав кардааст 
ва он рўзро ид эълон кардааст ва он 
Наврўз будааст. Аз як љумлае, ки ба ин 
ахбор Берунї илова мекунад, хеле ќадим 
будани љашни Наврўз собит мегардад. Ў 
навиштааст: «Љамшед ид гирифт, агарчи 
пеш аз ин њам Наврўз бузургу муаззам 

буд» 2 . Маълумоте, ки Берунї наќл ме-
кунад, хоњ таърихї ва хоњ устуравї, та-
саввурот ва таассуроти мардумони эро-
ниаслро аз ин љашн ва баргузории он 
бозгў менамояд. 

Яке аз ривоятњои афсонавї ин аст, 
ки Љамшед барои худ тахт сохтааст ва 
љину шаѐтин онро бардоштаанд ва 
Љамшедро аз кўњи Дамованд ба Бобул 
бурдаанд. Мардум ин воќеаро дида ид 
кардаанд. Тибќи ривояти дигар Љамшед 
ба Озарбойљон рафтанї мешавад ва 
тахти заррине месозад, онро мардум ба 
дўши худ бардошта мераванд. Њангоме, 
ки нури Офтоб ба тахт тофтааст, он њан-
гомро ид кардаанд. 

Ривояти дигар ин аст, ки Озарбод, 
мўбади Баѓдод њикоят кардааст, ки дар 
рўзи Наврўз найшакар пайдо шудааст ва 
пеш аз он касе аз он хабар надоштааст. 
Љамшед наеро дидааст, ки аз дохили он 
об таровиш мекунад ва баъд аз чашида-
ни он, ки ширин будааст, амр кардааст 
оби онро кашида аз он шакар созанд. 
Дар рўзи панљум шакар њосил шудааст 
ва мардум ба якдигар онро њадя мекар-
даанд. На танњо дар Наврўз, балки дар 
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Мењргон низ одамон ба якдигар шакар 
мефиристодаанд. Дар идомаи наќли ин 
ривоятњо Берунї назари илмии худро 
дар бораи Наврўз ва инќилобњои тоби-
стона ва зимистонаи табиї тавзењ 
медињад. Тавзењи Берунї аз нигоњи 
таърихи илм низ љолиб мебошад. Ў 
муътаќид аст, ки «барои оѓози сол 
инќилоби тобистонаро интихоб наму-
данд, ки инќилобайнро аз эътидолайн 
бењтар мешавад бо ѐрии олату чашм ит-
тилоъ ѐфт, зеро инќилобайн аввали 
иќболи Хуршед аст ба яке аз ду ќубби 
кул ва чун сояи барпошударо дар 
инќилоби тобистонї ва сояи одиро дар 
инќилоби зимистонї дар њар мавзее дар 
замин расад кунанд, рўзи инќилоб бар 
расад пўшида нахоњад монд ва агарчи 
хеле аз илми њайату њандаса дур бошад. 

Аммо эътидолайнро наметавон ши-
нохт, магар пас аз ин ки инсон дар оѓози 
кор арзи баладу майли куллиро надо-
над. Пас, инќилобайн ба сабабе, ки 
гуфтем, аз эътидолайн барои ибтидои 
сол бењтар аст ва чун инќилоби тоби-
стонї ба самтурраъси мардуми шимолї 
наздиктар аст, аз ин рў эрониѐн онро 
баргузидаанду аз инќилоби зимистонї 

чашм пўшиданд» 1; 234 .  
Аз инќилоби зимистонї чашм 

пўшидани эрониѐн ба љамъоварии хирољ 
вобаста будааст, зеро ба гуфтаи Берунї 
њангоми инќилоби зимистонї ѓалла ба 
даст меояд, аз раият хирољ мегиранд, 
бинобар ин он аз инќилоби тобистонї 
бењтар аст. 

Берунї дар бораи оѓози солшуморї 
ва Наврўз сухан ронда, диќиќтар будани 
таќвими мардуми форсизабонро нисбат 
ба таќвими муайян кардаи њакимони 
юнонї зикр мекунад. Юнониѐн ба эъти-
доли бањорї ањамият надодаанд ва 
тулўъи ситораи Калбулљабборро ба 
эътибор гирифта будаанд. Дар замони 
Берунї, тавре ў нигоштааст, дохил шу-
дани Офтоб ба бурљи Барра ба оѓози 
бањор мувофиќ омадааст. Мулуки Хуро-
сон мавсими бањорро дар назар гирифта 
ба сипоњиѐнаш либосњои бањорї ва то-
бистонї медодаанд. 

Берунї маълумоти даќиќ медињад, 
ки мувофиќи он дар рўзи шашуми ин 
моњ ба унвони Наврўзи бузург љашни 
ботантана баргузор мекардаанд. Сабаби 

чунин љашни бузург дар байни эрониѐн 
ин будааст, ки ба аќидаи онњо «Худо-
ванд дар ин рўз аз офариниши љањон 
осуда шуд, зеро ин рўз аз охири рўзњои 
шашгона аст ва дар ин рўз Худованд 
Муштариро офарид ва фархундатарин 
соатњои он рўз соатњои Муштарї аст. 
Зардуштиѐн мегўянд, ки дар ин рўз Зар-
душт тавфиќ ѐфт, ки бо Худованд му-
нољот кунад ва Кайхусрав бар њаво дар 
ин рўз уруљ кард ва дар ин рўз сокинони 
кураи замин саодатро ќисмат мекунанд 
ва аз ин љост, ки эрониѐн ин рўзро «Рўзи 

умед» ном нињоданд» 1;235 . 
Љашни Наврўз барои мардуми фор-

сизабон, ки Берунї гоњо ба унвони пор-
сиѐн ном мебарад, дар замони интишори 
ислом њамчун ангезаи зиддиарабї исти-
фода шудааст. Берунї њарчанд ба 
маљусон ва ќарматиѐн, ки аз мардуми 
эронитабор буданд ва идеологияи зар-
душтиро ба ислом муќобил мегузо-
штанд, чандон таваљљўњ ва њусни ният 
надорад, лекин пирўзии онњоро дар 
баъзе маврид зикр мекунад. Ин маълу-
моти ў барои бењтар донистани вазъи 
муборизањои мафкуравї ва эњтироми 
эрониѐн ба анъанањову суннатњои аљдо-
дии хеш, ањамият дорад. Пораи наќли 
Беруниро, ки барои дарки матлаби ба-
ѐншуда муњим аст, дар ин љо зикр кар-
дан бамаврид хоњад буд. Берунї 
навиштааст: «Ва пас аз ин муддат, ки 
гуфта шуд, амри ќаромата бисѐр ќувват 
ѐфт ва Абутоњир Сулаймон ибни Абу-
сайиди Њасан ибни Бањром ибни Љавонї 
њаракат карда дар соли сесаду њашти 
њиљрї ба Макка расид ва мардумро ба 
ќатли фољиаангезе дар Макка куштор 
намуд ва лошаи ононро дар чоњи Замзам 
рехт ва пероњани Каъба ва зарњоеро, ки 
дар он љо чамъ шуда буд, ба яѓмо бурд 
ва новадони Каъба ва њаљаруласвадро 
канду пас аз он дар масљиди Кўфа ин 
сангро овезон кард ва ба шањри худ бар-
гашт ва љомро миѐни асњоби худ ќисмат 
карда гуфт: «Кош њар рўзе барои мо 

Наврўз бошад!» 1; 232 . 
Аз русуми Наврузї ин будааст, ки 

дар бомдоди он рўз шакар мечашидаанд 
ва ба тани худ равѓани зайтун 
мемолидаанд, ки рамзи аз балою офатњо 
эмин мондан будааст. Дар ривоятњо ва 
устурањои ба Наврўз нисбат додашуда, 
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ки Берунї наќл кардааст, орзую омоли 
мардум барои бењбудии зиндагї ва 
пирўзї бар бадию беадолатї инъикос 
ѐфтаанд. Чунончи, бо истинод ба Зодуя 
Берунї наќли ќавл кардааст, ки Иблис 
баракатро аз мардум дур карда буд, 
онњо бинобар камбуди ѓизо сер 
намешуданд, дарахтон низ бар асари 
навазидани бод намесабзиданд, дунѐ 
ќариб буд, ки нобуд шавад. Пас, дар 
њамин замон Худованд Љамро ба љануб, 
ки манзили Иблис ва пайравонаш 
буданд, фиристод ва шарри онњоро 
бартараф кард. Баъд аз ин мардум ба 
њолати эътидол омаданд. Љамшед дар ин 
рўз ба дунѐ баргашт ва дар ў ба мисли 
Офтоб нур метофт. Мардум дар њайрат 
монданд, ки дар як рўз ду Офтоб тулуъ 
кардааст ва аз он рўз эътиборан њосил 
зиѐд шуд ва њатто чўбњои хушк 
сабзиданд. Ин рўзро мардум «Рўзи нав» 
гуфтанд. 

Мувофиќи ин ривоят њар кас дар ин 
рўз дар таште љав кишт кард ва ин расм 
барои тамоми мардуми эронинажод ба 
ѐдгор монд ва дар рўзи Наврўз дар хона 
дар њафт табаќ њафт хел ѓалла 
мекориданд ва аз рўи он хубию бадии 
зироатро пешгўи менамуданд. Аз ин 
наќл бармеояд, ки тањияи суманак 
таърихи хеле ќадим доштааст. 

Ба Љамшед амали дигареро низ нис-
бат додаанд, ки ў амр кардааст то ки 
ќабристонњои кўњнаро хароб карда ва 
навашро насозанд. Зеро ба наќли Бе-
рунї «Ин кор дар эрониѐн боќї монд ва 
худованд онро писандиду подоше, ки 
Эзиди таоло Љамшедро барои ин кор 
дод, ин буд, ки раияњои ўро аз пирию 
беморї ва њасаду фано ва ѓаму мусибат 
дигар њифз намуд». 

Њамчунин дар рўзи Наврўз њангоми 
сапедадам дар њавз ѐ оби љорї ѓусл ме-
кардаанд ва ба якдигар об мепошида-
анд, то ки аз офатњо дур ва пок бошанд. 

Яке аз сабабњои ѓусл ва ба покї дар 
ин рўзњо машѓул шудан аз як тараф дар 
Эрон дер гоњ наборидани борон ва баъд 
аз боридан расми обпоширо чун рамзи 
гиромї доштани об донистаанд ва аз 
тарафи дигар њаво ва обро покизаву ла-
тиф мекардаанд, то ки вабо ва беморињо 
сироят накунад. 

Аз ин хабар хулоса баровардан 
мумкин аст, ки эрониѐн дар замонњои 
ќадим сабаби беморињои сироятиро 
дарк карда будаанд ва роњи пешгирї аз 
онњоро дар покиза нигоњ доштани обу 
њаво медонистаанд. Аз ин ахбор маълум 
мешавад, ки мардумони эронитабор, аз 
љумла аљдоди тољикон, ки сокинони ас-
лии Хуросон ва Мовароуннањр буданд, 
барои мубориза бо беморињо аз обу 
оташ фаровон истифода мекардаанд. Як 
чизи љолиб ин аст, ки дар ин рўз коѓазу 
пўстро барои мактуб тањия мекардаанд 
ва Љамшед онро мўњр зада мефиристо-
дааст. Берунї мегўяд, ки њар коѓазу но-
маро, ки дар охири он мўњр задан лозим 
буда, дар њамин рўзи Наврўз анљом ме-
додааст. Ба порсї ин рўзро «аспидона-
вишт» меномидаанд. 

Подшоњони дигар пас аз Љамшед 
Наврўзро ба шаш бахш таќсим намуда, 
њар панљ рўзро барои ќишрњои гуногуни 
љомеа ихтисос медодаанд ва ин муддат-
ро ид мекардаанд. Панљ рўз барои под-
шоњон, панљаи дуюм ба ашрофо, сеюм 
ба ходимони подшоњон, чањорум ба на-
димону дарбориѐн ва панљ рўзи бахши 
шашумро ба барзгарон људо карда бу-
даанд. Аз ин таќсимбандї маълум ме-
шавад, ки аз њамон замонњои ќадим 
таќсимшавии ањолї ба табаќањои иљти-
мої сурат гирифта будааст. Бесабаб 
нест, ки файласуфи бузурги олмонї Ге-
гел гуфтааст, аввалин давлатро дар 
љањон форсњо ба вуљуд оварда буданд. 

Љойгоњи Наврўз дар фарњанги мар-
думи эронитабор чунон бузург будааст, 
ки Њурмуз писари Шопури пањлавон 
миѐни ду Наврўзро низ ид эълон карда 
будааст. Ў ашѐи фарсуда ва касифро бар 
оташ месўзондааст. Ин њам ба расме 
табдил ѐфтааст, ки то имрўх боќї 
мондааст. 

Дар замони Сосониѐн, чунонки аз 
«Осор-ул-боќия» ва асарњои дигари 
таърихї бармеояд, расму одатњои 
наврўзї ва тартиби баргузории он аз та-
рафи подшоњон то њадде таѓйир ѐфтааст. 
Моњияти иљтимоии Наврўз дар ин давра 
вусъат ѐфтааст. Наврўзро подшоњ оѓоз 
карда, эълон мекардааст, ки ба тахт ни-
шаста бо мардум вомехўрад ва маромаш 
некї кардан, ба эњтиѐљмандон ѐрї додан 
мебошад. Рўзи дуюмро дењќонон ид ме-
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кардаанд. Рўзи сеюм Наврўзро си-
поњиѐн, мўбадон ва бузургони љомеа бо 
тантана љашн мегирифтаанд. Рўзи 
чањорумро шоњ барои хосон ва ва 
наздикони худ ид мекард. Рўзи панљум-
ро ањли хонавода ва ходимони дарбор, 
бо дарназардошти рутбаашон Наврўзро 
таљлил мекарданд. Рўзи шашум шоњ ху-
даш бо шахсоне, ки сазовори хилват бу-
даанд, ид мекардаанд. 

Љашни Наврўз бо хушнудию мусиќї 
суруд тавъам будааст ва дар муддати 
асрњо он аз љињати этнографї, эстетикї 
ва тиббию ахлоќї хеле такмил ѐфтааст. 
Аз асари Берунї чунин бармеояд, ки 
мардуми ориѐї дар њамон ањди бостон 
суруд замзама мекардаанд. «Суруш 
нахустин касест, навиштааст Берунї, ки 
мардумро ба замзама амр кард ва «зам-
зама» он аст, ки шахс оњиста овозњое 
бихонад, бидуни он ки дониста шавад, 
чї мехонад. Ин кор дар рўзи њафдањум, 
и Сурўшрўз ном дорад, воќеъ мешуда-

аст» 1; 238 .  
Замзама навъе аз талаботи этикети 

муошират будааст, зеро он њангоми хўр-
дани хўрок њам иљро мешудааст. Аз 
«Осор-ул-боќия» бармеояд, ки пайраво-
ни оини зардуштї њангоми намоз ва си-
тоиши худованд таом мехўрдаанд. Дар 
ин маврид баланд сухан гуфтан мумкин 
набуда, «њим-њим» мекардаанд ва ба љои 
сухан гуфтан ишора мекардаанд. 

Берунї манбаи ин ахборро зикр ме-
кунад ва мегўяд онро аз Озархурои 
муњандис шунидааст. Сабаби дигари 
замзама он аст, ки «бухори дањон ба та-
ом нарасад». Ин рўз барои мардум фар-
хунда њисоб мешудааст ва њар моњ як 
бор таљлил мекардаанд. 

Берунї номњои моњњои эрониро бо 
зикри ривоятњо ва устурањо шарњ дода-
аст. Аз маълумоти додаи ў маънои 
моњњо ва ба кадом муносибат ном ги-
рифтаанд ва чи хосияте доранд, маълум 
мегардад. Масалан, маънои урду-
бињиштгон «Ростї бењтар аст» будааст 
ва Урдубињишт малаки оташу нур буда, 
Худо ўро вазифадор кардааст, ки бемо-
рињоро бо ѐрии даво ва ѓизо барњам 
дињад. Ростиро аз дурўѓ ва њаќро аз бо-
тил, бино бар савганде, ки дар Авасто 

омадааст, људо кунад 1; 239 . 

Љолиб аст, ки дар њар моњ чанд рўзи 
ид будааст ва ин идњо дар моњњои урду-
бињишт, хурдод, тирамоњ, мурдод, 
мењрмоњ, обонмоњ, даймоњ, исфандор-
музмоњ, бањманмоњ бошукўњ баргузор 
мешудаанд. 

Аз устурањое, ки Берунї овардааст, 
аввалин тасаввуротњои ниѐгони мо доир 
ба масъалањои онтологї, космологї, 
гносеологї ва илмии онњо падидор ме-
шавад. Ин тасаввурот бештар марбут ба 
Зардушт буда, гувоњї аз он медињад, ки 
таълимоти ў дар минтаќаи васеъи суку-
нати мардуми эронитабор пањн гардида, 
пайравони зиѐде доштааст. Бинобар ин 
маълумоти овардаи Берунї аз љињати 
фањмидани таърихи этникии Хуросон ва 
Мовароуннањр, ки дар он замонњои ќа-
дим Эрон ва Тўрон ном мебурданд то 
њадде равшан мешавад. Њамчунин унво-
ни моњњо ва љашнњои зиѐде, ки онњо 
таљлил мекардаанд, аз густариши дома-
надори забони авастої ва пањлавї, ки 
њудуди Эрон, Афѓонистони имрўза, 
Осиѐи Марказї ва ќисме аз Њинду По-
кистонро фаро гирифта будааст, шањо-
дат медињад. 

Мувофиќи оини зардуштї бисту-
шашмуми урдубињиштро отозрўз мено-
имдаанд, ки аввали гањанбори сеюм бу-
дааст. Берунї мегўяд, ки «номи гањан-
бор фишњамгоњ аст ва гањанборот шаш 
адад њастанд, ки њар яке аз онњо панљ 

рўз аст ва вазъгўи он Зардушт аст» 1; 

239 . 
Чунонки пештар низ зикр кардем, 

Берунї ба маъно ва шарњи истилоњот 
таваљљуњ мекунад ва дар ин кор намунаи 
диќќат аз худ нишон медињад. Масалан, 
ў дар бораи Хурдодмоњ сухан ронда 
гуфтааст, рўзи шашуми онро ид мекар-
даанд ва номи Хурдодгонро маъно суб-
оти халќ будааст. Хурдод номи малаке 
будааст, ки масъули тарбияти халќ ва 
дарахтону наботот ва нест кардани 
ифлосињо аз обњо будааст. 

Аз ин маълумоти низ натиља гириф-
та мешавад, ки пайравони оини зар-
душтї ба покї ва масъалањои тарбияи 
экологии мардум диќќати љиддї медо-
даанд. 

Њоло дар замони соњибистиќлолии 
Тољикистон, ки барои эњѐи суннатњои 
дерини гузаштагон таваљљўњ зиѐд шуда-
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аст, донистани решањои таърихии 
љашнњо барои њарчи бештар вусъат ѐф-
тани донишњои таърихї, асотирї ва эт-
нографии мардуми мо муњим аст. Дар 
бораи љашни Наврўз дар дањсолаи ахир 
матолиби зиѐд нашр шуда ва расму сун-
натњои он дар кишвари мо ва Афѓони-
стон, Эрон, Њиндустон, Озарбойљон, 
Туркия ва кишварњои Осиѐи Миѐна дар 
фарњанги халкњои ин кишварњо љойгоњи 
махсусро ишѓол кардааст. Вале љашнњои 
Тиргон, Мењргон дар фарњанги муосири 
мо нисбат ба Наврўз мавќеъи начандон 
барљаста доранд. Дар солњои ахир бо 
супориши Сарвари давлати Тољикистон 
Мењргон ва Тиргон ба таври васеъ ва 
бошукўњ љашн гирифта мешавад. 

Аз «Осор-ул-боќия» дар бораи ин 
љашнњо, чи аз љињати таърихї ва чи 
устуравї, маълумоти љолиб ва боарзиш 
њосил кардан мумкин аст. Маълумоти 
пешнињодкардаи Берунї њарчанд 
бетарафона ироа шудааст, вале њусни 
ният ва таваљљўњи ў ба маданияти эронї 
хеле зиѐд аст, ки яке аз далелњои ќотеъи 
эрониасл будани ў мебошад. 

Барои фањмидани муфид будани 
ахбороти Берунї ва назари ў дар бораи 
љашнњои Тиргон, Мењргон ва 
муносибати онњо бо љашни Наврўз 
мухтасари ахбороти ўро овардан 
арзишманд мебошад. 

Берунї наќл кардааст, ки рўзи 
шашуми Тирмоњ Хурдод ном дорад. Он 
рўзро њамчун «Љашни Нилуфар» мено-
мидаанд. Ин ид баъдтар пайдо шудааст 
ва аз љашнњои нав ба њисоб мерафтааст. 
Сездањуми тирамоњро Тиргон гуфтаанд. 
Этимологияи тиргонро Берунї ба тире, 
ки аз камон партоб кардашудааст, воба-
ста медонад. Ба ду сабаб ин љашнро 
Тиргон номидаанд: «Яке он ки Афро-
сиѐб ба Эрон пирўз шуд ва Манучуњрро 
муњосира кард ва ў аз Афросиѐб хоњиш 
кард, ки аз њудуди Эрон ба андозаи 
партоби як тир бидињад. Дар ин њангом 
фариштае, ки номаш Исфандиѐрмуз бу-
дааст, њозир мешавад ва ба Мануљењр 
амр мекунад тиру камон бигирад, 
чунонки дар «Авасто» зикр шуда, 
Орашро њозир карда гуфтааст: «Ту бояд 
ин тиру камонро бигирї ва партоб 
кунї». Ораш аз љо хеста барањна меша-
вад ва бадани худро ба шоњ ва мардум 

нишон медињад, ки њељ захму љароњат 

надорад 1 . Аз ин шеваи барањна худро 
нишон додани Ораш чунин бармеояд, ки 
камонварон ва тирандозони мардуми 
эронинажод, пеш аз иљрои супоришњои 
бузург ба покию солимии љисму руњи 
худ мардумро бовар мекунондаанд ва ин 
аз љумлаи талаботи оини зардуштї бу-
дааст. Баъд аз ин ў барањна шуда бо ќу-
ввату нирўи худовандї камонро мека-
шад, тирро партоб мекунад ва худаш 
пора-пора мешавад. Худованд ба бод 
амр кард, то тирро аз кўњи Рўѐн ба аќсои 
Хуросон, ки миѐни Фарѓона ва Табари-
стон аст, партоб кунад. Манучуњр ва 
Афросиѐб ба њамин њудуди замин сулњ 
кардаанд. Мардум ин рўзро њамчун рўзи 
рањої аз Афросиѐб ид карданд. 

Сабаби дигари ид кардани Тиргон 
ба ривояти дигар «дањуфазия» будааст, 
ки маънои њифзи дунѐ ва нигањбонии 
онро доштааст. Маќсади љашн гирифта-
ни Тиргон баланд бардоштани ќадру 
манзалати дењќонї, таќаддуси зироат, 
обод кардани дунѐ будааст. Бинобар ин 
Берунї таъкид мекунад, ки аз назари ин 
мардум, яъне эрониѐн (ки тољикон аз 
шохањои бузурги тамаддунофари онњо 
њастанд) дењќонї «маънои иморати дунѐ 
ва зироату соњањои онро дорад, ки ин ду 
маъно бо њам таъвам мебошанд. Ниѐго-
ни ќадими халќи мо ободкорї ва покии 
оламро аз њаргуна фасод дар мењвари 
амалњо ва талаботи зиндагии љомеа 
ќарор додаанд. Бинобар ин дар бораи 
дењќонон гуфтаанд «имрони дунѐву ќа-
воми олам бад-онњост ва фасоди олам 
бад-онњо ислоњ мепазирад». Баъд аз 
дењќонї китобат ќадри баланд дошта-
аст. Аз ин маълум мешавад, ки ќавмњои 
эронинажод хеле барваќт аз ќавмњои ди-
гар ба навиштан оѓоз кардаанд. Берунї 
овардааст: «Ва номи ин рўз Тир аст, ки 
Уторид бошад, ки ситораи нависандагон 
аст ва дар ин рўз буд, ки Њушанг номи 
бародари худро бузург гардонид ва 
дењќононро ба ў дод ва дењќанату кито-
бат як чиз аст ва ин рўзро аз роњи љало-
лияту иъзом ид гардониданд. Ва дар ин 
рўз Њушанг мардуми дунѐро амр кард, 
ки либоси котибї бипўшанд ва дењќоно-

нро низ бар њамин кор амр кард» 1; 

240 . 



17 

Рўзи њафтуми Мурдодмоњро рўзи 
мурод мегуфтаанд ва маънои он набуда-
ни маргу нестї будааст. Њамчунин Мур-
дод номи фариштае будааст, ки муњофи-
зати гетї ва вуљуди ѓизоњо ва давоњо, ки 
аслашон аз наботот буда, барњам-
дињандаи њар гуна беморињо ва зарарњо 
бар зиммаи ў вогузор шуда будааст. Дар 
ин ривояти устуравї низ як нуќтаи 
муњим дарљ шудааст, ки дар он замони 
хеле ќадим аз наботот ва гиѐњњо дору 
тањия мекардаанд ва барои муолиљаи 
беморињо истифода мекардаанд. 
Бесабаб нест, ки дар ин замина аз байни 
мардуми тољик табибону гиѐњшиносони 
бузург ба воя расида, ба мисли Закариѐи 
Розї, Ибни Сино, Замахшарї ва 
дигарон осори бузург офаридаанд, ки 
дар тибби љањонї маќоми бузург пайдо 
кардаанд. 

Рўзи чањоруми Шањривармоњ низ ид 
будааст. Маънои Шањривар њифзи дўстї 
ва орзў будааст. Ба њамин ном фариштае 
будааст муаккали љавоњири њафтгона, аз 
љумла тиллою нуќра ва филизоти 
ќиматбањои дигар, ки саноати мардумро 
ба он марбут медонистаанд. 

Берунї ба истинод ба Зодуя ном му-
аррих мегўяд, ки ин идро Озарљашн 
гуфтаанд. Дар даврањои ќадим оѓози 
зимистонро ид мекардаанд, дар хонањо 
оташ меафрўхтаанд, мардум љамъ омада 
ѓизо мехўрданд ва хурсандї мекардаанд. 
Берунї гуфтааст, ки ин рўзро дар замо-
ни ў ањли Хуросон дар оѓози тирамоњ ид 
мекардаанд. Аз ин маълум мешавад, ки 
аз хислатњои мардуми тољик аз замони 
ќадим дўстї, њамгирої ва коллективизм 
будааст.  

Берунї аз Хуршеди мўбад наќли 
ќавл мекунад, ки Озарљашн рўзи аввали 
моњ ва иди хосагон будааст ва аз идњои 
машњури эрониѐн ба њисоб мерафтааст, 
онро дар Тахористон њамчун оѓози 
зимистон ид мекардаанд. 

Берунї дар бораи љашни «Мењргон 
нисбатан муфассал сухан меронад. Ў 
навиштааст, ки рўзи аввали Мењрмоњ 
Њурмуздмоњ ном доштааст. Рўзи шон-
здањуми онро њамчун рўзи Мењр бо тан-
тана љашн мегирифтаанд. Дар шарњи 
иди Мењргон мегўяд: «Ва ин ид монанди 
дигар идњо барои умуми мардум аст ва 
тафсири он дўстии љон аст». Берунї, 

чунонки дигарон низ дар ин бора 
навишта ва маълумот додаанд, мегўяд 
Мењр номи Офтоб аст, зеро Офтоб дар 
њамин рўз пайдо шудааст, бинобар 
эътиќод ба ин аќида ин рўзро Мењргон 
унвон кардаанд. Муаллиф далел меорад, 
ки дар ин рўз тољро, ки дар он сурати 
Офтоб будааст ба сар мегузоштаанд ва 
гўѐ Офтоб бар чархи он тољ савор буда, 
дар ин рўз эрониѐн барои худ бозор 
сохтаанд. 

Мувофиќи ривояти пешиниѐн саба-
би бузург доштани Мењргон ин будааст, 
ки Фаридун бар зидди Зањњоки Биюросп 
хурўљ кардааст ва Коваи Оњангар аз 
пўсти хирс ѐ ба ривояти дигар аз пўсти 
шер парчам сохта ба мубориза бархоста 
буд. Аз ин рў он парчам ба «Дирафши 
Ковиѐн» машњур гаштааст. Бо гузашти 
замон ин дирафш бо зару зевар ва 
сангњои ќиматбањо ороиш меѐфт. 

Берунї, чунонки аз «Осор-ул-боќия» 
бармеояд, доир ба масъалањои мавриди 
бањси умумї ва махсусан дар бораи 
идњои мардуми эронитабор маводи зи-
ѐдро мутолиа кардааст. Њангоме, ки 
рољеъ ба Мењргон ва Наврўз маълумот 
медињад аз Салмони Форс, Эроншањрї, 
Саид ибни Фазл, Кисравї иќтибос мео-
рад ва андешањои худро ба асоси да-
лелњо таќвият медињад ва гоњо бидуни 
зикри ном аќидаи дигаронро бо калима 
ва иборањои «гуфтаанд», «мегўянд», 
«баъзе гуфтаанд» њамчун далел истифо-
да мекунад. Дар бораи маќоми Моњ дар 
Мењргон навиштааст: «Ва мегўяд, дар 
ин рўз буд, ки Худованд Моњро, ки ку-
рае сиѐњ ва бефурўѓ буд, бањо ва љило 
бахшид ва бад-ин сабаб гуфтаанд, ки 
моњи Мењргон аз Офтоб бартар аст ва 
фархундатарин соатњои он соати Моњ 
аст». 

Берунї аз гуфтаи Салмони Форс 
иќтибос мекунад ва ў гуфта будааст, ки 
дар ваќти пайрави зардуштия будана-
шон бар ин бовар будаанд, ки Худованд 
барои зинати бандагонаш ѐќутро дар 
Наврўз ва забарљадро дар Мењргон аз 
кўњ берун овардааст. Фазилати Наврўз 
ва Мењргонро ба нисбати идњои дигар 
њамчун нисбати ѐќуту забарљад бар 
сангњои дигар донистаанд. Абурайњон 
аз Эроншањрї наќли ќавл мекунад, ки 
«Худованд аз нуру зулмат байни 
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Наврўзу Мењргон паймон гирифт». Саид 
ибни Фазл аз номи донишмандони 
эронї гуфтааст, ки дар тобистон ќуллаи 
кўњи Шоњин сиѐњ менамояд ва дар 
бомдоди Мењргон ба назар сафед мена-
мояд, гўѐ дар он барф бошад. 

Наќлњои љолибе, ки дар бораи 
Мењргон дар гузашта кардаанд ва Бе-
рунї низ ќисме аз онњоро овардааст, аз 
он шањодат медињад, ки Мењргон воќеан 
дорои собиќаи дерина буда ва дар 
эътиќоди мардуми эронї љойгоњи хеле 
бузург доштааст. Он љузъи муњими эт-
нопсихология ва боварињои табиї, асо-
тирї ва динии мардуми ориѐї, хосатан 
тољикон будааст. Мўбадони зардуштї 
Мењргонро ба таври гуногун тавсиф 
кардаанд ва хосиятњоеро ба он нисбат 
додаанд. Чунончи, Берунї бо истинод 
ба Кисравї, ки аз мўбади Мутаваккилї 
шунидааст, мегўяд, ки дар рўзи Мењргон 
Офтоб миѐни нуру зулмат тулўъ мекунад 
ва арвоњро дар љасадњо мемиронад. Аз 
ин љињат эрониѐн ин рўзро «Мирон» но-
мидаанд. Аќидаи гурўње аз эрониѐн ба 
њамин фикр наздик аст ва таъвил карда-
анд, ки Мењргон далели ќиѐмат ва охири 
олам мебошад. Тасаввуроти онњо ба 
мушоњидаи њодисањои табиат низ асос 
ѐфтааст, вале онро таъвили динї карда-
анд. Онњо Мењргонро далел бар ќиѐмат 
донистаанд, далелашон ин будааст, ки 
њар чизе, ки месабзад, дар рўзи Мењргон 
аз сабзиш бозмемонад ва маводе, ки бо-
иси сабзиш аст, ќатъ мегардад. Њай-
вонњо дар ин рўз аз таносул бозмемонад. 
Наврўз баръакси он аст. Онро оѓози 
олам ва Мењргонро охири он гуфтаанд. 
Баъзењо, мувофиќи иттилоъи Берунї, 
«Мењргонро бар Наврўз афзал мешумо-
ранд, чунонки тирамоњро бар бањор 
бартарї додаанд ва такягоњи эшон ин 
аст, ки чун Искандар аз Арасту пурсид, 
ки «кадом яки ин ду фасл бењтар аст?» 
Арасту гуфт: «Подшоњо, дар бањор 
њашароту газанда оѓоз мекунанд, ки 
нашъунамо ѐбанд ва дар тирамоњ оѓози 
аз байн рафтани онњост. Пас тирамоњ аз 

бањор бењтар аст» 1; 243 . 
Мењргон дар замонњои пешин дар 

аввали зимистон воќеъ мешудааст, зеро 
њисоби кабисаро дергоњ накарда буда-
анд, аз ин љињат дар зимистон омадааст, 
вале ваќте кбиса кардаанд, рўзи Мењр-

гон пештар омадааст. Аз расму одоти 
мулуки Хуросон ин будааст, ки дар рўзи 
Мењргон ба сипоњиѐн ва хидматгарон 
чизу чораи зимистонї медодаанд ва 
рўзи бисту якуми Мењрмоњро Ромрўз ва 
онро «Мењргони бузург» низ мегуфта-
анд. Сабабаш ин будааст (чунонки 
пештар ишора шуда буд), ки Фаридун 
бар Зањњок зафар ѐфт ва ўро ба ќайди 
асорат даровард. Зањњок ба Фаридун зо-
рию тавалло мекунад, ки ўро накушад. 
Фаридун амр медињад, ки Зањњокро дар 
кўњи Дамеванд њабс кунанд. Чун мардум 
аз шарри Зањњок эмин мешаванд, он 
рўзро ид кардаанд. Аз наќли Берунї 
маълум мешавад, ки ба миѐн бастани 
рўймол барои мардон одати хеле дерин 
будааст, чунонки Фаридун амр карда 
будааст, ки мардум рўймоли махсус ба 
камар банданд, замзама кунанд ва њан-
гоми хўрдани таом сухан нагўянд. Ин 
њама рамзи симпосгузорї ба Худованд 
будааст, ки баъд аз њазор соли зулму 
тарсу њарос мардум ба озодї расидааст. 

Берунї вобаста ба ин љашн ривоя-
теро наќл мекунад, ки хеле љолиб буда, 
дуо ва орзуи неки мардумро, ки то 
имрўз боќї мондааст ва сабаби ин ор-
зуро бозгў менамояд. Байти устод Рўда-
киро медонем, ки гуфтааст: 
Љуз ин дуот нагўям, ки Рўдакї гуфта-
аст: 
«Њазор сол бизї, сад њазор сол бизї!»  

Њамаи эрониѐн, мегўяд Берунї, ба 
ин ќавл њамдилу њамаќида њастанд, ки 
Зањњок њазор сол зиндагї кардааст ва ин 
муддат пирўзии ў бар мардум будааст ва 
эрониѐн ба њамдигар дуо мекардаанд, ки 
«њазор сол бизї!» Ба раѓми Зањњок, ки 
њазор сол гўѐ умр дидааст, барои мар-
думи худ низ умри тўлонї орзу карда-
анд. 

Аз он чї Берунї дар бораи Мењргон 
наќл кардааст, чунин хулоса бармеояд, 
ки ин љашн ба монанди Наврўз робита 
бо табиат ва корњои кишоварзї дошта-
аст. Љамъоварии њосил, омодагї ба фас-
ли зимистон, зиндагии осуда то фасли 
Наврўз Мењргонро ба иди саросарии 
эрониѐн табдил додааст ва моњияти он 
кори манфиатбахш, зиндагидўстї ва 
муттањидии одамон буда, он њамчун 
мубориза бар зидди шар ва харобкорї 
будааст. Бинобар ин Мењргон дар 
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таълимоти Зардушт маќоми воло до-
штааст. Берунї дар ин бора гуфтааст: 
«Зардушт эрониѐнро амр кард, ки бояд 
Мењргону Ромрўзро ба як андоза бузург 
бидонед, то ин ки Њурмуз писари Шо-
пури пањлавон миѐни ин дуро ба њам 
пайваст, чунонки миѐни ду Наврўзро 
њам ба њам пайваст ва сипас мулки Эрон 
ва эрониѐн аз оѓози Мењргон то сї рўзи 
тамом барои табаќоти мардум монанди 
он ки дар Наврўз гуфта шуд, ид ќарор 
доданд. Ва барои њар табаќае панљ рўз 

ид донистанд» 1; 244 .  
Обонмоњ низ ид доштааст ва дар 

рўзи дањуми он баргузор мешудааст, ки 
дар ин рўз Зав писари Тањмосп ба шоњї 
расида будааст. Ва љолиб ин аст, ки ин 
ид бо кандани љўйњо ва таъмири онњо 
оѓоз мешудааст. Њамчунин эрониѐн ин 
рўзро ба ин сабаб ид мекардаанд, ки 
Фаридун Биюроспро асир карда, ба 
мардум амр кардааст, ки ба хонањояшон 
баргарданд ва худашонро «кадхудо» 
номанд, яъне соњиби хона, зеро дар за-
мони подшоњии Зањњок аз хонаю дари 
худ бар асари зулми ў гурехта буданд. 
Дар ин рўз мардум дари хонањои худро 
бо сипанд дуд мекардаанд ва ба ин бо-
вар будаанд, ки мурдагон аз бўи он огоњ 
шуда ба хонаводаю авлоду наздикони 
худ ѐрї мерасонанд. 

Аз ин ривоят маълум мешавад, ки 
мардуми эронї сипандро аз даврањои 
ќадим истифода мекардаанд ва аз хоси-
яти он огоњ будаанд. 

Рўзи нуњўми Обонмоњро низ ид ме-
кардаанд ва онро Озарљашн меномида-
анд, зеро ба афрўхтани оташ зарурат 
пайдо мешудааст. Маълум мешавад ин 
дар рўзњое воќеъ мешудааст, ки сардї 
бештар мегардид. Зардушт амр карда 
будааст, ки дар ин рўз мардум оташка-
дањоро зиѐрат кунанд ва дар корњо ма-
шварат намоянд. Маълум мешавад, ки 
Зардушт дар корњо машвартро талќин 
мекардааст. Ин гувоњї медињад, ки ў аз 
љумлаи хирадмандтарин шахсиятњои 
љањони ќадим будааст. 

Даймоњ яке аз моњњои дигар аст, ки 
«Хурмоњ» низ мегуфтаанд. Рўзи аввали 
ин моњро Хуррамрўз номидаанд. Берунї 
навиштааст: «Ва ин рўзи ин моњ њар ду 
ба номи Худои таоло, ки Њурмузд аст, 
номида шуда, яъне подшоњи њакиму 

соњибраъйи Офаридгор. Ва дар ин рўз 
одати эрониѐн чунин буд, ки подшоњ аз 
тахти худ ба зер меомад ва љомаи сапед 
мепўшиду дар биѐбон дар фаршњои са-
пед менишаст… ва њар кас, ки ниѐзманд 
мешуд, ки бо подшоњ сухан бигўяд, хоњ 
ки гадо бошад, ѐ доро ва шариф бошад ѐ 
паст, бидуни њељ њољату дарбоне ба 
назди подшоњ мерафт ва бидуни њељ мо-
нее бо ў гуфтугў мекард ва дар ин рўз 
подшоњ бо дењќонону барзгарон маљо-
лисат мекард ва мегуфт: «Ман имрўз 
монанди яке аз шумо њастам ва ман бо 
шумо бародар њастам, зеро ќивоми дунѐ 
бар корњоест, ки ба дасти шумо мешавад 
ва ќивоми иморати он њам ба подшоњ 
аст ва на подшоњро аз раият гурезе аст 
ва на раиятро аз подшоњ ва чун 
њаќиќати амр чунин шуд, пас ман, ки 
подшоњ њастам бо шумо барзгарон ба-
родар хоњам буд ва монанди ду барода-

ри мењрубон хоњам буд» 1; 246 . 
Аз суханони Берунї, аввалан 

маълум мешавад, ки ў ба оини зардуштї 
ва шахсан ба Зардушт эњтиром дорад ва 
ба афкори ў дар бораи ободию ни-
гоњубини оташхонањо, ки он низ љузъи 
муњими эътиќод ва зиндагии онњо буд, 
назари нек дорад. Дуюм, ба тарзи 
давлатдорї ва фарњанги подшоњони 
эронї низ таваљљуњи махсус зоњир меку-
над ва робитаи шоњон ва дењќононро 
амри маъќул њисоб мекунад. 

Аз иќтибоси боло ва тавзењоти ди-
гари Берунї равшан мешавад, ки под-
шоњони ќадими эронї фарњанги балан-
ди роњбарї дошта, худро бо мардум 
муќобил намегузоштаанд ва њатто љузъи 
онњо буданро ва муносибати бародаро-
на доштанро бо онњо вазифаи ахлоќии 
худ њисоб мекардаанд. Берунї мегудя, 
ки Хуррамрўзро Наврўз мегуфтаанд, 
чунки аз ин рўз то ба Наврўз 90 рўз фо-
сила будааст. Дар рўзи чањордањуми ин 
моњ, ки онро «рўзи гўш» ѐ «сирсур» ме-
номидаанд, эрониѐн сир ва шароб мхўр-
даанд. 

Рўзи понздањуми даймоњро «Дайба-
мењр» ѐ «дайбагон» меномидаанд ва дар 
ин рўз аз гил ѐ хамир њайкали инсонро 
месохтаанд ва дар ќадим ин кор ривољ 
доштааст. Берунї зикр мекунад, ки ин 
амал «барои он ки монанди корњои би-
сѐрхудоѐни ањли гумроњон аст, аз байн 
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рафтааст» 1; 247 . Бояд гуфт, ки расму 
одатњои бутпарастї дар асрњои X-XI низ 
аз тарафи ќисме аз мардум риоят 
мешудааст. Чунонки Саид Нафисї ќайд 
кардааст, дар ин асрњо дар Эрон ва 
Осиѐи Миѐна бутпарастон, насоро, зар-
душтиѐн нисбатан озодона аз кеши худ 

пайравї мекардаанд 3 . 
Як иттилои муњиме, ки Берунї 

медињад ин аст, ки дар устураи эрониѐн, 
ба мисли њиндувон, гов мавќеи баланд 
доштааст ва садои он аз фаровонї ѐ 
хушксолї хабар медодааст. Ин њам 
инъикоси аз замонњои дур ба молдорї 
ва чорвопарварї машѓул будани ќаби-
лањои ориѐї, махсусан мардуми эрони-
табор, аз љумла ниѐгони халќи тољикро 
нишон медињад.  

Устураи мазкур дар навиштаи Бе-
рунї хеле љолиб аст. Шаби шонздањуми 
Даймоњро эрониѐн ба ин хотир гиромї 
доштаанд ва онро ид кардаанд, ки 
мамлакати Эрон дар ин рўз аз Турки-
стон људо шуд ва говњоеро, ки туркисто-
ниѐн ба яѓмо бурда будаанд, эрониѐн 
боз пас гирифтаанд. Сабаби дигари ги-
ромї доштани ин рўз ин будааст, ки Фа-
ридун Зањњокро нобуд карда, говњои 
марди њимматбаланд ва дастгири бечо-
рагон Асфиѐро, ки Фаридун низ аз њим-
мати ў маќоми баландро соњиб гардида 
буд, ба ў баргардонда буд. 

Дар ин устура омадааст, ки Фари-
дун дар ин рўз ба гов савор шуда буд. 
Дар он шаб дар осмон гове аз нур, ки 
шохњояш аз тиллову пойњояш аз нуќра 
аст, намоѐн шуда, баъдан пинњон меша-
вад. Њар касе, ки онро бинад, дуояш му-
стаљоб мешавад. Дар њамин «шаб гови 
сафеди азимљусае дида мешавад ва агар 
ин гов ду маротиба садо бароварад, сол 
фаровонї мешавад ва агар як маротиба 

садо кунад, хушксолї хоњад шуд» 1; 

247-248 . 
Берунї аслан ба устураву афсонањо 

бовар надорад. Вале гоњо аз наќлаш, ки 
худро шоњиди воќеа ба ќалам медињад, 
ба баъзе њодисањо, бидуни тањќиќи са-
баби онњо вуќуъи чунин њодисаро 
имконпазир медонад. Ў дар бораи ду 
мори Зањњок аќида дорад, ки ин бисѐр 
шигифтовар аст ва агарчи имкон дорад, 
вале хеле дур аз њаќиќат аст, зеро баъзе 

аз њайвонњо аз гўшт тавлид мешавад 1; 

219 . 
Рўзи сиюми Даймоњ ба хотири он 

будааст, ки баъди муддати зиѐд набори-
дани борон дар ањди Фирўзи бобои 
Анушервон борони фаровон боридааст 
ва он рўзро аз хурсандї љашн эълон 
кардаанд. Дар он рўз мардум ба рўи 
њамдигар об пошидаанд ва аз он ваќт 
дар Эрон ин расм боќї мондааст. 
Воќеан њам, ин расм дар байни мардуми 
тољик то нимањои аввали асри бистум 
љорї буд. 

Яке аз рўзњои љолиб рўзи панљуми 
Исфандармузмоњ будааст. Онро «рўзи 
Исфандаромўз» номидаанд ва маънояш 
аќлу њилм будааст. Исфандармуз номи 
фариштаи ваколатдор барои Замин ва 
занони поку хайрхоќ ва шавњардўст бу-
дааст. Берунї мегўяд, ки дар замони гу-
зашта ин моњ ба василаи ин рўз мардон 
ба занон тўњфањо медодаанд. Дар замо-
ни зиндагии Берунї ин расм дар Ис-
фањону Рай ва шањрњои дигари Пањла 
роиљ будааст. Ин идро ба форсї «муж-
дагирон» мегуфтаанд. 

Ин ахбори Берунї хеле муњим ва 
љолиб аст. Маълум мешавад, ки ниѐгони 
халќи мо барои баланд бардоштани 
маќоми зан чунин идро баргузор мекар-
даанд. Шояд ин аввалин иде барои за-
нон дар љањон бошад, ки эрониѐн ба 
олами тамаддун њамчун рўзи занон эњдо 
кардаанд. Ин гувоњи раднопазири 
соњибтамаддун будани ниѐгони мардуми 
эрониасл мебошад, ки иќдоми хеле 
муњим дар љињати эътирофи њуќуќи за-
нон, эњтиром гузоштан ба наќши онњо 
дар љомеа мебошад, ки имрўз бисѐр ки-
шварњо ба он ниѐз доранд. Маълум ме-
шавад, эрониѐн њанўз дар оѓози таърихи 
тамаддун зан ва оиларо эњтиром мекар-
даанд ва муќаддас медонистаанд. Бе-
рунї ба тўмору афсун ва тилисму риво-
ятњое, ки дар бораи ин ѐ он воќеа гуфта-
анд ва мардум бовар доранд, назари 
манфї дорад. Масалан, гуфтаанд, ки 
каждуми яке аз мањалњои Љурљдї гўѐ ка-
сро аз он љо намегазад ва ваќте дур ме-
партоянд мегазад, ки одам аз он меми-
рад. Ба њамин монанд наќлњои хилофи 
аќли солим Берунї эътироз дорад. Ў 
мегўяд: «ба аќидаи ман ин афсонањо, ки 
гуфтаанд, бутлонаш ошкор аст, зеро 



21 

муњол аст, ки ќувваи ирода аз шахси 
афсунгар таљовуз кунад ва ба шахси 
афсуншаванда бирасад. Ва низ даврњои 
кавокиб ба солњои форсї мухолиф аст ва 
шароити тилисмот дар даврњо љамъ 
нест. Вале мо ба њамаи ин мушкилот дар 
китоби «Аљоиб-ут-табиа ва ѓароиб-ус-
синоя» дар бораи найрангњо ва тилис-
моту азоим ба андозае, ки дар дилњои 
орифин нињоли њаќиќат кишт кунему 
шубњае аз дилњои ањли шак нест кунем, 
агар Худо бихоњад ва умре бидињад, дар 

оянда гуфтугў хоњем кард» 1; 253 .  
Рўзи нуздањуми он моњ «рўзи фар-

вардин» буда, эрониѐн онро «Наврўзи 
нањрњо» мегуфтаанд. Бинобар фарово-
нии обњо дар ин рўз ба обњои љорї атру 
гулоб мерехтаанд. 

Аз маълумоти Берунї возењ мегар-
дад, ки маљус рўза намегирифтаанд ва 
онро гуноњ медонистаанд ва њатто барои 
кафорати ин гуноњ ба љамъият таом ме-
додаанд, бозорњо доштаанд. 

Яке аз идњое, ки Азудуддавла муа-
йян карда будааст ва он ду рўз буда 
«Љашнкардаи фано Хусрав» номида бу-
даанд ва яке аз он рўзњо аз фарвардин-
моњ будааст. Ин љашн ба муносибати 
рўз будааст, ки Азудуддавла аз масофаи 
чор фарсах обро ба дењаи назди Шероз 
оварда будааст. Чунонки аз ин воќеаи 
муњим бармеояд, дар он замони ќадим 
њалли масъалаи обѐрї аз вазифањои бу-
зурги шоњон будааст. Он љўе, ки ба во-
ситаи он об ба назди Шероз меомадааст, 
«Карди фано Хусрав» ном доштааст. 
Рўзи дигар ба номи Њурмуз аст ва дар 
обонмоњ будааст. Азудуддавла дар ин 
рўз ба сохтани шањри Шероз оѓоз кар-
дааст. Берунї мегўяд, ки ин амал дар со-
ли 333-и яздигурдї ба вуќўъ пайваста-
аст. 

Берунї аќидаи эрониѐнро дар бораи 
рўзњои масъуд ва нањс баѐн карда, 
наќшаеро бо зикри номи моњњо ва рўзњо 
тартиб додааст ва дар кадом ваќт боиси 
бахт ва нањс донистани онњоро дар 
наќшањо овардааст. 

Дар фасли «Дар идњои моњњои 
Суѓдиѐн» Берунї дар бораи донишњои 
нуљумии ањли Суѓд, айният ва тафовути 
моњњои онњоро бо мардуми Форсро ни-
шон додааст. Мардуми Суѓд моњњоро 
мутобиќи фаслњои сол ба чор ќисм 

таќсим карда буданд. Моњи аввал Нав-
сард ном дошта дар аввали тобистон 
будааст. Аз гуфтаи Берунї маълум ме-
шавад, ки дар байни суѓдиѐн ва форсњо 
дар аввалњои солњо ва баъзе моњњо 
ихтилофе набудааст. Баъдтар дар байни 
солшумории форсњо ва мардуми Суѓд 
тафовут ба амал омадааст. Берунї чунин 
тавзењ медињад, ки: «Баъзе аз мардум 
бар ин гумон шудаанд, ки сабаби ихти-
лофи миѐни оѓози ин ду ќисми сол тафо-
вуте аст, ки аз њисоби дар расадхонањо 
тартибдода асос гирифтааст, зеро 
ниѐгони эрониѐн соли хуршедиро сесаду 
шасту панљ рўзу ќадре зиѐдтар аз чоряки 
рўз медонистанд, ки ба андозаи як 
шастуми соат бошад, ки ин миќдорро 
љузви њамон чањоряки рўз донистаанд. 
Ва чун Зардушт зуњур карду кеши 
маљусиятро биѐвард ва подшоњони Эрон 
аз Балх ба Форсу Бобул омаданд ва ба 
умури динии худ эътино карданд, расади 
љадвали мављудаи солро низ таљдид 

намуданд» 1; 257 . Эрониѐн аз ин њисоб 
муайян кардаанд, ки инќилоби тобисто-
на панљ рўз пештар будааст, бинобар ин 
аз њисоби кабиса рўзњоро муайян наму-
да, мувофиќи њисобњои аз расад ба даст 
омада амал кардаанд. Вале ањли Мова-
роуннањр ба тарзи пешин амал карда, 
њамон панљ рўз аз њисоби эрониѐн тафо-
вут пайдо кардааст. Берунї мегўяд, ки 
то замони зуњури Зардушт соли форсњо 
ва суѓдиѐн яке будааст. 

Аз тањќиќи Берунї возењ мегардад, 
ки мардуми Форс ва Суѓд фарњанги 
муштарак дошта, аз њамон даврањои ќа-
дим робитаи њамешагї доштаанд. Идњо-
яшон низ муштарак будааст. Бинобар ин 
таъкид кардааст: «Ањли Суѓдро дар 
моњњои худ идњои бисѐре дар рўзњои 
маълум ва рўзњои гарон миќдоре аст, ки 

монанди идњо ва айѐми форсиѐн аст» 1; 

258 . 
Берунї дар бораи идњои суѓдиѐн аз 

љумла идњои Наврўзи бузург, Найсанљ, 
Ашнохандо, Фуѓкон, Обонљ, Фуѓ, Ма-
софуѓ, Жимданљро маълумоти мухтасар 
додааст. Ў њамчунин моњи Хишавмро 
ном мебарад ва гуфтааст, ки дар ин моњ 
суѓдиѐн «бар мурдагони пешини худ ги-
ря мекунанду бар онњо навња месозанд 
ва рўйњои худро мехарошанду барои 

мурдагон таому шароб мебаранд» 1; 
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259 . Бояд гуфт, ки то солњои наздик дар 
баъзе ноњияњои Тољикистон ва 
тољикнишини љумњурињои њамсоя дар 
маросими мотами наздикон занон мўю 
рўйњои худро канда, хуншор мекарданд 
ва љомањои худро баръакс яъне аста-
рашро берун карда мепўшиданд ва бо 
нолаю фарѐд ба сари ќабри наздикон 
мерафтанд. Маълум мешавад, ки ин 
расм аз замони зардуштиѐн то ба солњои 
наздик боќї мондааст. 

Берунї мегўяд, ки дар дењкадањои 
Суѓд бозорњо ба по мегардидааст ва 
дењањои Бухороро низ зикр мекунад, ки 
бозорњо доштаанд. 

Фасли «Дар идањое, ки дар моњњои 
ањли Хоразм аст» аз ин љињат махсусан 
љолиб аст, ки њамсон будани оѓози солу 
моњи Суѓду Хоразмро Берунї дар ин 
фасл ќайд намуда, ба ихтилоф доштани 
онњо бо солу моњи эрониѐн ишора меку-
над. Ў навиштааст: «Ва русуми хоразми-
ѐн дар ин идњо монанди расмњои суѓдиѐн 
аст. Ва аввали тобистон назди эшон ав-
вали новсорљї аст ва эшонро дар он 
ваќт идњоест, ки пеш аз ислом муаззам 

медоштанд» 1; 260 . 
Аз ин гуфтаи Берунї бешубња хуло-

са баровардан мумкин аст, ки ањли Суѓд 
ва ањли Хоразм бо њам аз љињати забонї 
ва фарњанг хеле наздик будаанд ва њатто 
нисбат ба мардуми Эрон бештар айният 
доштаанд. 

Инро боз аз зикри баъзе номњои 
моњњо пай бурдан мумкин аст. Дар тав-
сифи моњи Испандормиљї Берунї наќл 
кардааст, ки рўзи чањоруми онро «хиж» 
номидаанд, ки маънояш узи ќиѐм буда-
аст. Ў дар идомаи ин тавзењ дар бораи 
Вахш мегўяд: «Ва дар рўзи дањум идест, 
ки «Вахшанком» ном дорад ва «Вахш» 
номи фариштаест, ки ба њама обњо, мах-

сусан ба нањри Љайњун муваккал аст» 1; 

262 . Тавре маълум мешавад, номи Вахш 
дар миѐни мардуми тољик ва хоразмиѐн 
маънои муштарак доштааст ва Вахши 
имрўза аз љињати этнолингвистї исти-
лоњи хеле ќадим буда, хоразмиѐн ва 
тољикон дар гузашта робитаи наздики 
забонї доштаанд. 

Берунї њарчанд эътиќоди росих ба 
дини ислом дорад, вале ба аќвоми араб 
назари интиќодии худро ошкор изњор 
менамояд, дониши онњоро дар илм ва 

донистани бурљњои фалак ва илми нуљум 
авомона њисоб мекунад. Чунин бањо до-
дани ў ба дониши арабњо аз он љињат 
аст, ки онњо дар натиљаи ѓурури бељо ва 
бесаводона мардуми эронитаборро 
«махлуќони пасттарин» њисоб мекарда-
анд. Берунї дар баробари ироаи маълу-
мот дар бораи идњои хоразмиѐн дониши 
онњоро дар нуљум низ васф мекунад. Ў 
мегўяд, ки онњо манзилњои Ќамарро дар 
њисоби худ ба кор мебурданд, номњои 
манзилњои онро њифз карда будаанд. 
Дар «Осор-ул-боќия» навиштааст: 
«…мунаљљимро дар луѓати хоразмї 
«ахравиник» мегўянд, яъне касе, ки но-
зир ба манозили моњ бошад, зеро 
«ахрав» яке аз хонањои моњ аст… ва 
эшон аз тозиѐн бурљњоро бењтар меши-
нохтанд». 

Абурайњон ин аќидаи худро боз ба 
чунин далел исбот мекунад, ки «бинобар 
раъйи тозиѐн сурати Асад бар бурљи Са-
ратону Асаду Узро ва порае аз бурљи 
Мизон ва иддае аз сувари шимолию 
љанубї густурда шуда, ба он ки 

њаќиќати амр ѓайр аз ин аст» 1; 263 . 
Њаќиќатгўї ва эронидўстии Берунї 

боз дар он зоњир мегардад, ки ў баъзе 
донишмандони арабро, ки бо танаффур 
ба ањли Аљам менигаристаанд, зери ин-
тиќод мегирад. Ў камдонишии арабњо ва 
хилофи аќлу њаќиќат будани донишман-
дони арабро дар илми нуљум бе тавњину 
тањќир, вале бо далелњои илмї собит 
менамояд. Зикри порае аз навиштаи ўро, 
ки аз донишмандї ва миллатдўстии ў 
шањодати равшан медињад, зарур медо-
нем. «…агар дар номњое, ки барои сито-
рагони собит нињодаанд тааммул кунем, 
хоњем дид, ки аъроб аз илми бурњону су-
вар хеле дур буданд. Њарчанд Абу-
муњаммади Абдуллоњ ибни Муслим иб-
ни Ќутайбаи Љабалї тањвил менамояд 
ва дар тамоми китобњои худ суханонро 
ба дарозо кашондааст. Ва ба хусус дар 
китобе, ки дар тафзили араб бар аљам 
навишта, чунин пиндошта, ки арабњо ба 
ситорагон ва тулуъю ѓуруби онњо аз 
њама халќњо донотар будаанд. Ва ман 
намедонам, оѐ намедониста ва ѐ таљоњул 
карда, ки дар тамоми маконњои замин 
барзгарону чўпонњо ибтидои аъмоли 
худ ва маърифати авќотро ба андозаи 

арабњо медонанд» 1; 264 . 
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Тавре аз суханони кинояомез ва 
писханди ў дида мешавад, дониши 
арабњоро дар бораи кавокиб ба дониши 
чўпонњое, ки савод надоранд, вале 
таљруба доранд, ба арабњо муќобил 
мегузорад. Дар идомаи суханони худ боз 
бо љиддият ва ќатъият менависад: «Ва 
касе, ки љуз осмон саќфе надорад ва ту-
луъю ѓуруби кавокиб бар он ба як низом 
идома дорад, мабодии корњо ва шино-
соии авќоти худро хоњад ба кавокиб 
таълиќ намуд. Ва танњо аъробро ин як 
хусусият бувад, ки он чиро халќњо аз 
њаќќу ботил њадс мезаданд ва ѐ меши-
нохтанд, аъроб бо ашъору асљоъ ва 
урљузањо дармеоварданду њифз мекар-
данд ва аз ин љињат ба якдигар умури 
мазкур ба таври ирс мерасид ва агар дар 
кутуби анвоъ ва ба хусус китоберо, ки 
ин мард ба номи «Манозир-ун-нуљум» 
навишта ва ба он чї, ки мо ќисме аз 
онњоро дар авохири китоб ворид 
кардем, тааммул кунед, хоњед донист, ки 
аъроб аз илми њайат љуз он андоза, ки 
барзгарони њар кишвар медонанд, чизе 
бештар надонистаанд». Аз Ќутайбаи 
Љабалї, ки номашро Берунї пештар 
зикр кардааст, ѐдовар шуда, эњсоси иф-
ротгароии ќавмии ўро ифшо мекунад ва 
онро натиљаи љањлу бадбинї медонад. 
«Ин мард, навиштааст Берунї, дар њар 
мабњасе, ки ворид мешавад, ифрот ме-
кунад ва аз ахлоќи љабалї, ки истибдод 
ба раъй аст, холї нест. Ва каломи ў дар 
ин китоб бар кинаю душманињое, ки бо 
эрониѐн дорад, далолат мекунад. Зеро 
ба ин андоза њам розї нашуд, ки 
арбњоро бар мо, эрониѐн, бартарї 
дињад, балки эрониѐнро забунтари 
халќњо ва пасттарин махлуќ донистааст.. 
ва умури зишти дигареро низ ба эрониѐн 
нисбат дода, ки агар пешиниѐни 
арабњоро мешинохт, бештар аз гуфтањои 
худро дар бораи ин ду карда такзиб ме-

кард» 1; 264-265 . «Ду карда аз 
гуфтањои худ» ба ин маънист, ки Ќутай-
баи Љабалї дар сураи «Тавба» арабњоро 
ба куфру душманї ба ислом аз њад зиѐд 
васф карда ва эрониѐнро забун пиндо-
штааст. Аз гуфтањои боло ду масъала 
хеле равшан мешавад: якум, Берунї 
афзалиятљўии аъробро бар мардуми 
эронї рад карда, эрониѐнро баръакси 
гуфтањои Ќутайбаи Љабалї, дар донишу 

фазилат аз арабњо боло мегузорад. 
Дуюм, аз суханони ў «мо, эрониѐн» во-
зењан, бидуни њељ шубња, маълум меша-
вад, ки ў хоразмиест, ки худро эронї 
њисоб мекунад ва аз гуфтањои пештараш 
дар бораи ќаробати хоразмиѐну суѓдиѐн, 
ба мутааллиќ будани худ ба ин мардум, 
забон, фарњанг таъкид меварзад. Аз 
љадвале, ки манзилњои Ќамарро дар 
луѓати араб, Суѓд ва Хоразм овардааст, 
наздик будани номњо ва њатто як будани 
баъзеи онњо дар Суѓду Хоразм зикр 
шудааст. 

Аз номи як шоири араб овардааст, 
ки ќавми араб момнанди «Банотун-
наъш» бозмондаанд, ки бо дигар сито-
рагон навие надоранд, яъне хайре назди 
эшон нест. 

Аз суханони Берунї, ки дар љои ди-
гари «Осор-ул-боќия» гуфтааст, бо тур-
кон низ њељ робитае надоштани ў њувай-
дост. Ў навиштааст: «Ва дар кўње, ки дар 
замини Турк аст, мегўянд, ки чун 
гўсфандонро бихоњанд аз он љо бигза-
ронанд, бояд пойњои гўсфандонро бо 
пашм бубанданд, ки мабодо бо сангњои 
он мусодимат кунад… ва гоњ иттифоќ 
меафтод, ки туркон аз он кўњ њамла ме-

кунанд» 1; 272 . 
Берунї дар фасли идњои ањли Хо-

разм гуфтааст, ки Абусаид Ањмад ибни 
Муњаммад ибни Ироќ барои даќиќ кар-
дани таќвими хоразмиѐн дастур додааст. 
Ў баъд аз озод шуданаш аз асирии Бу-
хоро ба Хоразм омад ва барои ислоњи 
таќвим дастур дода буд. Мувофиќи 
дастури ў барои собит мондани «аљгор», 
ки дар миѐнаи тобистон буда, аз он рўз 
дењќонон рўзи кишт ва ѐ љамъофарии 
ангурро муайян мекардаанд, му-
наљљимон ба ќарор омадаанд, ки мабо-
дии моњњои хоразмиро дар рўзњои 
фарзшуда аз моњњои Руму Суриѐниѐн 
ќарор дињанд. Барои ин амал онњо ба 
хулоса омадаанд, ки солњо мутобиќи ка-
бисаи румиѐну суриѐниѐн кабиса шавад. 
Онњо «дар ин матлаб иљмоъ карданд, ки 
оѓози Новсорљї рўзи сеюми найсони су-
риѐнї бошат, то ин ки њамвора «аљѓор 
дар нимаи тамуз љой гирад. Ва ваќтњои 
дењќониро мунаљљимони мазкур муто-
биќи ин таърих ќарор доданд. Масалан, 
чидани ангурро барои хушк кардан 
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ваќти он чил рўз аст, ки аз «аљѓор» биг-

зарад» 1; 266 . 
Хулоса, асари «Осор-ул-боќия»-и 

Абурайњони Берунї яке аз ќадимтарин 
маъхазњои муътабар оид ба таърихи 
пайдоиш, хусусиятњо ва маросимњои 
асосии Наврўз ва љашнњои дигари 
мардуми ориѐитабор, аз љумла Тиргон 
ва Мењргон буда, дар он метавон 
инчунин дар бораи моњияти иду 
љашнњои дигари мардумї дар моњњои 
боќимондаи сол тибќи солшумории 
шамсї аз даврони бостон то замони 
мутафаккир маълумоти муфиде пайдо 
намуд.  
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НАВРУЗ И ДРУГИЕ ПРАЗДНИКИ 

ИРАНСКИХ НАРОДОВ В 
ИССЛЕДОВАНИЯХ АБУРАЙХАНА 
БИРУНИ (на основе “Осор-ул-бокия”) 

Олимов К. 
В статье на основе анализа одного из 

известнейших трудов Абурайхана 
Бируни – “Осор-ул-бокия” (“Памятники 
минувших поколений”) освещены история 
возникновения, особенности и основной 

церемониал Навруза и других праздников 
ираноязычных народов, в том числе 
Тиргона и Мехргона. Наряду с этим, 
сравнивая упомянутое произведение 
Бируни с другими источниками, например 
с трудами Мухаммад Наршахи, автор 
старался в краткой форме изложить 
суть других народных праздников и 
торжеств и в остальных месяцах 
согласно солнечному календарю с 
древнейших времен до эпохи мыслителя. 

Ключевые слова: Бируни, Осор-ул-
бокия, Навруз, Джамшед, Тиргон, 
Мехргон, Фаридун, Иран, Согд, Наршахи. 

 
NAVRUZ AND OTHER HOLIDAYS 

OF THE IRANIAN PEOPLES IN THE 
RESEARCH OF ABURAIKHAN BIRUNI 

(based on “Osor-ul-bokia”) 
Olimov K. 

In the article, based on an analysis of 
one of the most famous works of Aburaikhan 
Biruni – “Osor-ul-bokia” (Monuments of 
past generations”) tehere are highlights the 
history of the occurrence, features and main 
ceremony of Navruz and other holidays of 
Iranian-speaking peoples, including Tirgon 
and Mehrgon. Along with this, comparing 
the aforementioned work of Biruni with 
other sources, for example, with the works of 
Muhammad Narshahi, the author tried to 
summarize the essence of other folk holidays 
and celebrations and in other months 
according to the solar calendar from ancient 
times to the era of the thinker. 

Keywords: Biruni, Osor-ul-bokia, 
Navruz, Jamshed, Tirgon, Mehrgon, 
Faridun, Iran, Sogd, Narshahi. 
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Дар маќола бо истифода аз 
методологияи тањќиќи интиќодї, аксио-
логї (арзишшиносї) ва тањлили муќои-
савї баъзе аќидањои ирфонии Бањоуддини 
Валад, Бурњониддини Муњаќќиќ, Шамси 
Табрезї, Мавлоно Љалолиддин Румии 
Балхї ва дигарон оид ба инсон мавриди 
баррасї ќарор гириф-таанд. Дар асоси он 
муаллиф ба чунин хулоса расидааст, ки 
ин навъи тањќиќ муассиру босамар буда, 
имкон медињад, ки аќидаву ѓояњои барои 
даврони мо арзишманди ирфон оид ба 
инсон мушах-хас карда шуда, дар даврони 
муосир мавриди истифодаи амалї ќарор 
дода шаванд. 

Калидвожањо: ирфон, антропологияи 
ирфонї, инсон, методология, тањќиќи 
интиќодї, аксиология, арзишшиносї, 
тањлили муќоисавї. 

 
Ирфон ѐ тасаввуф дар таърихи 

фалсафаи тољик, чунонки маълум аст, 
ќабл аз њама, бо таълимоти худ дар 
бораи инсон, яъне антропология ѐ 
инсоншиносї таваљљуњи муњаќќиќон ва 
оммаи васеи мардумро љалб месозад. 
Дар антропологияи он бошад, бештар 
таълимот дар бораи инсони комил 
мавриди таваљљуњи зиѐд ќарор дорад. Аз 
ин рў, метавон таъкид намуд, ки ин 
таълимотро тањќиќ карда, бешубња, ба-
рои илму амалияи муосир маълумоти 
муфиде ба даст овардан имкон дорад. 
Аммо, инљо саволе ба миѐн меояд, ки 
ирфон, ки баъзе рукнњои асосии таъли-
моти он њанўз дар даврањои исломи иб-
тидої пайдо шуда, махсусан, дар асрњои 
XII-XIII хеле рушд ѐфта буд, барои ин-
сони муосир, ки дар шароити куллан ди-
гари иќтисодию иљтимої, махсусан ил-
мию фарњангї, умр ба сар мебарад, чї 
манфиате дошта метавонад? Аз љониби 
дигар, агар дар ирфон, аз љумла дар ан-
тропологияи он аќидаву ѓояњои барои 

даврони мо њам ањамиятнок вуљуд до-
шта бошанд, пас чї гуна метавон 
онњоро ошкор сохт? Ин ва дигар са-
волњое, ки пайдо мегарданд, аз нигоњи 
мо, таќозо мекунанд, ки ба антрополо-
гияи ирфонї аз дидгоњи тамоман дигар 
назар андозем ва тањлилу баррасии онро 
танњо бо истифода аз роњњои муосиру 
муассири тањќиќи илмї роњандозї 
намоем. Дар робита ба ин бошад, 
масъалаи методология ва методњои 
тањќиќи антрпологияи ирфонї мубра-
мият пайдо мекунад, зеро мањз тавассути 
ин метавон аќидаву ѓояњои барои 
даврони мо арзишманди ирфонро оид 
ба инсон људо намуда, мавриди истифо-
даи амалї ќарор дод. 

Дар бораи тањќиќи илмии аќидањои 
антропологии ирфон сухан ронда, ал-
батта, дар назар аст, ки зимни он бар-
расињои маъмули методологию методї, 
чун фањмиши материалистию диалекти-
кии моњияти инсон, муноси-бати систе-
мавї, принсипњои таърихият ва ман-
тиќият ва амсоли он бояд мавриди ис-
тифода ќарор дошта бошанд, вале дар 
баробари ин, аз диди мо, дар ин масъала 
тањќиќи интиќодї, аксиологї (ар-
зишшиносї), истифода аз тањлили муќо-
исавї ва ѓайра хеле муассиру босамар 
буда метавонанд. 

Методологияи муосири тањќиќи ан-
тропологияи ирфониро баррасї намуда, 
мо тањти мафњуми методология, ќабл аз 
њама, таълимот доир ба сохтори ман-
тиќии методњо ва воситањои тањќиќоти 
илмиро дар назар дорем, ки оид ба 
ќисматњои тањќиќоти илмї, объектњои 
он, предмети тањлил, вазифаи тањќиќот ѐ 
равшансозии проблемањо, маљмуи воси-
тањои тањќиќ, ки барои њалли вазифаи 
навъи мазкур заруранд, маълумот 
медињад ва дар бораи натиљаи раванди 
тањќиќот дар рафти њалли вазифањо та-
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саввурот ба вуљуд меорад. Њамзамон, 
тањти мафњуми «методология» маљмуи 
роњњо, воситањо ва амалиѐтњо барои 
фањмиши назариявї ва амалии воќеият 

дар назар дошта мешавад 14; 52 . Аз ин 
рў, тањќиќи интиќодї, аксиологї ва 
тањлили муќоисавї, ки дар мисоли ан-
тропологияи ирфонї дар поѐн сурат ги-
рифтааст, сохтори мантиќии методњо ва 
воситањои тањќиќоти илмии мавзуи мат-
рањшуда, инчунин роњњо, воситањо ва 
амалиѐтњоро барои фањмиши назариявї 
ва амалии он ташкил медињанд. 

Дар бораи тањќиќи илмии аќидањои 
антропологии ирфон сухан ронда, бояд 
тазаккур дод, ки тањќиќи интиќодии 
онњо беш аз њама самаранок мебошад. 
Ин навъи тањќиќ, чунонки маълум аст, 
асосан барои инкори ягон назария, мо-
дел ѐ ќонунмандии мављуда ба кор бурда 
мешавад, ѐ дар натиљаи он нишон дода 
мешавад, ки аз ду ва ѐ зиѐда фарзияњои 
доир ба ягон масъала, мушкилоти дар 
илм вуљуддошта кадоме њаќиќату воќеи-
ятро инъикос менамояд. Аммо чунин 
ќабул шудааст, ки тањќиќоти интиќодї 
бояд бештар дар он соњањое гузаронида 
шаванд, ки онљо захираи фаровони до-
нишњои назари-явию эмперикї ба даст 
омада, метод ва методологияи самара-
ноки таљрибашуда мављуд мебошад. Ан-
тро-пологияи ирфонї бошад, бо сабаби 
њанўз аз солњои 50-умри ќарни гузашта 
то имрўз мавриди тањќиќи амиќ ќарор 
доштан мањз аз њамин соњањои илм 
мањсуб мешавад. 

Ќобили зикр аст, ки њангоми 
тањќиќи антропологияи ирфонї бояд 
њар ду навъи мављудаи баррасињои ин-
тиќодї-тавсифї-интиќодї ва тањлилї-
интиќодї мавриди истифода ќарор до-
шта бошад. Дар тањќиќоти тавсифї-
интиќодї дар баробари тавсифи 
масъалаи мављуда, инчунин танќиди да-
лелнок ва хулосањои асоснок доир ба он 
манзур карда мешаванд. Инчунин, бояд 
ба эътибор гирифт, ки шаклњои гуногу-
ни тањќиќи интиќодї вуљуд доранд, вале 
дар нисбати тањлили антропологияи ир-
фонї, аз нуќтаи назари мо, тањлили ин-
тиќодии дискурсї метавонад муассиртар 
бошад.  

Тањлили интиќодии дискурсї аз 
љониби профессори англис дар соњаи за-

боншиносии сотсиологї Норман 
Фейрклаф (с.тав. 1941) коркард шуда, 
минбаъд онро фарњангшиносу забонши-
носи рус М. Бахтин (1895-1975), файлас-
уфону сотсиологњои фаронсавї М. Фуко 
(1926-1984) ва П. Бурдйе (1930-2002) 
рушд бахшидаанд. Асоси онро интер-
текстуалї ѐ моњияти байниматнї до-
штан ташкил медињад, ки њангоми он як 
матн бо унсурњои матни дигар ѐ дис-
курсњо (муњокимаронињо)-и он муќоиса 
шуда, матн мавриди тафсири амиќ ѐ ин-
терпретатсия ќарор мегирад. Аз љониби 
дигар, тањлили интиќодии дискурс 
њадаф мегузорад, ки моњияти идеологии 
њар як дискурс ѐ матн кушода шавад. 
Мањз њамин хусусиятњои тањлили ин-
тиќодии дискурсї онро барои баррасии 
антропологияи ирфонї метавонанд са-
марабахш гардонанд. 

Вобаста ба ин, якчанд аќидањоро 
оид ба антропологияи ирфонї дар ми-
соли мутафаккирони тољик дар асрњои 
XII-XIII мавриди баррасї бо истифода 
аз тањлили интиќодии дис-курсї ќарор 
медињем. Дискурси аввал: чунонки 
маълум аст, барои расидан ба маќоми 
инсони комил ањли ирфон дар чунин 
назаранд, ки бояд солики роњ њатман аз 
маќоми сабр гузарад. Аммо инљо бояд 
ба эътибор гирифт, ки сабр барои су-
фиѐн на танњо маънии луѓавии онро до-
рад, балки «ќаноатмандї аз он, ки Худо 
ба инсон њамчун сарнавишт муайян кар-
дааст, инкори шикоят кардан аз вазъи 
худ бар дигарон, ба ѓайр аз Ў»-ро талаб 

мекунад 12 . Ин нукта вобаста ба он 
аст, ки худи тасаввуф дар ибтидо дар 
шакли гўшанишиниро интихоб кардани 
зоњидон пайдо шуда, маќсади асосии 
онњо барќарор намудани адлу инсоф, 
таљдиди хушбахтии инсонњо ва наљоти 
шахс аз беадолатињои иљтимої буд. Ам-
мо, минбаъд он ба расму одоби сўфиѐн 
табдил ѐфт, ки бештар гузаштан аз сабр, 
фаќр, ќаноат, тањаммул, таваккул ва аз 
маќомоти дигарро дар зинаи тариќат 
таќозо мекард. Ба ибораи дигар, сабр 
дар ирфон як намуди кандашавї аз 
воќеият барои инсон буд, ки барои ў 
танњо љанбањои манфї дошт. 

Дискурси дуюм: дар мисоли таъли-
моти мутафаккири бузурги тољик Мав-
лоно Љалолиддин Румии Балхї (1207-
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1273) низ метавон ќайд намуд, ки сабр 
барои ў њам яке аз роњњои ташаккули 
инсони комил ба њисоб меравад. Аммо 
мафњуми сабр дар таълимоти ин мута-
факкир на танњо категорияи маърифатї 
аст, балки тобишњои зиѐди ахлоќї ва 
иљтимої низ дорад, аз љумла бо мењнат 
ва мењнатдўстї дар алоќамандии ногу-

састание ќарор гирифтааст 9;74 . Мав-
лоно чунин андеша дорад, ки сабр саба-
би њама зафарњои инсонист, вале он 
мавќею андоза дорад ва эътидолро та-
лаб мекунад: 

Сабр дар сањрои хушку санглох, 
Ањмаќї бошад, љањони Њаќ фарох 

13; 5-2431 . 
Аз ќиѐси ин ду дискурс оид ба сабр 

дар антропологияи ирфонї ба чунин 
натиља расидан имкон дорад, ки њатто 
дар нисбати чунин як мафњуми дар мад-
ди аввали назар «безарараре» чун сабр 
дар антропологияи ирфонї аќидањои ба 
њам мухолиф вуљуд доранд, ки муноси-
бати интиќодиро зимни тањлилу баррасї 
аз љониби муњаќќиќ талаб мекунанд. Аз 
ин рў, вазифаи фалсафаи муосир аз он 
иборат аст, ки мањз аќидањои ба эътидол 
такядоштаро оид ба сабр ва мафњумњои 
њамсони он дар ирфон ошкор созад ва 
дар хизмати амалї барои инсони љомеаи 
муосир ќарор дињад. Ин амалро бошад, 
танњо бо истифода аз методи тањлили 
интиќодии дискурсї бомуваффаќият 
анљом додан имкон дорад. 

Ё мисоли дигар, мавќеи Мавќеи 
Мавлоноро дар бораи таваккул, ки дар 
таълимоти ирфонї оид ба инсони комил 
љойгоњи муњим дорад, тањлил намуда, ба 
чунин хулоса расидан имкон дорад, ки 
ин мутафаккир талќини он мекунад, ки 
инсон аввал бояд љањд намояд ва баъдан 
таваккул кунад. Дар ваќти сахтї њам ин-
сонро љањд мебояд, вале камтар тавак-
кул низ зарурат дорад, зеро љањди њори-
сона метавонад инсонро хароб созад. Ё 
худ, мавќеъи мутафаккир дар ин 
масъала низ бар риояи эътидол ќарор 
дорад: 

Гар таваккул мекунї, дар кор кун, 
Касб кун, пас такя бар Љаббор кун 

13; 1-22 . 
Мутаасифона, ин мавќеи Мавлоно-

ро дар бораи эътидол дар таваккул њат-
то баъзе намояндагони худи тариќати 

мавлавия ба хубї дарк накардаанд. Аз 
љумла, дар таълимоти яке аз мутафакки-
рони пайрави ин тариќат Шоњидї ѐ 
Шоњидии Мавлавї (с.в. 1550) ба баъзе 
нофањмињое оид ба ин масъала дучор 
меоем, зеро ў суханони Мавлоноро дар 
бораи таваккул яктарафа фањмида, худ 
љонибдори таваккули кўр-кўрона 
гаштааст: 

Гуфтаи мавзуни Мавлоно Љалол 
Аз барои ин бувад, ай ањли њол, 
Рав таваккул кун, маларзон пову даст, 
Ризќи ту бар ту зи ту ошиќтар аст 

4; 243 . 
Ин суханон гувоњи онанд, ки 

Шоњидї назарияи таваккули Мавлоно, ѐ 
ба истилоњоти фалсафаи муосир, ин 
дискурси мутафакиррро, ки бар пояи 
эътидол ќарор дорад (яъне амал кардан, 
на љањди њарисонаро талаб мекунад), 
тањриф намудааст. Мањз ба чунин 
љанбањои манфии антропологияи ир-
фонї аз нигоњи илми муосир ишора 
карда, академик К. Олимов изњор 
доштааст, ки “ривоятњову афсона-
пардозињои иѓроќомез ва даъватњо ба 
њаѐти ѓайрифаъол ва таваккули аз њад 
зиѐд, ки дар мероси тасаввуфї љой 
доранд, ба њељ ваљњ дархўри имрўз 
намебошанд ва ба ташаккули 
љањонбинии илмї ва фаъол мусоидат 

намекунанд” 10; 9 . Аз ин рў, тањлили 
интиќодии дискурсї дар нисбати 
антропологияи ирфонї имрўз барои 
илму амалияи љомеаи муосири мо 
ањамияти бузурге дорад. 

Дар робита ба истифодаи 
методологияи аксиологї (арзишшиносї) 
дар тањќиќи антропологияи ирфонї 
бошад, бояд таъкид намуд, ки 
аксиология (аз калимањои юнонии 
«арзиш» ва «таълимот») ѐ арзишшиносї 
таълимоти фалсафї дар бораи арзишњои 
моддї, фарњангї, маънавї ва ахлоќии 
шахсият, гуруњњои иљтимої ва љомеа 
буда, таносуби арзишњоро бо олами 
воќеї, таѓйирпазирии онњоро дар 
раванди таърихї муайян мекунад. 
Поягузори аксиология њамчун 
таълимоти фалсафї донишманди 
олмонї Г.Р. Лотсе (1817-1881) њисобида 

мешавад 5; 43 .  
Дар маљмуъ аксиология дар 

фалсафа таълимот дар бораи арзишњо, 
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муќаддасот ва сохтори олами њастии 
онњо шинохта шудааст. Њадафи асосии 
таълимоти мазкур равшан сохтани он 
аст, ки арзишњо ва муќаддасот барои 
љомеа ва аъзои он чї гуна ќимматеро 
соњибанд, кадом маќомро барои онњо 
касб карда, чї тавр ба воќеият 
муносибат доранд. Дар ин раванд 
бошад, аз љумла дар тањќиќи 
антропологияи ирфонї, тартиботи дар 
аксиология ќабулшуда ‟ редуксия 
(интиќол)-и аксиологї муњим аст, зеро 
тавассути он муносибат доштани њар як 
ашѐву зуњурот ба арзишњо, интиќоли 
онњо ба маљмуи арзишњо вобаста ба 

фазову ваќт сурат мегирад 3 . Аз ин 
љост, ки редуксия ѐ интиќоли 
аксиологии арзишњо дар антропологияи 
ирфонии ниѐгонамон имконият фароњам 
меорад, ки ањамияти онњо барои фазову 
ваќти инсони муосири љомеаи мо ба 
таври амиќтару даќиќтар возењу равшан 
карда шавад. 

Инљо якчанд ѓояи мутафаккирони 
намояндаи ирфони тољикро оид ба 
инсон мавриди тањќиќи аксиологї ќарор 
медињем, то муносибати онњоро ба 
воќеияти таърихии даврони худ њамчун 
арзиш мушаххасу муайян созем. Аммо, 
мутаассифона, зимни тањлили ин 
масъалањо мо ба ду навъи арзишњо ‟ 
мусбату ањамиятнок ва манфию нозарур 
барои даврони муосир бармехўрем. 

Аз љумла, дар бораи табиати инсон 
сухан гуфта ва њадафи онро маърифати 
Њастии мутлаќ дониста, оламу одамро 
дар ирфон ба куллї зинда медонанд, ки 
ба гилозоизм (зинда гумоштани тамоми 
мављудот) мебарад. Ин бошад, ба илми 
муосир ба куллї ихтилоф дорад. Дар ин 
мавзуъ, аз љумла Мавлоно фармудааст: 

Санг Ањмадро саломе мекунад, 
Кўњ Яњѐро паѐме мекунад. 
Љумла зарроти олам дар нињон 
Бо ту мегўянд рўзону шабон, 
Мо самиъему басирему хушем, 
Бо шумо номањрамон мо хомўшем 

13; 3-53 . 
Аз љониби дигар, дар мисоли 

таълимоти ифронии Бањоуддини Валад 
(1149/1150-1231) ‟ падари Мавлоно 
метавон таъкид намуд, ки ањли ирфон 
инсонро соњиби ду ќобилияти 
маърифатї ‟ маърифати олами њиссї ва 

маърифати Њастии Мутлаќ шинохтаанд. 
Онњо наќши њис ва аќлро дар 
маърифати олам ќоил буда, робитаи 
мутаќобилаи ононро эътироф мекунанд, 
вале њамзамон маќоми аќлро болотар аз 
њис мешуморанд, ки барои инсони 
муосир арзиши мусбати илмї ба њисоб 
меравад. Аммо маърифати Њастии 
Мутлаќро бошад, мутафаккироне чун 
Бањоуддини Валад бар асоси амалияи 
тасаввуфию ирфонї гузошта, наќши 
асосиро ба њадс, руъят, ишќи илоњї, 
иттињод ва роњњои дигари фавќулаќлонї 
нисбат медињанд. Аз нигоњи Мавлонои 
Балхї бошад, инсоне, ки тавассути њиссу 
аќл њастии моддиро дарк мекунад, чун 
ба дарвозаи Њастии Мутлаќ - Њаќ 
наздик мешавад, бояд «Аќлро ќурбон 
кун андар ишќи дўст»-ро шиори худ 
кунад. Аз ин рў, таълимоти ин 
мутафаккири шинохта њам ба пуррагї 
ба роњњои њадсї ва ирфонии дарѐфти 
Њаќиќат такя мекунад ва комилан дар 
чањорчўби фавќулаќлоният, ирратсио-
нализм ќарор дорад, ки барои илми 
муосир ягон арзиши маърифатие 
надорад. 

Дар баробари ин, баррасии 
антропологияи ирфонї тавассути 
методологияи арзишшиносї имкон 
медињад, ки арзишњои зиѐдеро дар ин 
мактаби фалсафї пайдо кунем, ки имрўз 
низ чун мањсули фаъолияти инсон дар 
шакли ѓояњои абстрактї ањамияти 
мусбату њаѐтї дошта, талаботи љомеа ѐ 
инсони алоњидаро ќонеъ месозанд. Дар 
ин самт, таълимоти ирфонро оид ба 
инсони комил ва ахлоќи ў махсусан 
таъкид кардан зарур аст, зеро дар ин 
самт арзишњои дар таълимоти 
аксарияти кулли ањли ирфон 
мављудбуда, то њол мубрамияту 
ањамиятнокии худро аз даст надодаанд.  

Њамчун намуна метавон аќидаи 
ирфониро оид ба худшиносї мисол 
овард. Аз љумла, дар бораи худшиносї 
дар ирфон чунин андешањои Шамси 
Табрезї (1171/1188-1245) хеле љолибанд, 
ки њамчун арзиши маърифатї барои 
даврони мо низ аз ањамият орї нестанд. 
Худшиносиро ин мутафаккир чун 
суфиѐни дигар аз он муњим донистааст, 
ки инсон фарогирандаи тамоми 
хусусиятњои олам аст. Донистани инсон 
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маънии донистани њамаро дорад ва 
инсон худро шинохта, аз тамоми 
зиштињои худ, ки Шамси Табрезї 
онњоро ба “тотори ќањр” ташбењ 
кардааст, халос меѐбад. Дар њамин 
замина ў, бо забони каме дурушти хосси 
худ, пайваста тарѓиби дарѐфтани худии 
инсонї мекунад: “Ин ќадар умр, ки туро 
њаст дар тафањњуси њоли худ харљ кун. 
Дар тафањњуси ќидами олам чї мекунї? 
Шинохти Худо амиќ аст, ай ањмаќ, амиќ 

туї, агар амиќе њаст, туї” 15; 282 . 
Доир ба арзишњои ахлоќї ва 

ањамияти онњо барои даврони муосир 
бошад, чанд андешаи донишманди 
тољик Бурњониддини Муњаќќиќ (с.в. 
1240)-ро махсусан таъкид месозем. Дар 
ташаккули хулќи инсони комил, аз 
нуќтаи назари мутафаккир, маќоми 
муњит хеле назаррас аст. Аз ин рў, 
суњбату њамнишинї бо уламо, дўстї бо 
одамони покдоман дар инсон ахлоќи 
њамидаро ташаккул медињанд. Акси 
онро мутафаккир тањти мазаммат ќарор 
додааст: “Бо ноањл манишин, ки оташи 

ў љомаи љонро бисўзад” 8; 37 . Дар 
тарбияи ахлоќи њамида Бурњониддини 
Муњаќќиќ наќши оила ва волидонро низ 
хеле баланд мењисобад. Волидон, аз 
диди ў, бояд он рањнамое бошанд, ки 
фарзандон ба сўи он њаракат намоянд, 
хулќу атвори онњоро касб кунанд. 
Махсусан наќши падар барои ў хеле 
назаррас буда, дар бораи он мутафаккир 
менависад: «Худои таъолло туро ба 
дараљаи падар бирасонад. Дараљаи касе 

аз он зиѐдат нест» 8; 24 . 
Бурњониддини Муњаќќиќ инчунин 

тарѓиби он мекунад, ки инсон бояд аз 
дил њасадро дур карда, ба комѐбии 
одамони дигар њасад набарад. Ё худ, 
ѓазабро дар дил роњ надињад ва хусусан 
дар њолати ѓазаб сухане нагўяд, агар њаќ 
њам бошад, чунки ин гуна сухан, ки аз 
оташи ѓазаб дар гирифтааст, њатман 
сўзанда хоњад буд. 

Дар сањифањои «Маориф»-и 
Бурњониддини Муњаќќиќ ба тарѓиби 
ростиву росткорї, ба талќини сулњу 
оштї ва дўстию бародарї хеле зиѐд 
дучор моем. Мафњуми охирї ‟ дўстиро 
шарњ дода, мутафаккир чанд нишонаи 
онро зикр мекунад. Аз љумла, «аз 

нишонањои дўстї аст, ки киро дўст дорї, 

гуноњи ў туро гуноњ нанамояд» 8; 96 .  
Инљо њаминро низ бояд тазаккур 

дод, ки таълимоти ахлоќии мутафаккир 
њамчун этикаи юнониѐни ќадим дар 
пояи эътидол ќарор дорад, ѐ худ, дар 
ибрози њар гуна хулќи неке ў нигоњ 
доштани як њадди муайянро талќин 
месозад. «Њар љо, ки эътидол мебошад, - 
менависад мутафаккир, - њељ зиѐну 

фасод набошад» 8; 56 . Ба њамин сабаб 
он ахлоќи њамида, ки аз диди Муњаќќиќ, 
бе он инсони комил ташаккул намеѐбад, 
бояд ба њадди ифрот нарасанд. Чунонки 
мебинем, ин арзишњои ахлоќї, ки дар 
анрпологияи ирфонї мавриди баррасї 
ва шарњу эзоњи мутафаккирон ќарор 
гирифтаанд, метавонанд, ки комилан 
барои инсони муосир низ ба њайси 
арзиши воло хизмат намоянд.  

Методи дигаре, ки зимни тањќиќи 
анропологияи ирфонї метавонад ба 
натиљањои назаррас роњнамої созад, ин 
тањлили ќиѐсї ба шумор меравад. Чунин 
баррасї, агарчи аз солњои 70-уми ќарни 
гузашта дар илмњои љомеашиносї 
тавсеаи зиѐде ѐфта бошад њам, он 
таърихи тулонї дорад. Тибќи аќидаи 
муњаќќиќон њанўз дар осори файласуфи 
Юнони ќадим Арасту (384 то мелод-322 
то мелод), мутафаккири итолиявї 
Никколо Макиавелли (1469-1527) ва 
файласуфи фаронсавї Монтескйе (1689-
1755) ба унсурњои асосии он дучор 
шудан имкон дорад. Дар њар сурат, 
методи тањлили ќиѐсї ба 
муќобилгузории як ва якчанд зуњурот 
асос ѐфта, тавассути он тафовут ва 
монандињои онњо кушода мешаванд ва 
дар натиља масъала равшантар ва 
донишњо дар бораи он мукаммалтар 
мегарданд. Њамзамон, дар љомеашиносї 
методи тањлили таърихї-ќиѐсї истифода 
мегардад, ки «усули омўзиши ќиѐсии 
зуњурот, ки дар ваќт инкишоф меѐбанд, 
мањсуб буда, тавассути он зуњуротро 
метавон њам дар ваќт (ба таври амудї) 
ва њам дар фазо (ба таври уфуќї) 

муќоиса намуд» 7; 103 . 
Њамчун намуна инљо мехостем 

самаранокии тањлили таърихї-ќиѐсиро 
дар мисоли баррасии баъзе аќидањои 
инсоншиносии Мавлонои Балхї нишон 
дињем. Чунонки маълум аст, 
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муњаќќиќони имрўз мављудияти 
аќидањои шабењи ўро дар таълимоти 
файласуфи олмонї Г. Гегел (1770-1831), 
олими англис Ч. Дарвин (1809-1882) ва 
мутафаккирони дигари ѓарбї дидаанд, 
ки чандон беасос њам нест, зеро, агар аз 
як тараф, ба эътиќоди донишманди 
собиќ шуравї И. Брагинский, умумияти 
шароити таърихии Эњѐи Шарќу Ѓарб 
дар даврони гуногун ба ин монандї 
сабаб гардида бошад, аз тарафи дигар, 
синтези адабии афкори шарќиву ѓарбї, 
ки дар даврони нави таърихи Аврупо ба 
вуќуъ пайваст, сабабгори ин шабоњат 

аст 2; 295-299 .  
Дар ин росто дар бораи маќоми 

инсон дар таълимоти Мавлоно сухан 
ронда, муњаќќиќон њатман ба тањаввули 
(эволютсияи) инсон аз љамодї то 
наботї, аз њайвонї то одамї, ки дар 
«Маснавї» равшан таъкид шудааст, 
ишора мекунанд, ки ба андешањои Ч. 
Дарвин пурра мувофиќат дорад:  

Омада аввал ба иќлими љамод, 
Аз љамодї дар наботї уфтод. 
Солњо андар наботї умр кард, 
Аз љамодї ѐд н-овард аз набард. 
В-аз наботї чун ба њайвон уфтод, 
Н-омадаш њоли наботї њеч ѐд… 
Боз аз њайвонї сўи инсонияш 
Мекашад он холиќе, ки донияш  

13; 4-3647-3649 . 
Дар баробари ин, ваќте ки ба 

таълимоти умумии Мавлоно мурољиат 
мекунем, пеш аз њама, мушоњида мегар-
дад, ки дар он Худо мавќеи асосї дорад. 
Вале њамзамон љои таъкид аст, ки Ху-
дошиносї ва худшиносї ‟ инсоншино-
сии Мавлоно таќрибан муродифи њам-
дигаранд. Аз ин рў оне, ки олимаи ол-
монї А. Шиммел илоњиѐти Мавлоно 

ном нињодааст 16 , дар асл инсоншино-
сии ўст. Мавлоно пайваста таъкид месо-
зад, ки инсон бояд љўѐи мардумї бошад, 
на гандумї ва ганљро дар худ биљўяд, на 
дар берун. Худшиносї барои ў бењтар аз 
донистани усули дин аст, зеро чун инсон 
худро бидонад, дигаронро медонад ва 
оќибати кор ‟ Худоро. Барои Мавлоно 
аз худ гурехтан аз Худо гурехтан аст, 
таъвили худ бењтар аз таъвили ахбор 
аст:  
Љони љумла илмњо ин аст, ин, 
Ки бидонї, ман киям дар явми дин  

13; 3-179 . 
Ба ибораи дигар, чунонки барои 

файласуфи олмонї И. Кант (1724-1804) 
аз суолњои «Чиро ман метавонам бидо-
нам?», «Ман чї бояд кунам?», «Ба чї 
ман умед дошта метавонам?» ва «Инсон 

чист?» 6; 15 , суоли охирї аз њама су-
олњои инсоният асосї, умдатарин аст ва 

инсоншиносї оламшиносист 6; 131 , 
њамчунон худшиносї, инсоншиносї - 
«Ман киям?» барои Мавлоно Худоши-
носї аст. 

Дар антропологияи ирфонии Мав-
лоно инчунин шайтон ва нафс душмани 
бадтарини инсон дар нињоди ў њисобида 
шудаанд. Нафс чун шайтон њилагар аст, 
бино бар њамин халдарро дар чашми 
кўдак ангубин менамояд, халифаро кам-
тар аз магас нишон медињад ва чун ха-
мру банг роњи чашму гўшро мебандад. 
Хулоса, нафс душмани маърифати ин 
оламу он олам барои аќли љузъист: 
З-он ки бо аќле чу аќле љуфт шуд, 
Монеи бадфеъливу бадгуфт шуд. 
Нафс бо нафси дигар чун ѐр шуд, 

Аќли љузъї отилу бекор шуд 13; 2-79 . 
Мавлоно аз чор мурѓе сухан мегўяд, 

ки инсон онњоро бояд бикушад ‟ бат 
(њирс), товус (љоњ), зоѓ (тамаъ) ва хурўс 
(шањват). Ин чор мафњум, агарчи ба 
мавзуъњои ахлоќї њам ишорањое доранд, 
барои мутафаккир, чун чор шабањи Ф. 
Бэкон (1561-1626) ‟ шабањи навъ, ѓор, 
майдон ва театр, омилњои халалрасони 
маърифати инсониянд. Аз ин рў, барои 
Мавлоно бењтар он аст, ки ориф туъмаи 
гург гардад, на туъмаи нафс. 

Чунин таносуб доштани аќлу нафс, 
ки дар боло аз он сухан рафт, ба ан-
дешаи мутафаккир, ба он мебарад, ки 
охирї бар аввалї аксар ѓолиб меояд, аз 
ин рў шиори њар инсони оќилу ориф бо-
яд «Нафс куш!» бошад. Аз тарафи дигар, 
ин фањмиши таносуби аќлу нафс имкон 
медињад, таъкид созем, ки њирс, њаво, 
шањват ва худи нафс дар таълимоти му-
тафаккир аз маќула ѐ категорияњои 
ахлоќї ба маърифатї табдил ѐфтаанд. 
Ин гуна фањмиш бошад, барои як ќатор 
мувозот (параллелњо) бо таълимоти 
файласуфи олмонї И. Кант асос 
медињад.  

Чунонки маълум аст, И. Кант дар 
таносуби аќлу нафс инстинкт (шавќе, ки 
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бар объект то донистани он ба вуљуд 
меояд), тамоюл (шавќи субъективие, ки 
пеш аз тасаввури худи объект пайдо ме-
шавад) ва майл (шавќи њиссие, ки барои 
субъект ќоида, одат шудааст)-ро људо 
мекунад. Худи нафс бошад, барои ў 
майле њаст, ки «ба аќл дар ин ѐ он инти-
хоб халал мерасонад, ки онро бо њосили 
љамъи њамаи майлњои дигар муќоиса 

намояд» 6; 347 , «аќли субъект онро бо 
вазнинї пахш мекунад ѐ тамоман пахш 

карда наметавонад» 6; 326 . Дар ба-
робари ин, И. Кант дар бораи аффектњо 
сухан гуфта, тањти ин маънї эњсосеро 
дар назар дорад, ки субъектро аз ихтиѐ-
ри тафаккур ва тасаввур дар бораи объ-
екти шавќ бозмедорад.  

Нафс ва аффектњои И.Кант, чунон-
ки тањлилоти боло нишон медињанд, ба-
робари маънии нафс дар таълимоти 
Мавлоноянд. Умуман, нафсу аффект, аз 
диди И. Кант, инкишофѐбанда, «варами 

саратонї барои аќли поки амалї» 6; 

347  њастанд, нафс барои Мавлоно 
бошад, мори оќибат аљдањошаванда аст. 
Њамчунин, аќидаи Мавлоно ва файла-
суфи олмониро он шабењ мегардонад, ки 
барои њар ду њам нафс бо эњсосу аќл 
алоќаманд аст, халалдињандаи маърифат 
аст, фитран дар инсон вуљуд дорад ва аз 
љанбаи ахлоќї дида, бештар љанбаи 
маърифатияш њувайдост. 

Чунонки маълум аст, Мавлонои 
Балхї таълимоти анъанавии тасаввуфро 
дар бораи маърифати олам давом дода-
аст, вале дар ин љода ў баъзе афкори 
хосса низ дорад. Аз љумла, мутафаккир 
бар он аст, ки њар маърифат аз шак сар 
мезанад ва ин суханонро бо таълимоти 
Р. Декарт (1596-1650) оид ба шакку 
шубња метавон ќиѐс кард: 
Њар киро дар љон Худо бинњад мањак, 

Њар яќинро боз донад ў зи шак 13; 1-8 . 
Сазовори таъкид аст, ки ин шакко-

кият аз тарафи Мавлоно на дар маъри-
фати Њаќ, балки ѓолибан дар маърифати 
олами њиссї корбаст мегардад. Вале 
њамзамон дар олам низ њаќоиќе њастанд, 
ки шаккокият нисбат ба онњо нољост. 
Ин суханони Мавлоноро бо афкори 
файласуфи Ѓарб Хосе Ортега-и-Гассет 
(1883-1955) дар бораи идеяњо ва эътиќод 
(«верование», бо «эътиќод» дар дин 

набояд омехта кард ‟ Х.З.) муќоиса кар-
дан мумкин аст. Идеяњо аз назари мута-
факкири охирї дар љараѐни маърифат 
ба даст меоянд, дар эътиќодњо бошад, 
инсон вуљуд дорад ‟ масалан, касе агар 
омодаи аз хона ба кўча баромадан аст, 
аз худ њар гуна суолеро пеш аз хуруљ ме-
кунад, ба љуз аз суолњое монанди «Њоло 
берун раваму он љо кўча нест?». Ин гуна 
њаќоиќро инсон ба таври эътиќод ќабул 
дорад, аз ин рў чунин суол ба худ 

намегузорад 11; 192 . Ба њамин монанд, 
эътиќоде, ки ба шак њељ эњтиѐље надо-
рад, дар афкори Мавлоно вомехўрад: 

Дар миѐни рўз гуфтан: «Рўз ку?», 

Хеш расво кардан аст, ай тундхў 13; 

3-180 . 
Чунин андешањои Мавлоноро, ки ба 

ѓояњо дар фалсафаи Ѓарб зиѐд шабоњат 
доранд, доир ба масъалањои дигари ан-
тропологияи ирфонї ва фалсафї низ ду-
чор шудан имкон дорад. Мањз њамин 
аст, ки оид ба чунин аќидањои мутафак-
кир њатто баъзе хулосањои муболиѓао-
мезеро низ вомехўрем: «…масъалањои 
зиѐде, ки аз љониби Гегел њал шудаанд, 
Румї њанўз 500 сол муќаддам гузошта ва 

ќисман … њал сохта буд» 1; 192 . 
Ба њамин тариќ, тањќиќи интиќодї, 

аксиологї ѐ арзишшиносии ѓояњои ан-
тропологияи ирфонї дар фалсафаи 
тољик дар асрњои XII-XIII, инчунин ис-
тифода аз тањлили муќоисавї метаво-
нанд, ки пањлўњои пурарзиши ин таъли-
мотро аз љињати дархўр будани онњо ба 
талаботи замони муосир ошкор созанд. 
Аз ин рў, истифода аз ин методњои му-
осири муассир дар баробари баррасињои 
маъмули методологию методї, чун 
фањмиши материалистию диалектикии 
моњияти инсон, муносибати системавї, 
принсипњои таърихият, мантиќият ва 
ѓайрањо метавонад тањќиќи антрполо-
гияи ифрониро њам аз љињати назариявї 
ва њам аз љињати амалї пурмањсултар 
гардонад. 
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СОВРЕМЕННАЯ МЕТОДОЛОГИЯ 
АНАЛИЗА СУФИЙСКОЙ АНТРО-

ПОЛОГИИ  
Зиѐи Х.М. 

В статье посредством использования 
методологии критического анализа, ак-
сиологии и сравнительного анализа неко-
торые суфийские взгляды Бахоуддина 
Валада, Бурхониддина Мухаккика, 
Шамса Табрези, Мавлоно Джалолиддина 
Руми Балхи и др. о человеке подвергнуты 
анализу. На этой основе автор приходит 
к выводу, что эта форма исследования 
весьма действенна и эффективна, и дает 
возможность конкретизировать ценные 
взгляды и идеи суфизма о человеке и ис-
пользовать их на практике современного 
времени. 

Ключевые слова: суфизм, суфийская 
антропология, человек, методология, 
критический анализ, аксиология, цен-
ность, сравнительный анализ. 

 
MODERN METHODOLOGY FOR THE 
ANALYSIS OF SUFI ANTHROPOLO-

GY 
Ziyoi Kh. M. 

In the article, by using the methodology 
of critical analysis, axiology and compara-
tive analysis, there are analyzed some of the 
Sufi views of Bahouddin Walad, Burhoniddin 
Mukhakkik, Shams Tabrezi, Mavlono Jalo-
liddin Rumi Balkhi and others about a per-
son. On this basis, the author comes to the 
conclusion that this form of research is very 
effective and efficient, and makes it possible 
to concretize the valuable views and ideas of 
Sufism about a person and use them in mod-
ern practice. 

Key words: Sufism, Sufi anthropology, 
man, methodology, critical analysis, axiolo-
gy, value, comparative analysis. 
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Башарият њоло дар фазои зидди-

ятњои шадиду сангин ќарор дорад. Оѐ 
Наврўз метавонад на фаќат маросими 
бошукўњ, балки њамчун маљмўи консеп-
сияи нави фарњангї, њамчун барномаи 
вањдати кишварњо ва мардуми љањон ба-
рои њалли масоили мубрам ва доѓи умуми-
сайѐравї гардад? Муаллифи маќола дар 
атрофи ин масъалањо андешањои хешро 
пешнињод мекунад. 

Калидвожањо: Наврўз, њавзаи 
Наврўзї, Созмони Милали Муттањид, 
бўњронњои экологї, садамањои техногенї, 
њизбњои сиѐсї, адюн, фалсафа, андешаи 
нав,манфиатпарастии кишварњои 
абарќудрат.  

 
Бо ќарори Ассамблеяи Созмони 

милали муттањид (СММ) Наврўз 
маќоми љашни байналмилалиро касб 
кард. Аммо ин маќом худ ба худ имкон 
намедињад, ки Наврўз бо тамоми расму 
оин ва суннатњои ќадими ќавмиаш 
якбора њамчун моли ањли башар 
шинохтаву пазируфта шавад. Эълони 
Наврўз њамчун љашнвораи 
умумибашарї, алъон фаќат таманниѐт 
аст, эълом аст. Барои воќеан 
умумибашарї шудани ин љашнвора 
мебояд хидмати зиѐд кард. Ва пеш аз 
њама ин масъулият бар дўши мо ‟ насли 
меросбарони бевосита ва созмон-
дињандагони он меистад. Дар ин раванд 
арзиш, мундариља ва шакли расму русум 
ва идеяи Наврўз њамчун як падидаи му-
раккабу мукаммали фарњангї мебояд 
дубора аз дидгоњи нав, аз дидгоњи 
имрўзу фардои ањли башар таљдиди 
назар гардад. Зиѐда аз ин Наврўз бояд 
на фаќат маросими бошукўњ, балки њам-
чун маљмўи консепсияи нави фарњангї, 
њамчун барномаи вањдати кишварњо ва 
мардуми љањон барои њалли масоили 
мубрам ва доѓи умумисайѐравї гардад. 
Ногуфта намонад, ки Наврўзе, ки мо 

алъон љашнаш мегирему мегирифтем, аз 
оѓоз аслан маѓз андар маѓзаш чунин ар-
зишњои бунѐдиро дошту дорад. Њанўз аз 
гузаштаи хеле дур, аз замоне, ки ин ма-
росим таъсис меѐфт, масъалаи пос до-
штан, эњтиѐт кардани обу оташу њавою 
замин аз арзиш ва тарѓиботи бунѐдии ин 
љашн дониста мешуд. Парастиши инсон, 
рўњияи одаму одамият аз њадафњои ка-
лидии Наврўз буд ва чунин то кунун 
монда аст. Аммо инљо суол меояд, ки 
агар ин тавр бошад, чаро Наврўз то ин 
дам маќоми умумибашариро касб 
накард ва танњо акнун дорад пазируфта 
мешавад? 

Дар љавоб аввал чунин андешањо 
пеш меоянд: то кунун љањон яклухту 
якдил набуд. Љањонро њисси худнамої 
ва худбинии кишварњои абарќудрат, 
њисси шовинистї ва насионализм, њисси 
экстримизми динї ва муборизаи идеоло-
гияњои ба њам зид пора-пора намуда бу-
данд.  

Магар имрўз мо аз ин монеањо рањо 
ѐфтаем? Не, албатта! Вале кунун љањон 
ба марзе расидааст, ки агар мо боз ам-
битсияњои сиѐсї, иќтисодї, динї ва 
нажодии хешро пофишорї кунем, аз ас-
пи хусумату худбинї нафароем, ногузир 
њама маѓлуб хоњем шуд. Чунки дар лаби 
варта истодаем. 

Башарият њоло дар фазои зидди-
ятњои шадиду сангин ќарор дорад. Аз 
дастовардњои илмию техникї инсонњо 
на фаќат бурд карданд, сифат ва мазму-
ни маишаташонро бењтар сохтанд, бал-
ки фољиањо, фалокатњоро низ ба вуљуд 
оварданд. Истифодаи берањмонаву 
беандоза ва ѓаразноки захирањои табиї 
ва нерўи инсонї табиати Заминро ба 
вартаи нестї ва инсониятро ба мари-
зињои марговари нав овардаааст. Васва-
саи мусаллањшавї, љамъ овардани яроќи 
ядрої, кимѐї, биологї ва амсоли ин 
яроќњои мањви умум тањдиди дар як 
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лањза несту нобуд кардани сайѐра ва ин-
сонро мекунанд. Таљриба нишон 
медињад, ки њељ ягон технология ѐ омори 
ба истилоњ комили назоратї ба пуррагї 
кафолати аз ин гуна хатар эмин мондани 
моро дода наметавонад. Борњо шудааст, 
ки техникаву технологияи навину мўљи-
занамо аз зери назорти инсонї барома-
да, ба сараш фалокатњои сангин оварда-
аст. Ба ин фољиаи Чернобил, Истгоњи 
барќии атомии Љопон, фалокати само-
лѐту ракетањо, ѓарќшавии киштињои яд-
роии зеру рўи обї, садамаи ќатораву ав-
томобилњо далолат медињанд. Дар 
пањлўи ин љангњо, инќилобњои иљти-
моию сиѐсї, шумораи зиѐди амалиѐти 
эктремистї-террористї, истеъмоли бе-
меъѐри маводи мухаддир, таззодњои сиѐ-
сиву динї, идеологї- босуботии њаѐти 
инсонњоро сахт коста кадаанд. Илова 
бар ин инсон дониста ѐ надониста беист 
ва баъзан вањшиѐна табиату заминро ис-
тисмор мекунад, технологияи барќарор-
шавї ва мувозинати мављудияти табиии 
набототу њайвонот ва низомњои геоло-
гиро риоя намекунад. Натиљаи њамаи ин 
фалокатњо ин аст, ки мувозинати эко-
логї вайрон шуда, шумора ва њаљми фа-
локатњои табиї зиѐд мешавад. Бањрњо, 
рустанињо, њайвонот, фарњангњои асили 
гузашта дар натиљаи амалиѐти вањшиѐ-
наи мо инсонњо бебозгашт аз байн мера-
ванд.  

Њамин вазъияти ташвишовар раво-
ни инсони имрўзаро низ таъѓир додааст. 
Ў дигар он оптимизми пешинаро надо-
рад. Дилаш пур аз изтироб аст. Агар 
кишварњои сайѐра, ќавму миллатњо, ди-
ну њизбњои сиѐсї амбитсияњои худбинии 
худро як сў гузошта, ба њалли ин про-
блемањои сарбастаи глобалї ба њам нао-
янд, фољиаи умумисайѐравї ногузир 
хоњад шуд[1].  

Такрор шавад њам лозим аст ба 
таъкид, ки идеяи ба њам омадан дар 
масъалаи пос доштану эњтиѐт кардани 
обу оташу њавою замин, эњтиром гузо-
штан ба мавзеи зисти инсон, эњтиром 
гузоштан ба худи инсон, ба набототу 
њайвонот мундариљаи бунѐдии Наврўз 
аст. Мутаассифона, ѓарбгарої ѐ 
шарќгароињо ба мардуми љањон имкон 
намедињанд, ки ин идеяњои созандаву 
оптимистонаи Наврўзро бипазиранд ва 

ба њам оянд ва саъй кунанд, то њама 
нерўњои созандагиашонро ба њалли му-
аммоњои сарбастаи умумиљањонї равона 
созанд. 

Аммо табиист, ки аз ин дидгоњ, аз 
дидгоњи умумибашарї ва њам аз рўи 
љањонбинии имрўза, бо назардошти да-
стовардњои илмї ба ин арзишњои бунѐ-
дии Нарўз агар назар кунем, мебинем, 
ки онњоро таљдиди назар бояд намоем, 
ин арзишњоро мазмуни нав, мушаххасу 
илмї бояд намоем, онњоро аз ѓубори 
асотирї, архаизм, чанги таърихи кўњан-
гашта тоза карда, ба Созмони Милали 
Муттањид консепсияи нави Наврўз, кон-
сепсияе, ки ќобили ќабули љањониѐн 
бошад, пешнињод кунем. Аз ин ваљњ та-
биист, ки Наврўз минбаъд набояд ди-
дгоњ ва фарњанги як нажоду минтаќа 
бошад. Наврўз метавонад ва бояд мин-
баъд маросим ѐ бењтараш љашнвораи 
умедбахшу созандаи њама одамони саѐ-
раи азияткашандаи мову шумо гардад. 
Наврўзи нави умумибашарї бояд на 
фаќат шиору њидоят кунад. Балки бар-
номаи даќиќе бошад барои амал, барои 
корњои созандагї ‟ дифоъи флора ва 
фаунаи сайѐра, экология, экологияи на 
фаќат табиат, балки экологияи фарњан-
ги одамият. Мо мебояд барои мањви гу-
руснагї, бесаводї, беморињои сироятку-
нанда ба вањдат оем. Мо бояд љангњоро 
дар сайѐра ќатъ кунем. Яроќњои ядроию 
кимѐиву биологї ва амсоли инро нобуд 
созем. Мисли шоњзодаи кўчаки Экзю-
перї њар субњ гулњоямонро об дињем, 
сайѐраамонро рўбу чин намуда, њусни 
тоза бахшем...   

Ин гуфтањо гўѐ гўишњои мутантани 
шарќиро мемонанд ва бўи утопизми 
суннатиро доранд. Дуруст аст. Вале чо-
раи дигар нест. Мо бояд ба оянда ни-
гоњи нек дошта бошем. Мо бояд консеп-
сияи наву воќеї ва илмии Наврўзро бо 
маслињати якдигар тањия кунем ва ба 
љањониѐн пешнињод намоем. 

Хуб, агар муќарризини ин идея 
намехоњанд, ки Нарўз чунин барномаи 
бозсозии љањон бошад, бигузор консеп-
сияи худро пешнињод намоянд. Вале 
масъалаи наљоти љањон дар он чизи ди-
гар мебояд њамон бошад, ки оидаш дар 
боло гуфтем. Аммо дар баробари ин чї 
њољат ба барномаи нав бо номи дигар, 
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дар сурате, ки Нарўзи абадзиндаи бо-
стонї ин идеяњоро дар худ ѓунљондааст 
ва ба истилоњ маќоми љањонї дорад ва 
ќисми зиѐди шарќиѐн онро пазируфта-
анд ва љашн мегиранд?!  

Хуб, гўем, ки мову шумо ба тањияи 
барномаи мушаххаси Наврўзи умуми-
башарї шурўъ намудем. Чї чизњои 
воќеиву даќиќро пешнињод карда мета-
вонем, ки ќобили ќабули љањониѐн шуда 
тавонад? 

Чанде пеш ман ба Улан-Батор (пой-
тахти Муѓулистон) сафари хидматї до-
штам. Онљо суннате хаст, ки њар њафта 
як рўзи ѓайрикорї дар шањр рўзи бе 
мошин эълон мешавад. Мардум дар 
кўчањои шањр бе мошин сайру гашт ме-
кунанд.  

Оѐ имкон дорад, ки ба њамин мо-
нанд барномањои мушаххас оид ба эко-
логия, мавриди тамокукашї, ѐ амни-
стияи мањбусон, рўзи дарахтшинонї ва 
њам обод кардани боѓу гулгаштњо, моњи 
март моњи оташбаси њама гуна љангњо, 
рўзи њашар, рўзи оши хайрия ба њама 
груснагону бенавоѐн, рўзи мањви кам-
бизотї, рўзи ба истифода додани бинои 
нав, корхонаи нав бо технологияи 
муфиди экологї ва амсоли ин чораби-
нињоро ба барномаи Нарўзи умумиба-
шарї пешнињод намоем?! 

Вобаста ба ин суоли дигар ба миѐн 
меояд. Фарз кардем, ки мову шумо ин 
консепсияро ба СММ пешнињод кардем 
ва ин ташкилоти бонуфуз аз минбари 
худаш онро эълом намуд. Оѐ дар асл ин 
даъватњо сад фоиз њам набошад то андо-
зае дар тамоми кишварњо риояву амалї 
мешуда бошад ? 

Ин масъала низ аз масъалањои 
сарбаста аст.  

Чї кор бояд кард, то инки консеп-
сияи нави Наврўз њамчун барномаи 
гомњои аввалини наљоти башар шинохта 
ва пазируфта шавад? Кадом нерўи ин-
теллектуалии бунѐдиро мо бояд дошта 
бошем, ки болотар аз ѓурури миллї, 
динї, идеологї, иќтисодї, иљтимої буда 
бошад ва содиќона ин маромро пиѐда 
созад? Чї кор бояд кунем, ки идеяњои 
таљлилшудаи Наврўзи нав ба њайси им-
ператив (дастурњои бебањс барои амал) 
шинохта ва амалї шаванд? 

Мутаассифона, ман ба ин суолњо 
посух дода наметавонам. 

Бе шак њизбњои сиѐсї дар тафаккури 
кунунии худ чунин ќудрати муттањидку-
нандаро надоранд, вагарна њизби сиѐсї 
намешуданд. Баъдан, ман њизби комму-
нистиро наќд карданї нестам, вале 
воќеият дар садаи ХХ њамин шуд, ки ге-
гемонияи ин њизб башариятро ба ду си-
стемаи ба њам зид људо кард. Дар натиља 
тири ормонњои неке, ки коммунистон 
эълом доштанд, хок хўрду шумора ва 
набзи проблемањои глобалии башарият 
зиѐд ва тезу тундтар гардиданд.  

Дар њамин асос, фикр мекунам, 
њизбњои сиѐсї дар кори ба њам овардани 
ањли башар кўмак карда наметавонанд. 

Аниќ аст, ки дин низ дар ин љода ба 
мо кўмак карда наметавонад. Сабаб 
натанњо дар гуногунии адюн, балки боз 
дар моњияти имону бовароварињои ин-
сон нуњуфта аст. Инсони имрўза, ки 
бештар бамаърифат аст, тафаккур ва 
љањонбинии дунявї дорад. Вай алъон ба 
таассубу афсонањои динї бештар шак 
дорад. Тафаккури динї дар инсони од-
дии муосир ѓолибан сифати теологї до-
рад, на таассуб. Ў бештар ба моњияти 
дин назар мекунад, на афсонањои динї. 
Фикр мекунам, ин чиз њам аз таъсири 
пурќувват шудани фоизи таљрибаи 
воќеъбинї ва маърифату љањонбинии 
илмї аст … 

Њамин тариќ, мутаассифона, дин 
низ наќши нерўи муттањидкунандаи 
кулли башарро бозида наметавонад. 

Умед ба фалсафа бастан њам кори 
хом аст. Чаро? 

Фалсафа низ мактабу тамоилњои 
мухталиф дорад. Ва њам кам мактабњои 
фалсафие њастанд, ки аз муаммоњои доѓи 
инсонї мушавваш шуда, љавоб гуфта 
тавонанд. Фалсафаи муосир имрўз ба 
бўњрон дучор омада, ба реформа љиддї 
ниѐз дорад. Фалсафаи имрўз ба истилоњ 
«пир» шудааст, сахт академї ѐ сахт 
«илмї», муљаррад (абстрактї) гардида-
аст. Вай ѓолибан инсонро њамчун моли 
сирф иљтимої мебинад ба ў њамчун ба 
падидаи стандартии пешбинишаванда 
назар мекунад. Ин тамоил хусусан дар 
фалсафаи сотсиологї, сотсиологияи 
амалї бештар возењ мегардад. Фалсафаи 
имрўза рўњи феноменологї ва антропо-
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логии худашро аз даст дода истодааст. 
Миѐни фалсафа ва инсоне, ки аз ин фан 
пурсиданњо дорад, муколама вуљуд 
надорад. Фалсафа бо инсон диалог 
надорад, фазои интеракивї аз байн 
рафтааст. Яке аз романтикњои асри 
ХVIII Фридрих вон Гарденберг бо та-
халлуси Новалис гуфта буд, ки фалсафа 
як рўз не як рўз дубора дар он тарзе, ки 
пайдо шуда буд, дубора эњѐ мешавад. 
Дар оѓоз фалсафаро фарде муаррифї 
мекард ‟ коњин, шахсе, ки њам њаким бу-
ду њам шоир … 

Шояд имрўз њамин пешгўии Нова-
лис амалї шудааст. Дар њар сурат му-
шоњида шудааст, ки доираи хонандаго-
нии Федор Достоевский, Лев Толстой, 
Нитсше, Сартр, Камю, Ортега-и-Гассет 
ва амсоли ин ашхоси нависандагоне, ки 
фалсафаашонро дар шакли асарњои ба-
деї пешнињод мекунанд, зиѐд шудааст. 
Ин нависандагони файласуф содда, об-
разнок дар мавриди масоили доѓ бањс 
мекунанд. Ин файласуфон бо инсон ба-
рои бо ў муколама оростан ва барои 
дифои љањону арзишњои ў талош меку-
нанд… 

Шояд набудани њамин муколамаи 
фалсафї ѐ бо њам њамнафас нашудани 
ањли дин ва инсон бошад, ки фард ба 
сарчашмањои фарњангии њанўз зинда 
роњњои рањої аз бўњрони љањонашро 
мељўяд?!  

Ва инсон дар ин љустуљуйњояш боз 
роњњои ѓайримантиќї, ирфонї мељўяд, 
худаш дар бораи фиристодагони сайѐ-
рањои дигар афсона ѐ асотир эљод мена-
мояд, ѐ дидаву дониста бо њамин 
маърифати дунявиаш, љањонбинии ѓо-
либан илмиаш ба фолбину астрологњо 
ва амсоли ин авомфиребон мурољиат 
менамояд.  

Хуб, ин бањсест алоњида. Дар ин ра-
ванди андеша њамин нукта муњим аст, ки 
фалсафа ва дин низ инсонњо, кишварњо, 
минтаќањо, дар маљмўъ кулли ањли сай-
ѐраро ба њам овардаву ба њалли масоили 
доѓи башарї љалб карда наметавонад.  

Чї бояд кард? Ку нерўе, ки њамаи 
моро муттањид созад ва мо аз як гиребон 
сар бароварда, масъалањои ташвишова-
ри глобалиро њал намоем? 

Мо бояд аз њама гуна имкониятњои 
дар ин мазмун вуљуддоштаро истифода 
намоем. 

Алъон нерўи воќеию шинохташуда 
Созмони Милали Муттањид ва ЮНЕ-
СКО мебошанд. Ногуфта намонад, ки 
дар лањзањои бисѐр њассоси таърихї ки-
шварњои абарќудрат ѐ ќуввањои зишт-
кори экстремистї мурољиату даъвати 
Созмони Милали Муттањид ва ѐ ЮНЕ-
СКОро напазируфта, аз амали зишти 
хеш худдорї намекунанд. Вале дар 
мавридњои бештар ин ду созмони бо-
нуфузи байналмилалї ба њалли 
масъалањои сайѐраи мову шумо сањми 
босазо мегузоранд. Аз ин рў месазад, ки 
умед бештар ба ин созмонњо бибандем 
ва консепсияи нави фарњанги Наврўзро 
мањз ба ин созмонњо пешнињод намоем. 

Масъалаи дигар дар љиддият ва си-
фати пешнињодњо ва њам механизмњои 
амалї гардондани онњо мебошад. 
Теъдоди омилњо инљо чї гуна бояд 
бошад?  

Омили асосї дар ин раванд ‟ такя 
ба дастоварњои илмї ва њам плюра-
лизми фарњангие мебошад, ки љавњараш 
ба инсондўстї ва созандагї мусоидат 
мекунад 

Вале омили аз њама муњим ин диди 
нав аст, диде, ки мутобиќи набзи имрўзи 
љањон мебошад…  

Табиист, ки дар ин раванд гоми ав-
вал ва ибратбахшро мебояд барандаго-
ни суннатњои ин љашнвора ‟ яъне мар-
думи форсигў ва њамаи он кишварњое, 
ки анъанавї дар њавзаи Нарўзро ќарор 
доранд.  

 Мањз њамин кишварњо бояд хонаи 
худро ба пешвози Наврўз тамиз созанд, 
масъалањои њалношударо баррасї ва њал 
намоянд. Мањз минтаќае, ки дар он њар 
сол Наврўзи хуљастапай ќадам мезанад, 
ба њам вањдат кунанд, аз даъвою хусу-
матњои иќтисодиву сиѐсї ва сарњадї 
даст кашанд, ба њам сулњ кунанд, 
якдигарро бубахшанд, олами сангдили-
ро бишкананд ва мењрро дубора омилу 
олињаи муошират бишносанд. Мењру 
созандагиро. Минањои дар марзњо буда-
ро бардоранду нобуд намоянд. Якљоя 
муќобили камбизоатї, маризињои сиро-
яткунанда, масоили экологї, террориз-
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му амсоли ин зиштињо муборизаи 
беамон баранд. 

Мањз минтаќае, ки он љо Наврўз 
меояд, бо њам барномањои умумї доир 
карда, ба њамдигар оѓўши хешигариву 
њамсоягарї бикшоянд.  

Ман хушнудам аз он, ки њамин гуна 
ташаббуси Наврўзиро кишвари мо 
зоњир карда истодааст. Консертњои 
муштарак, фестивалњо ва мусобиќањои 
варзишї, ташрифи мењмонони кишвар-
њои њамсоя суннати хуби Тољикистони 
азиз гаштааст.  

Хушнудам аз он, ки он чизњое, ки 
сараш андеша доштем, нишонањои пи-
ѐдашавиашро зоњир мекунад. Муњи-маш 
ќадам задан аст. Бояд ќадам зад… 

«…Биѐ рухсат дењ, эй оќо,  
Сухан аз хештан гўем! 
Кунун ид аст. 
Наврўз аст! 
Бањор аз роњ меояд.  
Ту ки Зањњокро рондї, 
Биѐ инак Фаридун бош! 
Башоратовари авфу гузашту 
                              мењрбонї бош…» [3] 
Эзоњ: 
Муфассал оиди ин андешањо ниг.: 

Эстетика природы.- М.,1994. 230с. 
Ин маърифатро вай на танњо дар 

мактаб, балки тавассути телевизион, ра-
дио, технологияи модерни маишї, ки 
барои истифодаи онњо саводи чандон 
комил муњим нест, пайдо мекунад. Ин 
маърифатро вай бевосита њамчун сокин, 
њатто аз фазои худи шањрњо, иморатњои 
он, тартибу низоми шањрї, ки ба 
шањрвандон “хомўшона” бидуни ихтиѐ-
ри ў талќин месозанд, пайдо мекунанд.  

 
НОВЫЙ ВЗГЛЯД НА ДРЕВНИЙ 

ПРАЗДНИК 
Рахимов С. 

 
Человечество в настоящее время 

находится в атмосфере суровых проти-
воречий. Может ли Навруз стать не 
только славным обрядом, но и инициато-
ром новых культурных концепций, про-
граммой единения стран и народов мира 
для решения насущных вопросов и проблем 
всей планеты? Автор статьи представ-
ляет свои мысли по этим вопросам. 

Ключевые слова: Навруз, страны со-
обща, празднующие Навруз, ООН, эколо-
гические кризисы, техногенные ката-
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философия, новое мышление, амбиции 
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HOLIDAY 
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Humanity is currently in an atmosphere 
of severe contradictions. Can Navruz become 
not only a glorious rite, but also an initiator 
of new cultural concepts, a program for unit-
ing countries and peoples of the world to 
solve pressing issues and problems of the en-
tire planet? The author of the article presents 
his thoughts on these issues. 

Key words: Navruz, countries celebrat-
ing Navruz together, UN, environmental cri-
ses, man-made disasters, political parties, 
religion, philosophy, new thinking, super-
power ambitions. 
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Дар маќола сухан дар бораи хиради 

инсон, таркиб, яъне сохтор ва вазифањои 
хирад меравад. Муаллиф кўшиш 
намудааст, ки љанбањои равонии хирадро 
дар шакли људогона шарњу тафсир 
намуда, тафовути равандњоро аз њолат 
људо созад. Масъалаи ќувваи нисбї 
доштани њар як элементи хирадро 
арзишгузорї намояд ва мавќеи онњоро дар 
системаи хирад равшан созад. 

Калидвожањо: хирад, интеллект, 
њуш, њисси худї, “ман”-и худї, “ман”-и 
моњиятї 

 
Хирад яке аз сифатњои табиату 

моњияти инсон аст. Агар мавќеи се 
сифати табиат ва моњияти инсон ‟ њастї, 
хирад, озодии ўро тањлил намоем, ба 
назар мерасад, ки хирад сифати дараљаи 
дувум (пас аз њастї) њисобида мешавад. 
Аз ин рў, хирад њамчун ќувваи кайњонї 
ва инсонї баробари судури олами моддї 
худ ошкор шудааст.  

Хирад њамчун система аз равандњои 
ѐрирасон ва нисбатан мустаќил иборат 
аст. Ин равандњо њамчун таркиб њар 
кадоме вазифаи хос дошта, дар якљоягї 
системаи хирадро ташкил додаанд. 
Њангоми ташхиси табиати шахс 
донистани система ва равандњои хирад 
зарур ва њатмист. Маљмўи равандњои 
хирад “сарњад” ва њолатњои равониро 
муайян месозанд. Гарчанде, ки ин 
маљмўъ аз раванд ва њолатњои нисбатан 
мустаќил иборат бошад њам,онњо 
равандњои љузъии хирадро ташкил дода, 
берун аз системаи он амал карда 
наметавонанд. Дар њар сурат, омўзиши 
раванд ва њолатњои равонї барои дарки 
системаи хирад зарур аст. Акнун 
равандњои системаи хирад гуфта, чиро 
дар назар доранд? 

Бояд ќайд намуд, ки хирад 
ќобилиятест, ки тавассути он дарки 
олами зоњиру ботини инсон ва олами 

моддї муяссар мегардад. Аз тарафи 
дигар, хирад худ ќувваест дар љисми 
инсон, ки тавассути он љисму равони 
инсон ќобили зинда будан ва амал 
карданро доранд. Бинобар ин хирадро 
моњияти инсон мењисобанд. Дар 
таркиби хирад пеш аз њама фаъолияти 

њиссиѐт ба назар мерасад 1 .  
Олами берунаро бо панљ узви 

анатомї, ки маљмўи њиссиѐтро ташкил 
медињанд, дарк менамоянд. Њиссиѐт 
иборат аз панљ ќобилият, яъне шунидан, 
дидан, ламс, лаззат бурдан ва бўйро 
фањмидан иборат мебошад. Узвњои 
анотомї (гўш, чашм, пусти бадан, забон, 
бинї), ки дар онњо 5 ќобилият нињонанд, 
асоси моддии њиссиѐти панљгона 

њисобида мешаванд 2 . 
Њуш яке аз њафт атрибути хирад ба 

њисоб меравад. Вазифаи аввалиндараљаи 
њуш ба низоми муайян даровардани 
њиссиѐти панљгона мебошад. Дар 
раванди дарки олами беруна узвњои њис 
дар шакли људогона, яъне новобаста аз 
якдигар, ба њуш дар бораи шакл, ранг, 
садо ва дигар сифатњои объект ахборот 
пешнињод менамоянд. Пас аз пешнињод 
намудани ахбори лозимї, њуш бо 
низоми пайдарњамї онро ба интеллект 
пешкаш намуда, омодаи ахбороти навин 
аз њисси дигар мегардад. Дар њайвонот 
бошад, вазифаи интеллектро њуш ба 
зимаи худ гирифтааст. Узвњои њис 
“дарвозае” мебошанд, ки бо воситаи 
онњо њисси панљгона вориди майдони 
њуш мегарданд. Маълумоти аз олами 
беруна ба системаи хирад воридшаванда 
њатман бо ин “дарвоза” рањсипор буда, 
сўйи интеллект равона аст.  

Интеллект њамчун мушовири хирад 
њамагуна таљрибаи гузашта ва имконият 
аз ояндаро дар хотир дорад. Хотира низ 
аз њисоби маълумоти аз интеллект 
бадастомада бойгонии худро ќавї 
мегардонад. Интеллект дар алоќамандї 
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бо хотира, танњо вазифаи дар худ нигоњ 
доштани маълумоти аз њуш гирифтаро 
иљро менамояд.  

Хаѐл бошад, дар асоси тасаввуроти 
дар хотира нигоњдошта, худ ќобилияти 
образњои гуногун офариданро пайдо 
мекунад. 

Нооромии хаѐл њамеша дар сурат 
гирифтани фикрњои навин аѐн аст. Бояд 
дар назар дошт, ки тасаввур 
барангезандаи фикр ба њисоб меравад. 

Интеллект њамгуна љанбањои 
маълумоти аз њуш воридшударо дар 
тарозуи се ченаки ваќт: гузашта, њозира 
ва оянда санљида, ба хирад пешнињод 
мекунад. 

Њамчун “дўсти ќадрдон”, интеллект 
љисми инсонро ба коре равона намуда, 
худро бетараф ва беғараз мегирад. 

Њисси “худї” бошад, њамчун 
њолатњои нисбатан мустаќил ва пойдор, 
хоњишманди ба худ тобеъ намудани 
равандро дорад. Дар раванди тобеъ 
гардонидани андешањо њамон фикреро 
мепазирад, ки ба ў ќобили ќабул бошад.  

Бо ибораи дигар, њисси “худї”-ро 
консепсияи “ман” низ гўянд. Танњо 
њисси “худї” фањмиши муљаррад ва 
људогона будан аз махлуќњои дигарро 
дар љисми инсон мепарварад. Тавассути 
њиси “худї” инсони муљаррад вориди 
љањони моддї мегардад. Љавњари њиси 
“худї”-ро “ман”-и моњиятї ташкил 
медињад. Њама амали инсон дар “ман”-и 
моњияти сабт мегардад. Амалњое, ки аз 
тарафи “ман”-и моњияти њамчун амали 
мусбат пиндошта мешаванд, инсонро ба 
њолати кайфият ва њисси бениѐзї омода 
месозанд. Амалњои мухолифи “ман”-и 
моњиятии суратгиранда ба њолатњои 
манфї оварда мерасонанд. “Ман”-и 
моњиятї асосан аз раванд ва њолатњои 
њиссї озод ва бениѐз аст. 

Дарки њиссї њушро фаъол 
гардонида, нусхаи дуюми ангезандаро 
ба интеллект ва њисси “худї” ва баъдан 
ба майнаи сар медињад. Ќувваи олами 
беруна, ки берун аз љисми инсон вуљуд 
дорад, тавассути узвњои њис ва системаи 
асаб њамчун дигаргунии нав ба доираи 
хирад ворид мегардад.  

Дарки олами беруна дар њаќиќат 
дигаргуниест, ки тавассути таъсири 

олами беруна дар системаи хирад 
маќоми худро пайдо мекунад. Масалан, 
на овози аз олами берун ба гўши инсон 
расида, балки набзи электромагнитии 
системаи асаб, ки сурати лаппишро бо 
садои аз берун воридшуда инъикос 
менамояд, сабаби дарки садо мегардад. 

Ин буд маълумоти мухтасар дар 
бораи тартиби кори элементњои 
системаи хиради инсон. 
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АНТРОПОЛОГИЧЕСКИЕ СВЕДЕ-

НИЯ О СИСТЕМЕ ЧЕЛОВЕЧЕСКО-
ГО РАЗУМА 

Музаффар М. 
В статье речь идет о структуре и 

функции человеческого разума. Автор 
попытался охарактеризовать различные 
аспекты разума, показать соотношение 
психических процессов и состояний. 
Освещается вопрос об относительной 
силе каждого разумного элемента, о 
конкретизации места и роли отдельного 
элемента в системе разума.  

Ключевые слова: разум, интеллект, 
рассудок, чувство “я”, эгоистическое “я”, 
ощущение эго, сущностьное “я”. 
 
ANTHROPOLOGICAL KNOWLEDGE 
ABOUT THE HUMAN MIND SYSTEM 

Muzaffar M. 
The article is about the structure and 

function of the human mind. The author tried 
to characterize various aspects of the mind to 
show the correlation of mental processes and 
states. Highlighted the question of the rela-
tive strength of each element of the mind, 
with the specification of the place and role of 
specific element in its system. 

Keywords: mind, intellect, reason, sense 
of “Ego", egoistic “Ego", feeling of Ego, es-
sential “Ego". 
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АБУРАЙЊОНИ БЕРУНЇ – ЭНСИКЛОПЕДИСТ ВА МУЊАЌЌИЌИ 

ДАЌИЌНАЗАРИ ОСОРИ ИЛМИВУ ФАРЊАНГИИ ЉАЊОН 
Љонбобоев С. ‟ н.и.ф, ходими калони илмии Маркази синошиносии ИФСЊ АМИТ 

 
Пешнињоди муштараки Тољикистон, 

Эрон ва Ўзбекистон барои таљлили 1050-
солагии донишманди саршиноси тољику 
форс Абурайњони Берунї ба Фењристи 
љашнворањои ЮНЕСКО, ки дар солњои 
2022-2023 таљлил мешаванд, ворид 
гардиданд. Ин тасмим дар љаласаи 41-
уми Конфронси генералии ЮНЕСКО 
тибќи тавсияи Шўрои иљроияи 
ЮНЕСКО ва ќарори 41 C/15-и 
Конфронси генералї њосил шуд.[11]. 
Мутафаккири тољики эронасл ва 
форсизабон, олими энсиклопедист 
Абўрайњони Берунї (973-1048) зода 
Хоразм аст. Ў дар чандин соњањои улуми 
асрњои миѐнаи Шарќи исломї, аз љумла 
дар соњаи таърих, мардумшиносї, 
љуѓрофия, забону адаб, нуљуму њайат, 
њисобу арифметикї, механика, геодезия, 
минералогия-илми љавоњир, фармакология, 
геология беш аз 140 асари илмї 
офаридааст.[15:3-21].Забони модарии 
Абурайњон хоразмї, шохае аз забонњои 
эронист. Осори худро ў ба забонњои 
форсї ва арабї эљод кардааст. 
Умдатарин осори Абурайњон «Тањќиќ 
мол ул Њинд», «Ќонуни Масъудї», «Ат 
тафњим», «Ал љамоњир фил маърифат ул 
љавоњир», «Ас-сайдана фи-т-тиб», «Осо-
ул-боќия ан ул-ќурун ал-њолия», «Тањдид 
нињоят ал-амокин ли тасњењ масафат ал-
масакин» ва «Мукотибот» мебошанд. 
Берунї ва Абуалї ибни Сино 
бунѐдгузорони тафаккури тањлилї-илмї 
дар Осиѐи Марказї ва Эрон буданд, 
кашфиѐте, ки онњо њанўз дар асрњои X-XI 
пешнињод намуданд, заминаи инќилоби 
баъдинаи илмї-технологї дар Аврупо 
гардид. Насли имрўза њам бояд аз ин осор 
дар рушди љањонбинии илмї бархурдор 
бошад. 

Калидвожањо: Берунї, энсикло-
педизм, забони хоразмї, нахустасос, 
кайњонмењварї, хуршедмењварї, инќилоби 
илмї, љањонбинии илмї.  

“Ман ончиро, ки яќин бад-он пайдо 
накардаам ва дар ин боб чизе аз ашхоси 
эътимоднок нашунидаам, ба канор 
мегузорам”. Берунї. 

 
Забон ва мансубияти ќавмии 

Абурайњони Берунї. Илм моли беназири 
инсоният аст. Вале баъзе аз ќавмњои 
њамсояи Осиѐи Марказї даъвои 
мансубияти мутлаќ ба мероси илмии 
Беруниро доранд. Маълум аст, ки аз 
нигоњи осори илмї, забонї ва 
тамаддунї таърихан Хоразм ва 
хоразмиѐн мансуб ба мардумони эронии 
шарќї мебошанд ва як шохае аз тољикон 
буда, ба мисли суѓдињо аз як реша ѐ 
дудмон ба вуљуд омадаанд. Абурайњон 
соли 973 дар шањри Ќот, дар тобеияти 
кишвари Хоразм ба дунѐ омадааст. 
Бунѐнгузорони тамаддуни хоразмї 
сулолаи Африѓиѐнанд, ки насаби худро 
ба шоњњои эронї аз дудмони Сиѐвуш ва 
Кайхусрав медонанд. Берунї менависад: 
“Бо ворид шудани Сиѐвуш, писари 
Кайхусрав ва салтанати Кайхусрав ва 
хонадони ў (онњо) дар Хоразм таърих 
гузоштанд. Ва ин воќеа пас аз наваду ду 
соли сохта шудани Хоразм буд. Сипас 
хоразмиѐн аз райњои эрониѐн дар 
таърих, ки њар як аз зодагони 
Кайхусрав, ки ба “Хоразмшоњ” маъруф 
мешуданд, пайравї карданд, то он ки 
Офриѓ, ки аз нажоди Кайхусрав буд, ба 
шоњї расид.”[1:6].  

Забони хоразмї забоне њамреша ба 
забони суѓдї, саккої ва бохтарї (мисли 
суѓдии яѓнобиву забонњои зиндаи 
помирї) буд. Чун вожаи тољик дар 
замони ислом, љойгузини вожаи ориѐї ѐ 
эронї шуд, аз ин рў бо нигоњи мантиќї 
хоразмињоро њоло тољик гуфтан равост. 
Ба кадом далел? Ба он ки магар метавон 
И.Кант (немис)-ро фаќат ба далели 
мансубияти имрўзаи зодгоњи ў - 
Кенигсберг (Калининград) ба ќаламрави 
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Руссия, файласуфи рус ва Навоиро ба 
њамин далел афѓон шуморид. Абурайњон 
Берунї дар осораш (Фармакогнезия) ба 
нажоди эронии шарќии худ, пайванди 
хоразмињо, забони модарии хоразмї ба 
шохаи бузурги эронї навиштааст[5:138; 
17]. Месазад, ки аз мероси илњомбахши 
илмии ин нобиѓаи даврон дар тарбияи 
зењниву маънавии насли чавон, рушди 
тафаккури техникї, кашфи навтарини 
илму техника истифодаи бењтар шавад. 
Истифодаи абзории халќњои њамсоя аз 
ном ѐ зодгоњи Берунї шањодати он аст, 
ки инњо барои њувиятсозии зербинои 
таърихиву фарњангї ниѐз ба чунин 
кодњои фарњангї доранд.  

Љањонбинии Берунї. Абурайњони 
Берунї олими зуфунан, яъне 
энсиклопедист, дар тамоми соњањои илм 
асар эљод карда, андешаи илмиву 
фалсафии худро баѐн намудааст. 
Умдатан самти тафаккури Берунї самти 
фалсафаи табиатшиносї аст ва назари 
ўро назари «табоиюн» ѐ њоло 
натурфалсафї (кайњонмењварї) 
меноманд. Берунї дар тамаддуни ислом 
ягона шахсе аст, ки дар шароити асрњои 
миѐна назарияи хуршедмењварї 
(гелиосетризм)ро бо истифода аз илми 
њиндињо тањлил, баррасї, ва ба шакле 
пешнињод намудааст, ки баъдан ба 
шакли назарияи том дар Аврупо (аз 
тарафи Коперник ва Бруно) пазируфта 
шуд. Бо вуљуди ин назарияњои илмии 
Берунї дар баробари ихтисосї будан, ба 
мушоњидаву озмун асос ѐфтанашон 
вусъатноканд.  

а) Масъалаи пайдоиш ѐ офариниши 
олам. Берунї дар тафовут аз файласуфи 
дигари эронї Абубакри Розї тарафдори 
вањдоният аст, ў ба Худои ягона имон 
дошт ва тамоми ањком ва рукнњои динро 
эътироф мекард, вале дар айни замон 
мутафаккир ва файласуфи сирф 
табиатшинос аст. Исломи ў бо илм 
мухолифат надорад. Аќидањое, ки оид 
ба њастї, оламу одам, маърифат, 
фањмиши таърих ва љамъият аз нигоњи 
Абурайњон мавриди бањс карор 
гирифтаанд, бештар љанбаи илмї, 
таљрубавї ва амалї доранд, на манбаи 
илњоми наќливу муроќибавї (он чи 
одатан ба дин хос аст!). Бо вуљуди ин, 
тафаккури тањлиливу интиќодии Берунї 

зиддидинї нест, балки фарогир буда њам 
дин ва њам илми замони худро ба таври 
илмї интиќод мекунад. Аз мазмуни 
мукотибаи Берунї бо Ибни Сино 
равшан мешавад, ки ў назарияи физикии 
Арасту дар бораи макони табииро ба 
зери тозиѐнаи сахти интиќод кашида (он 
чи дар замони нав ба назарияи љозиба ѐ 
гравитатсия иваз шуд), дар фалсафа 
назарияи машшоии ќадимии оламро 
ќабул надошт ва баръакси Абуалї ибни 
Сино тарафдори њудуси олам аст. Яъне 
ба андешаи ў олам офарида шудааст! 
Дар ин мукотибот Берунї аз боби 
касрати олам, яъне дар баробари олами 
барои мо дастрас имкони мављудияти 
чандин оламњои дигар, олами беканор 
сўњбат мекунад, ки онњо дорои сохту 
таркиб ва ќонунњои ба худ хос 
мебошанд. Нуктаи љолиб инљост, ки 
айни замон Берунї ба мављудияти 
нахустасоси олам ќоил аст, зеро ба 
аќидаи ў бояд ягон моя ѐ ќуввае мављуд 
бошад, ки ин низоми олами беканорро 
назорат бикунад. Яъне олам на аз њељ 
(тибќи бовари динњои иброњимї), балки 
аз љизе офарида шудааст. Дар «Осор-ул-
боќия» ў менависад: «...шояд дар ибтидо 
љисмњое ки Офаридгор офарида буд, дар 
њоли бенизом буданд, вале дар баробари 
ин онњо дорои харакате буданд, ки дар 
раванди гузаштани ваќт ин њаракат 
онњоро дар ягон нуќтае ба њам 
мепайваст»[2:37]. Аз ин суханњо маълум 
мешавад, ки тибќи назари Абурайњон 
дар заминаи тањќиќи адѐни њиндї 
офаридгор оламро на аз «њељ», балки аз 
чизе мављуд офардааст ва ин чиз ба 
назари ў дар ибтидо шояд «об» буда 
бошад. Љолиби диќќат аст, ки чунин 
замина ба шинохти Об њамчун 
нахустасосро Берунї дар ояњои китоби 
муќаддаси мусалмонон ‟ Ќуръони 
Карим пайдо кардааст: «Ба њамин 
монанд дар вањї, дар сухани Аллоњ 
омада: «Ва тахти он дар болои об буд». 
Берунї менависад, ки он чиз ањамият 
надорад, ки ин маънии бевостаи сухани 
Худо аст, ѐ шояд ин таъвили сухани ў 
бошад, муњим ин аст, ки мазмуни 
умумии ин гуфтор чунин аст: дар давраи 
офариниш дар баробари Аллоњ ба ѓайр 
аз обу Тахти Худованд чизе 
набуд»[3:214]. Аз ин љо метавон хулоса 
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кард, ки ба назари Абурайњон Об яке аз 
нахустасосњои олам аст. Ба ѓайр аз об 
њамчун нахустасос дар мукотибаи Сино 
бо Абурайњон боз унсурњои дигари 
Табиат, ба мисли Оташ, Њаво ва Замин 
илова мешаванд. Њамин гуна интиќод 
дар мавриди дар шаш рўз офарида 
шудани олам низ вуљуд дорад. Аз ин 
сабаб муњаќќиќон ба хулосае омадаанд, 
ки љањонбинии мутафаккир њарчанд ки 
дар доираи дин ва тамаддуни исломї 
ташаккул ѐфтааст, дар баробари ин 
бештар тобиши илмиву деистї дорад. 
Ин аз имконоти тамаддуни аќлгароѐнаи 
мардумони мо дар рушди тафаккур, 
илму фановарї шањодат медињад.  

б) Маърифатшиносї. Маърифати 
олам мушоњидањои њиссии одамон ва 
тањлилу муќоисаи додањои онњоро 
таќозо менамояд. Дар баѐни масъалањои 
эпистемологї ѐ назарияи маърифат 
мутафаккир системаи ибтидоии 
маърифатро ба њисс, аќл ва ќалб таќсим 
мекунад. Абурайњон ба наќши њиссиѐт 
чун омили бунѐдї дар дарку маърифати 
олам бањои сазовор додааст. Албатта 
наќши њиссњо чун воситаи ибтидоии 
дониш (1) дар таљрибањои илмиву 
амалии худи мутафаккир хеле 
бузурганд. Боварї доштан ба эњсосот ва 
њиссиѐти аввала заминаи муњимест 
барои мушоњидањои илмиву амалї. Аз 
додањои њиссиву амалї набояд чашм 
пўшид. Тамаддуни ба истилоњ Ѓарб дар 
замони Нав баъд аз даврони зулмоти 
асримиѐнагї аз схоластика 
(фалсафонидани дин) даст кашад ва 
мањз бо њамин роњ рафт ва воќеан 
пешрафт кард. Онњо назарияњои 
кўњнаро як сў гузоштанд ва кўшиданд, 
ки аввал падидањои оламро бо чашмњои 
худ бубинанд, ламс кунанд, њис ва 
мушоњида кунанд, баъд ба марњалаи 
тањлил гузаранд. Баъд аз он таљриба 
карданд ва танњо баъд ба хулоса омада 
дар амал татбиќ карданд. Дар асари 
«Китоб-ал-љавоњир» («Минералогия») 
Абурайњон ба тамоми воситањои њис ба 
таври мушаххас бањогузорї намуда, 
хусусият ва макони моддиву ангезан-
дањои онњоро номбар мекунад, ў 
эњсосотро зинањои муњими гузариш аз 
дониши хиссї ба дониши аќлонї ѐ илмї 
мешуморад. Дар баробари расолати 

аќлонии инсон Абурайњони Берунї ба 
ќувваи маърифатии ќалб диќќат 
медињад. Ин як шакли рўњонияти 
хушбинона дар ахлоќи мазњабї ва 
имконоти нуњуфтаву дохилии инсон аст. 
Неруи аќл аз тариќи омехтани он бо 
ќалб дучанд зиѐд мешавад. Бо вучуди ин 
фалсафаи Беруниро метавон фалсафаи 
натурфалсафї ва аќлгароѐна 
(рационалистї) номид. 

Берунї њанўз масъалаи заминањои 
пайдоиши аќли инсониро ба таври 
тањаввул (эволютсия) тасаввур наме-
кунад, ў аќлро танњо њамчун ќобилияти 
ирсии инсон мешуморад. Аќл такрори 
њиссњо нест, он аз додањои њиссњо 
манзараи дигаре месозад. Вале аќли 
назарї ва мантиќ(2) њамчун шакли 
тафаккур дар танњої дар дарки 
љињатњои умдаи воќеият кифоя нест. 
Инсон дар шинохти комили олам 
мањдуд аст, зеро њама чизро фаќат аз 
тариќи васоити њисс ва аќли назарї 
наметавон дарк намуд. Аз ин рў барои 
мушоњида ва дарки олами хурду бузург 
(саѓиру кабир) асбобу абзорњои дигар 
(чун илова ба њиссу аќлу мантиќ) 
заруранд, ки инсон маљбур аст ки худ 
онњоро бисозад, зеро мањз онњо давоми 
дасту чашму њуши инсонанд. Барои 
њамин барои маърифати хубтари асрори 
олам асбобсозї (3) чун воситаи дарки 
амиќтар ва маърифати бештари 
падидањои олам зарур аст. Дар кашфи 
њаќиќатњои илмњои даќиќ ва нуљум 
Абурайњон ба љои тахмину тахайюл 
усулњо ва асбобњои мушаххаси 
техникиро пешнињод мекунад, ки дар 
гузашта ѐ ба шакли ѓайримукаммал 
буданд ѐ тамоман вуљуд надоштанд. 
Яъне асбобсозї ва истифодаи он дар 
таљрибаи илмї усули нави ба даст 
овардани донишеро ба вуљуд меорад, ки 
аз доираи панљ њисси инсон, аќли 
назарии ў ва хулосабарории мантиќи 
шаклию суннатии инсон берун 
мебарояд. Аз љумла, соли 994 ў барои 
њисоб кардани баландї ва азимут (ављ) ѐ 
самти Офтоб аз рўи сояњои он дар 
наздикии Ќот (Хоразм) доираи уфуќие 
дорои гномони диаметри 7,5 метр сохта 
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буд. 1  Соли 1016 Берунї дар Гурганљ 
барои мушоњидаи Офтоб ва ситорањо 
квадранти2 дар љисмњои осмонї; шакли 
сектанти 3  дорои 3 м.- ва соли 1019 
квадранти дорои диаметри 4,5 м.-ро 
такмил дод. Њамин гуна корњоро Берунї 
дар ваќти сафар ва мушоњидањо дар 
Њинд њам ба амал оварда буданд. Ба 
њамин монанд амалу озмунњо ва 
ихтирокорињо дар таърихи илму 
тамадуни мусулмон бисѐр буданд, вале 
бар асари омилњои сиѐсиву мазњабї 
(таассуби амирони љоњил, ѓазовот, 
ишѓоли кишварњо, ташвиќи таассубот 
дар миѐни авом) таъсири онњо барои 
љомеа заиф ѐ бар зидди онњо 
аксуламалњо ба вуљуд меомад. Мањз 
аввалин глобусе (харитаи замин)-и 
куррашаклеро, ки аз тариќи илмї 
пешнињод шуд, Берунї бо истифода аз 
ин усулњо сохта буд. Ба ў муяссар шуд 
ки аввалин глобуси илмиро бо 
тасвирњои курравии арзу тули замин 
созад ва мавриди истифода ќарор дињад, 
ў зиљњо (харитањо)-и осмонро муќоиса 
ва бозбинї мекард. Ваќти гирифтани 
моњу офтобро пешгўї мекард. 
Абурайњон дар ваќти дар ш. Ѓазнї 
буданаш дар бораи кашфи зиљи 
ситорањо маълумот медињад ки дар рўи 
пўст тасвир шуда аз давраи эраи 
Диоклтион 4  ба мо расидааст. Олими 
амрикої Ричард Стоун менависад, ки 
Абурайњони Берунї њаљми атрофи 
(диаметри) Заминро даќиќ њисоб карда, 
вазни хос ва инчунин ченаки зичии 
моддаро дар муќоиса бо об муайян 
кардааст. Ў назарияеро, ки аз рўи он 
ваќт на ибтидо дорад ва на интињо, рад 
мекард ва 5 аср пеш аз он ки Коперник 
изњор дошт, ки Офтоб метавонад 
маркази системаи офтобї бошад[13:]. Ин 
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эътирофи Берунї дар андўхтани дониш, 
дар тањќиќоти илмии ў аз тарафи 
бегонагон аст.  

в) Усулњо ва методологияи 
тањќиќоти илмї. Илм муњимтарин 
абзори шинохти њаќиќатњои олам аст, 
њарчанд ки дидгоњњо ба олам 
гуногунанд: дидгоњњои омиѐна, динї, 
олимона, шоирона, орифона, дидгоњи 
хаѐломези мусаввир (рассом, мусиќиќор) 
ва ѓ. Дар «Геодезия» ў таъкид мекунад 
аз вазифањои муњими муњаќќиќ ин аст, 
ки ў «мушоњидачии даќиќкор бошад, 
натиљаи корњои худро на як бору ду бор 
санљида бинад, худро ва аќидаи худашро 
њамвора тафтиш, ѐ бознигарї кунад» 
[4:34]. Худ худро санљидан, ислоњ кардан 
- ин як дарси асосї барои муњаќќиќони 
њама давру замон аст! Як хислати 
нотакрори назарияи маърифати Берунї 
он аст, ки ў дар ба даст овардани дониш 
ба ягон шабањ ѐ «бут», чи андешаи 
ашхоси мўътабару машњур, чи 
назарияњои олї такя карданро вољиб 
намедонад. Чун дар бораи ягон аќида ва 
кеши фарњангие, ки аз роњи таассуб дар 
сафњаи таърих сабт шуда бошад, Берунї 
дар “Осор ул-боќия” маслињатро дар он 
мебинад, ки: “Мо бояд њар кадом аз ин 
ахборро, ки наздиктару машњуртар аст, 
аз соњибони он бигирем ва то андозае, 
ки метавонем онро ислоњ кунем”. “Мо 
тарафдорї аз касе накардаем ва 
беѓаразона фикрронї намудаем”[1:7]. 
Абурайњони Берунї ба як њисоб 
њамзамони мо аст. Усулњои тањќиќи 
Берунї иртиботи ўро бо љањони муосир 
ба хубї таъмин мекунанд, чун онњо 
комилан илмї мебошанд. Айни замон 
барои Абурайњон кашфи њаќиќат кори 
содда нест, ў аз баѐни назариѐте, ки дар 
онњо дониши яќин (ѓайри тўњматњои 
роиљ дар бораи баъзе халќњову кешњо) 
вуљуд надоштааст, парњез мекунад. 
“Ман дар ин китоб то андозае ки 
медонам аз зикри ин амрњо ногузир 
њастам ва ончиро, ки яќин бад-он пайдо 
накардаам ва дар ин боб чизе аз ашхоси 
эътимоднок нашунидаам, ба канор 
мегузорам”[1:6]. Оѐ њамаи олимони 
замони мо ин ќоидаро риоя мекунанд? 
Дарси асосии Абурайњон барои љавонон 
дар заминаи њамин гуна омўзањо соњиби 
тафаккури тањлилии мустаќил шудан, 
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таќлид накардан ба дигарон ва чун 
шахсият ва олим ба камол расида ба 
љомеа хидмат намудан аст. Берунї 
осори бузурги гузаштагон ва муосирон 
(китобњои бешумори юнониву 
њиндињо)ро аз худ карда буд, вале 
мебинем, ки ў таќлидгари њама ѐ 
ягонтои онњо нашуд, балки назарияњоро 
аз ѓалбели тањлилу интиќод 
мегузаронад, дар амалия месанљид ва 
дидгоњи худро ба вуљуд меовард. Воќеан 
роњи тафаккури эљодї ва илмї чунин 
аст! Мањз ба шарофати дониши бои 
назариявї ба Абурайњони Берунї 
муяссар шуд, ки њанўз дар асрњои X-XI 
ба кашфи муаммои олами беканори 
ситорањо, асрори пайдоиши кўњу дарѐњо, 
маъдану љавоњир, ва њатто бо истифода 
аз омўзањои усули симетрї (аз рўи ќиѐс-
аналогия) кашфи ќитъаи бароямон 
номаълум дар нимкурраи ѓарбии Замин 
мувозин ба Авруосиѐ, ки баъдан бо 
номи Амрико машњур шуд, дастрасї 
пайдо кунад. Яке аз маъруфтарин 
нашрияњои академии Амрико дар 
маљаллаи Сайнс матлаби Ричард 
Стоунро дар бораи Абўрайњони Берунї 
ба нашр расонд, ки дар он дар баробари 
кашфиѐтњои дигари Берунї фарзияи 
мављудияти ќитъаи Амрикоро њам ба ин 
рўйхати ў дохил кардааст.[9] Бо 
шањодати олими дигари амрикої Фред 
Старр абзори Берунї дар ин кашф 
мушоњидоти ѓуншуда, маълумоти 
миќдорї ва мантиќи амиќи ў будааст. 
Берунї соли 1037 дар «Ќонуни Масъудї» 
ба хулосае омад, ки танхо аз панч ду 
хиссаи атрофи Заминро ќатъањо 
(материкхо) ташкил медињанд. Пас се 
њиссаи дигари Замин бо чї банд аст? 
Уќѐнуси холї? Ба андешаи ў уќѐнусе, ки 
дарозиаш аз панљ се њиссаи гирди 
Заминро ташкил медињад, наметавонад 
массањои вазнини Авруосиѐ ва 
Африќоро мувозинат кунад, зеро он гоњ 
сайѐраи Замин дар њоли нобаробар аст 
ва ин ѓайриимкон аст. Пас бояд як 
ќитъаи дигаре (хушкие) низ вуљуд дошта 
бошад! Вале оѐ дар он одамон зиндагї 
мекунанд? Чун дар Авруосиѐ ва Африќо 
онњо сукунат мекунанд, пас эњтимол 
(мантиќан) дар он ќитъа њам одамон 
њастанд- чунин буд хулосаи Берунї.Ин 
афсонапардозї набуд, балки ќудрати 

ояндабинї ва пешгўикунандаи назарияњои 
илмиро (4) таљассум менамуд.Ф.Старр 
мегўяд, ки Колумб дар ваќти тайѐрї ба 
экспедицияи худ аз маълумоти Берунї 
ва Ахмади Фарѓонї њам истифода 
бурдааст[10].Чун дар заминаи назарияњо 
фаразияи илмї сохта мешавад 
назарињои илмї њам абзори муњими 
маърифатии илм ба шумор мераванд.  

Дар “Китоб ал-љавоњир” Берунї 
системаи љавоњир ва љамодотро тартиб 
медињад, љои тавлиди љавоњир, аз љумла, 
лаъли Бадахшонро чунин мушаххас 
мекунад. Менависад, ки он дар навоњии 
Шуѓнон истхрољ ва дар Бадахшон љило 
дода мешуд ва номи онро ба худ 
мегирифт. Дар “Сайдана фи-тиб” 
каталоги гуѐњњои табоботиро дар 
минтаќањои гуногуни дунѐ ба вуљуд 
меорад, ки дар он алафњои гиѐњии Ванљу 
Дарвоз низ номбар карда шудаанд. Ин 
гуна маълумот аз куљост? Маълум 
мешавад, ки дар замони Берунї 
шабакаи хуби маълумотї вуљуд 
доштааст, он бавосита ѐ бевосита аз 
гушањои дунѐ љамъоварї мешудааст. 
Таќозои табиати илм ин аст, ки олим 
дилбастаи танњо як аќида набошад, аз 
њаќиќатњои дигар чашм напўшад, дар 
илм зарур аст, ки аќидањо аз тариќи 
бознигарї ва тањлил ба чолиш кашида 
шаванд. Ин хулосаи равишшиносиву 
методологии ў борњо дар «Китоб-ал-
љавоњир», «Мол ул-Њинд» ва дар “Китоб 
ун нињоя” («Геодезия») таъкид мешавад. 
Ба аќидаи ў ягон фикри илмї ва 
аќидатиро наметавон аз роњи таќлиди 
кўр-кўрона ќабул намуд. Мардумон 
одатан дар хирвори хотираи худ 
таассуботро низ гирдоварї мекунанд. Ба 
таври табиї таассуб на танњо дар дину 
маросимњои динї, балки дар илму 
сиѐсат низ роњ меѐбад. Ба андешаи 
Берунї: «Таассуб чашмњои биноро кўр 
мекунад ва гўшњои шунаворо кар 
месозад». Ба андешаи ў “гуфтугў бо 
мардуме, ки аз роњи пок дар ботилии худ 
пофишорї мекунаду нодониро маркаби 
хеш сохтааст, бењуда аст”[1:10]. 
Одатан фикри нав андешаи кўњнаро 
љойгузин мекунад. Дар мукотиба бо 
Ибни Сино Берунї муроќиба ва 
назарияпардозии Арастуро интиќод 
мекунад. Бо вуљуди ин хирвори дониш 
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ва фарогирии он бо додањои њиссу 
эњсосот ба анљом немеѐбанд, 
сарчашмањои минбаъдаи илм мањз аќли 
назариявиву амалия (махсусан, таљриба) 
мебошанд. Берунї таассуби диниву 
мазњабиро дар њаргуна шакле ки 
набошад, мањкум мекунад. Ў ин гуна 
айбномањову айбгузориро ѓаразнок 
мешуморад ва заминаи бадбинии 
мазњабиро дар манфиатњои гуруњї 
мебинад. Абурайњон собит мекунанд, ки 
аќидаи айбљўѐнаи «никоњи макорим» 
(хешутаборї) дар бораи зардуштиѐн ва 
ягонагии зан дар бораи маздакиѐн аз 
афсонае беш нест, асли воќеиа чизи 
дигар аст. Дар асрњои миѐна баъди 
густариши дини Ислом баъзе аз 
мусулмонон барои таъќиби дини 
зардуштї ва монавї амдан рољеъ ба 
онњо ахбори бардуруѓ пањн ва пахш 
мекарданд. Одатан онњо Зардуштро 
њамчун як шахси фолбин ва бадахлоќ 
муаррифї мекарданд. Бо вуљуди мављи 
ин гуна бадгўињо Абурайњони Берунї 
мекўшид, ки бо тањќиќот ва ковишњои 
шахсї њаќиќатро дар бораи дину 
боварњои пештара ошкор кунад. Дар 
“Осор-ул-боќия” навиштааст: “Зардушт 
дар илму дониш пояи баланде доштааст, 
ки илми моњигирї дар назди дониши ў 
ночиз будааст”. Дар мавриди никоњи 
мањорим, ки бо он зардуштиѐнро то 
њанўз бадном мекунанд, менависад: 
“Дар бораи никоњи модар, ки ба 
зардуштињо нисбат медињанд, аз 
сипањбуд Марзбон бинии Рустам 
шунидам, ки Зардушт ин амалро љорї 
накардааст”. Ба айбномаи дигар оид ба 
монавиѐн, ки гўѐ њар як мўбади монавї 
ба худ амраду хушрў доштааст, 
менигорад: “Вале ман то онљо, ки аз 
китобњои Монї дарѐфтам, ба чунин чизе 
барнахурдаам, зеро сирати Монї ба ин 
аќида мухолифат дорад”[1:9]. 
Технологияи дуруѓбофї дигар 
нашудааст, имрўз њам одамон бо њамин 
кор машѓуланд.  

Мушоњидаи осори Берунї њокї аз 
он аст, ки дар тањќиќоти илмї барои 
таассубот, бузургманишї, такаббур ва 
бартариљўии нажодї љо нест. Таассуби 
диниву нажодї ва рашку њасади 
тамаддунї яке аз сабабњои инќирози 
пешрафт ва шукофоии халќу миллатњо 

мебошад. Аз таърих огоњем, ки 
фатењони нав фарњанги бумиро аз байн 
мебурданд, дар њоле ки аз он истифодаи 
оќилона бояд бурд. Дар “Осор ул-боќия” 
Абурайњон хиѐнати бегонагонро барои 
бадномсозиву аз байн бурдани фарњанги 
мардумони ориѐї кушоду равшан фош 
мекунад. Ў ду мисол аз нажодпарастї ва 
бадбинии юнониѐну арабњо меорад: яке 
тахриби фарњанги хоразмиѐн аз тарафи 
арабњо, шахсан аз тарафи Кутайба ибни 
Муслим-лашкаркаши араб. Дигаре нест 
шудани китоби “Авасто” аз тарафи 
Искандари юнонї. Берунї менависад: 
“Авасто”-ро дар хизонаи Доро бинни 
Доро нусхае буд, тиллокорї карда шуда, 
ки дар дувоздањ љилди (пусти) гов 
навишта шуда буд. Ва чун Искандар 
оташкадаи Форсро вайрон карда ин 
нусхаро њам бисўзонд ва хирбадонро 
њам аз дами теѓ гузаронид”. Ба андешаи 
Абурайњон ин кор ба маќсади 
бегонасозии халќу миллат аз мероси 
фарњангии онњо сурат гирифт. 
“...Искандар њарчи аз улуми марѓуб ва 
саноеъи бадеъ дар Эрон ѐфт, њамаро 
тўъмаи оташ гардонид”[1:9].  

Бо иттифоќи оро њоло усулњои 
тањќиќи илмї ду бахш доранд: яке 
фаннї (ихтисосї) ва дигаре байнифаннї 
(байнихтисосї). Абурайњони Берунї ба 
як њисоб поягузори назарияи 
байнифаннии тањќиќ буд. Дар «Осор ул-
боќия» Берунї дар ин робита менависад: 
«Чун шахс њамвора дар як илм назар 
кунад, хаста мешавад, вале агар аз фанне 
ба фанни дигар ворид шавад, монанди он 
хоњад буд,ки дар боѓњои гуногун ќадам 
гузошта, ки њанўз аз яке берун наѐмада, 
боѓи дигаре бад ў арза дорад»[1:8]. 
Абурайњон таљрибагаро ва мансуб ба 
фалсафаи табиатшиносї аст. Ин усули 
тањќиќро ў дар омўзиши њама соњањои 
илм, аз љумла, заминшиносї, 
маъданшиносї, илми хайъат, улуми 
даќиќ-њисоб, алљабр (алгебра), њандаса 
истифода бурд ва ин усули таљрубавиро 
дар тањќиќи осори илмиву фарњангї, 
расму русуми халќу миллатњои гуногун 
њам моњирона истифода мебарад. Ин 
тарзи тањќиќ осори ўро дар таърихи илм 
нотакрор гардонидааст. Абурайњон ба 
фаъолияти умдатан назариявиву 
муроќибавие, ки хоси тарзи тафаккури 
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пайравони Афлотуну ва мутафаккирони 
асрњои миѐна буд, муќобил меистод. 
Метавон гуфт, ки Абурайњон худ як 
сайѐраи дигар аст дар осмони илм! Дар 
муќоиса ба фарњанги њиндињо мантиќи 
юнониѐн ва Арастуро ќадрдонї ва 
њамзамон бо он мухолифат мекунад. Ин 
равиш, яъне ба чолиш кашидани 
мантиќи арастуї аз муњимтарин унсури 
андешаи инќилоби илмии Аврупо гашт. 
Фалсафаи табиатшиносии ў ба 
таљрибагароии Абубакри Розї наздик 
аст, вале ў фалсафии Розиро бо 
эътикоди ў ба боварњои пешазисломии 
эрониѐн (дар бораи панљ ќадим) ќабул 
надошт. Вале дар муќобили назариѐти 
соф метафизикии пайравони Арасту, 
Берунї аз љањоншиносии таљрубавии 
Абубакри Розї (дар Мукотибот) дифоъ 
мекард, нињоят ў «Фењрасти осори 
Розї»-ро тартиб дод. 

Мегўянд, ки њаќиќат дар муќоиса 
ошкор мегардад, дар мантиќ инро ќиѐс 
(аналогия) меноманд. Муњимтарин 
усули тањќики Берунї ин тањлили 
муќоисавии осори гузаштагон мебошад, 
ки додањои онњоро ў дар амал месанљид. 
Аз ин љост, ки њоло Беруниро 
асосгузори диншиносиву фарњанг-
шиносии муќоисавї мешуморанд. Ў 
осори юнониѐнро бо њиндињо ва форсњо, 
яхудињо, масењињо ва ѓ. дар њар масъала 
муќоиса мекард ва дар байни онњо 
њаќиќат ва ботилро аз њам људо мекард. 
Берунї дастовардњои олимону 
файласуфони Њиндро, махсусан 
арифметикаи онњо ва хуршедмењварии 
Ариабхатаро зикр ва ќадр мекунад, 
системаи кайњоншиносии Арасту ва 
Ибни Сино, назарияи онњо дар бораи 
«макони табиї» ва назарияи хало дар 
баробари заррачањои хурдтарин 
(атомњо)-ро, танќид мекард. Дар ин бора 
ў дар мукотибаи худ бо Абуалї ибни 
Сино, ки аз Арасту сарсахтона пайравї 
мекард, бањси тунду тез мекунад, 
андешахои Арасту ва пайравонашро ба 
чолиш мекашад, зиддияти фикри онњоро 
ошкор мекунад.  

г) Фалсафа, астрология ва 
озодандешї. Дар љањонбинии Абурайњон 
тобишњои љасуронаи озодандешї ва то 
њатто деистї (ба маънои он, ки Худо 
оламро офарида, вале дигар ба корњои 

олам дахолат намекунад) зуњур 
мекунанд. Назарияи абадияти олами 
Ибни Синоро рад мекард. Озодандешии 
Абурайњон аз интиќоди сахти ў аз 
астрология, фолбинї низ иборат аст. 
Берунї мутафаккири сатњи љањонї, 
дорои тафаккури интиќодї ва тањлилї 
аст ва шахси таќлидгар нест. Дар «Осор 
ул-боќия» расолати динњои гуногунро 
барои кашфи њаќиќатњои нуњуфтаи 
гузашта, њаќиќатњои замони куњан (ки аз 
ѐдњо рафта сина ба сина дар хотира ва 
ривотњову наќшњои рўи санг ва 
харобањои бостонї сабт гардидаанд) 
эътироф мекунад, ба ин боварњо чун як 
василаи дониш таъкид мекунад. Аз 
боварњову воќеиятњои таърихи бостон 
то замони мо танњо асотиру достонњову 
фасонањои халќї ва осори археологї 
мондааст. Пас аз онњо бо роњи тањлили 
интиќодї чун шавоњиди таърих бояд 
истифода кард. Бо истифода аз усули 
муќоисавї дар «Мол-ул-Њинд» ў «илмњои 
ботил» (фолбинї, фолнома аз тариќи 
усули астрологї, бурљњои осмонї)-ро 
рад мекунад ва бо мушоњидањои 
бевоситаи илмии фалаки осмон, 
ситораву сайѐрањо, бо дастѐбї ба 
донишњои мушоњидашаванда ва бунѐдї 
дар асараш «Геодезия» маќоми илми 
астрологияро камаразиш мешуморад. 
Берунї олими нуљум ањамияти фолбинї 
ва муайян кардани асрори олам аз 
тариќи бурљњои фалак ва усулњои 
ѓайрињирфаии тањќиќоти нуљумї-
астрономиро шадидан танќид карда 
моњияти маърифатии онњоро ба зери 
суол мегузорад. Ў менависад: “Муњол 
аст, ки ќувваи ирода аз шахси афсунгар 
таљовуз кунаду ба шахси афсуншуда 
бирасад”. Берунї баѐн медорад, ки 
маќсад дорад, ки дар бораи сењру 
тилисм асари алоњидае бо номи “Аљоиб 
ут-табиат ва ѓароиб ус-саноия” эљод 
мекунад[1:10]. Абурайњони Берунї 
олими мусулмони якрў ва воќеъбин аст, 
вале ба дахолати дин дар масъалањои 
илмї зид аст. Ин нукта барои замони мо 
хеле муњим аст. Маълум аст, ки аќл 
инъикоси олами воќеї аст, дин аз ин 
олам тасвири хаѐломези 
бењтар(идеалї)еро меофарад. Дар асари 
«Тањдид нињоят ал амокин ли тасњењ 
масафат ал масакин» /Геодезия ѐ 
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заминшиносї/ Абурайњон маљбур 
мешавад, ки барои дифои илму фалсафа 
њаќиќатњои фалсафї ва ањамияти 
мантиќи Арастуро њатто бо истифода аз 
сурањои ќуръонї дастгирї кунад. Аз 
мукотибаи Берунї бо Ибни Сино [11:88-
89] мебинем, ў дар љустуљўњои илмї 
аќидањои кўњнашудаи файласуфон ва 
дигар бузургони гузаштаро 
намепазирад, онњоро ба мисли бисѐре аз 
ањкомњои дин шахшуда ва догма 
мешуморад.  

д) Тарзи тафаккури Абурайњон ва 
замони муосир. Аз таърихи илм огохем, 
ки љањонбинии илмї таърихан 
љойгузини тасаввурот ва таассуботи 
мазњабї аст. Абурайњони Берунї дар 
асрњои X-XI дар Хоразму Бухоро ва 
Райю Ѓазнї ва шањрњои дигари Њинд 
умр ба сар бурдааст, вале ўро метавон 
њамзамони мо шумурд. Чаро? Ба 
шањодати В.Розен «эљодиѐти ў рўњияи 
танќиди беѓаразона дорад, назараш аз 
таассуботи динй, нажодї, миллї ѐ 
мансубияти каставї комилан пок аст..., 
Берунї дар њакикат пањнои фикр ва 
назари аљоиб дорад ва ў рўњи илми 
њаќиќиро ба маънои имрўзаи ин вожа 
фаро мегирад.…»[15:147]. Берунї дар 
осораш бар зидди њар гуна таќлид 
мебарояд, зеро ба андешаи таќлид 
«умри хатогињои гузаштагонро абадан 
дароз мекунад». Ў даъват мекунад, ки 
“њар гуна хатогињоро агар дучор оед, 
«бидуни тардид онњоро ислоњ бояд кард», 
бояд њусну ќубњи навиштањои маро њам 
ба њамин минвол баррасї намуд[7:18,55]. 
Дар «Ќонуни Масъудї» Берунї 
менависад, ки «ман аз паси 
пешгузаштагони худ, онњое ки ањкоми 
машњўр (аксиома)ро аз асарњои дигар 
гирдоварї кардаанд, њатто дар сурате, 
ки агар онњо мардони сазовортарини 
замон буданд, нарафтам,…»[1:55]. 
Маълум аст, ки пешрафти њама гуна 
љомеа ва махсусан љомеаи муосир аз 
рушди илму технология вобаста аст. Ба 
пиндори мо Берунї чун шахси муњаќќиќ 
ва улгу (модел) барои олимон аст. Илм 
дар тафовут бо дин ба оянда воќебинона 
менигарад, он хосияти пешрафт дорад 
ва дар як њол ва њамвора мутамарказ ба 
як андеша ќарор надорад. Андешањои 
илмї дар тафовут аз дин (шарњи 

матнњои муќаддас) доимо дар таѓйиру 
такомул ва рушд мебошанд. Њоло 
муњаќќиќони љавон ба нусхабардорї ва 
сибќат даст медињанд, гуруњи дигаре дар 
зери таъсири таблиѓоти бегонагон ба 
гуруњњои ифротї шомил мешаванд. 
Дарси Абурайњон ба љавонон дар ин 
ришта чист? Омўзиш ва таълими 
муќоисавии намунањои илмиву осори 
хаттї муњим аст, зеро ибтидои њар гуна 
омўза таќлид ва пайравї аст. Вале 
таќлид ибтидои кор ва ќадами аввали 
роњи дониш аст, на ќадами ягона ва 
нињої. Њадаф бояд тафаккури 
мустаќилона ва эљодї бошад. Абурайњон 
Берунї (дар “Осор ул боќия” ва асарњои 
дигар) ба осори фарњангиву илмии 
даврони бостон бо муњаббат ва кордонї 
бархурд мекунад. Ин таќлид нест, балки 
тањлили муќоисавї ва бањодињї аз 
нигоњи улуми замон ва љустуљўи њаќиќат 
аст. Фарзияњо ва хулосањои илмї тибќи 
таѓйироти замон кўњна мешаванд, вале 
онњо њамзамон бо ин имконоти нуњуфта 
доранд. Бояд ба онњо бо дидгоњи нав 
бозгашт. Инро дар бархурдњо ба 
таърихи назарияи атомњо ѐ назарияи 
рушної дидан мумкин аст. Берунї 
назарияи атомњо, таќсимпазирии онњо, 
маркази коинот будан ѐ набудани 
Замин, њаракати он дар гирди тири худ, 
тасаввурот оид ба офариниш дар шаш 
рўзро мавриди муњокима ќарор додааст. 
Осори бузургоне ба мисли Беруниро ба 
оммаи васеи мардум муаррифї бояд 
намуд. Мардуми авом дар минтаќаи мо 
њатто дар замони сибќати илму 
техноложї њам ба гузаштаи динии худ 
бо насталжї доранд. Аљиб он аст, ки 
Берунї, ин намояндаи фарњанги асрњои 
миѐна моро аз хоби асримиѐнагї бедор 
мекунад. Фалсафаи табиатшиносии ў 
метавонад имрўз њам таконбахши 
пешрафти фикри нав бошад. Њоло илм 
ќувваи асосии истењсолкунанда ва 
истењсолот донишмењвар гаштааст. Ба 
таљрибаи рушди Љопон, Кореяи љанубї, 
Сингапур ва давлатњои халиљи Форс 
назар кунем. Агар тамоюли илмии фикр 
дар кишварњои мусулмонї баъд аз 
давраи Эњѐи он ќатъ намегашт, 
пешрафти љањон ва минтаќа комилан бо 
роњи дигар мерафт.  

  



48 

Адабиѐт 
1. Абурайњони Берунї. Осор ул-боќия. 

-Душанбе. «Ирфон», 1990. 432 с. С.6.  
2. Абурайњони Беруни. Памятники 

минувших поколений. Перевод и 
примечения М.А.Салъе.// Бируни. 
Избр.произв. Т.1. - Ташкент, Фан, 
1957. С.37. 

3. Абу Рейхан аль-Бируни. Фи Тањќиќ 
мал ал-Њинд” (“Индия”). 1958. 
С.214. (Доступно в интернете).  

4. Абу Рейхан Бируни. Геодезия // 
Избр. пр. Том 3. - Ташкент, Фан. 
1966. С.43. 262  

5. Абу Рейхан Беруни. Фармакогнозия 
в медицине. // Абу Рейхан Беруни, 
Избранные произведения. т. 4. Пер. 
с араб. Т., 1973, с.138 

6. Булгаков П. Г. Жизнь и труды Беру-
ни. Изд.Фан. - Ташкент, 1972.  

7. Булгаков П., Розенфельд Б. Преди-
словие к кн. Беруни. Канон 
Масъуда. Ташкент, 1973. С.18; Бе-
рунї. Канон Масъуда, С.55 

8. Девонаќулов А. «Осор ул-боќия»и 
Берунї. // Абурайњони Берунї. Осор 
ул-боќия. - Душанбе. «Ирфон», 1990. 
432 с. С.9 

9. Маљаллаи амрикоии “Science” (20 
июни с.2014).  

10. Наука и Жизнь (журнал). См.: 
https://www.nkj.ru/archive/articles/240
80/ («Наука и жизнь», Америку от-
крыл Бируни?).  

11. Переписка Бируни и Ибн Сины.\\ 
Абу Али ибн Сина. Сочинения.Т.1. - 
Душанбе «Дониш», 1995. С.188-189;  

12. Муњовараи хабарнигори АМИТ 
«Ховар» бо Сунатулло Љонбобоев 
оид ба љойгоњи Берунї.... АМИТ 
«Ховар» - Душанбе, 16.05.2022.  

13. Ричард Стоун. «Science» («Наука»). 
Цитируется по: 
https://kun.uz/ru/11382586  

14. Рожанская М.М. Механика на сред-
невековом Востоке. - М.,Наука. 
1976.стр.: 324 с. См.: 
http://www.gornitsa.ru/item.php?id=15
469914&amp;t=20 Дата обращения 
06.05.22 

15. Розен В. Рецензия на книгу «Индия» 
Беруни. Записки Восточного Отде-
ления Русского Археологического 
общества. СПб. III (1888), 1889. 

С.147. // П.Булгаков, Б.Розенфельд. 
Беруни и его «Канон Масъуда», 
Предисловие к кн. Беруни. Канон 
Масъуда. - Ташкент, 1973. С.9 

16. Толстов С. П. Бируни и его время. В 
сб. Бируни. - М-Л. Изд. АН 
СССР.1950. С.3-21.; 

17. Yano, Michio, “al-Biruni”, in: Ency-
clopaedia of Islam, Three, Ed.Kate 
Fleet, Gudun Kramer…03 May 2023, 
2013. http: // dx/doi.org/10.1163/1573-
3912_eiz_COM_25350  
 

АБУРАЙХАН БЕРУНИ – СКРУПУ-
ЛЕЗНЫЙ ИССЛЕДОВАТЕЛЬ НАУЧ-
НОГО И КУЛЬТУРНОГО НАСЛЕ-

ДИЯ МИРА 
Джонбобоев С.  

Совместное предложение Таджи-
кистана, Ирана и Узбекистана о празд-
новании 1050-летия известного таджик-
ско-персидского ученого Абу Рейхан Бе-
руни (973-1048) было включено в Реестр 
культурных фестивалей ЮНЕСКО, от-
мечаемых в 2022-2023 гг., резолюция 41 
С/15 Генеральной конференции. Абу Рей-
хан Беруни уроженец Хорезма, ученый и 
энцикло-педист, трудивший в нескольких 
смежных областях науки средневековья, 
включая историю, этнологию, по геогра-
фии, культуре, языкам, литературе, 
астрологии, счету и арифметике, меха-
нике, геодезии, минералогии – науке о юве-
лирном деле, фармакологии, геологии. Им 
создано более 140 научных работ, в ос-
новном на арабском и персидском языках. 
Его произведений, которые дошли до 
наших дней – Мал ул Њинд («Индия»), 
Ќонуни Масъудї («Закон Масуди») по 
астрономии, «Ат Тафхим» (наука о 
звездах), «Аль Джамахир фил Магнааб 
уль Джавахир» (минералогия), «Ал-
саидана фи т тиб» (фармакогнозия), 
«Асар ул- Бакия ан уль Курун ал-Халия» 
(Памятники минувших поколений), 
«Тањдид нињоят ал амокин ли тасњењ ма-
сафат ал масакин» (Геодезия), «Пере-
писка с Беруни» и др. Изучение и пропа-
ганда наследия Абурайхана Беруни и ему 
подобных может способствовать укреп-
лению и развитию научного мировоззре-
ния среди молодого поколения.  

Ключевые слова: Берунї, энциклопе-
дизм, хорезмийский язык, первооснова ми-
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ра, космоцентризм, гелиоцентризм, науч-
ная революция, развитие научного миро-
воззрения молодежи. 

 
ABURAYKHAN BERUNI IS A 

METICULOUS RESEARCHER OF 
SCIENTIFIC AND CULTURAL HERIT-

AGE OF THE WORLD 
Jonboboev S. 

The joint proposal of Tajikistan, Iran 
and Uzbekistan to celebrate the 1050th anni-
versary of the famous Tajik-Persian scientist 
Abu Reykhan Beruni (973-1048) was in-
cluded in the UNESCO Register of Cultural 
Festivals celebrated in 2022-2023, Resolu-
tion 41 C / 15 of the General Conference. 
Abu Reykhan Beruni, a native of Khwarizmi 
(East Iranian, i.e., Tajik), a scientist and 
encyclopedist who worked in several related 
fields of science of the Middle Ages, includ-
ing history, ethnology, geography, culture, 
languages, literature, astronomy, astrology, 
counting and arithmetic, mechanics, geodesy, 
mineralogy - the science of jewelry, pharma-

cology, geology. He created over 140 scien-
tific works, mostly in Arabic and Persian. 
His works that have survived to this day are 
Mal ul hind (“India”), Qonuni Masudi 
(“Law of Masudi”) on astronomy, “At Taf-
khim” (science of the stars), “Al Jamahir fil 
Magnaab ul Javahir” (mineralogy ), "Al-
saidana fi t tib" (pharmacognosy), "Аsаr ul 
Bakiya an ul Qurun al-Haliya" (Monuments 
of past generations), "Tahdid nihoyat al 
amokin li tasheh masafat al masakin" (Ge-
odesy), "Correspondence Beruni with Ibn 
Sina" and others. The study and promotion 
of the heritage of Abu Rayhan Beruni can 
contribute to the development of a scientific 
worldview among the younger generation of 
the country and the region. 

Key words: Beruni, encyclopedism, 
Khwarizmi language, fundamental principle 
of the world, cosmocentrism, heliocentrism, 
scientific revolution, development of scien-
tific outlook. 
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ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
ЗНАЧЕНИЕ НАЦИОНАЛЬНЫХ ИДЕНТИФИКАЦИОННЫХ ПРЕДПОЧТЕНИЙ 

МОЛОДЕЖИ В СОХРАНЕНИИ И РАЗВИТИИ НАЦИОНАЛЬНЫХ КУЛЬТУР 
Ладыгина О.В. - д.ф.н., доцент, заведующий кафедрой культурологии Российско-

Таджикского (Славянского) университета (E-mail: friedrichii@rambler.ru) 
Попова Н.В. - к.ф.н., доцент кафедры «Организация работы с молодежью» 

Уральского федерального университета (E-mail: NV_Popova@mail.ru) 
 
Одной из значимых проблем сегодня 

становится сохранение и развитие наци-
ональных культур, предотвращение их 
растворения в ином культурном про-
странстве, поглощения другими культу-
рами. Решение этой проблемы во многом 
зависит от позиции молодого поколения, 
от их идентификационных предпочтений. 
В статье на основе эмпирических иссле-
дований, проведенных среди студентов 
Российско-Таджикского (Славянского) 
университета, авторы выявляют иден-
тификационные предпочтения студенче-
ской молодежи, определяя значение наци-
ональной идентичности для них. Резуль-
таты проведенного анализа позволили 
авторам сделать вывод о том, что наци-
ональная идентичность находится в про-
цессе становления. 

На основе диалектического метода, 
принципов синергетики и системности в 
статье предпринята попытка сравни-
тельно-сопоставительного анализа по-
нятий «патриотизм», «национализм» и 
«гражданственность». 

Ключевые слова: патриотизм, наци-
онализм, гражданственность, идентич-
ность, эксперимент. 

 
Значение национальной идентично-

сти основывается на том, что в структу-
ре идентичности она выполняет функ-
цию управления всей иерархически ор-
ганизованной системой, нижний уровень 
которой образован примордиальными 
компонентами, ориентированными на 
прошлое. Следующий уровень образо-
ван инструментальными компонентами, 
ориентированными на настоящее. При 
слабости национальной идентичности 
данный уровень представляет собой 
пространство рационального выбора 

как ответ на угрозу существования 
нации, поэтому ориентируется на более 
устойчивые культурно-
цивилизационные компоненты идентич-
ности. Верхний уровень состоит из ком-
понентов конструктивизма, ориентиро-
ванных на будущее, т.е. национальной 
формы идентичности [6, 55-56]. Поэтому 
национальная идентичность обеспечива-
ет устойчивость всей системы, являясь 
гарантом национальной безопасности, 
сохранения и развития национальной 
культуры. Выявление идентификацион-
ных предпочтений молодежи на совре-
менном этапе развития общества Та-
джикистана и определение места нацио-
нальной идентичности среди них являет-
ся актуальной задачей научного иссле-
дования, позволяющего применить его 
результаты для оптимизации молодеж-
ной политики Таджикистана. 

С целью изучения идентификацион-
ных предпочтений был проведен ассо-
циативный эксперимент среди студентов 
1 и 4 курсов направления «Культуроло-
гия» Российско-Таджикского (Славян-
ского) университета (РТСУ). Домини-
рующую позицию на слово-стимул «Я» 
занимает слово-реакция «чело-
век/личность», особенно у респондентов 
1 курса, которые отрефлексировали и 
свои личные качества: «творческий», 
«спокойный», «самостоятельный», «иде-
альный», «хороший», «мыслящий» и др. 

По убывающей у респондентов 4 
курса среди слов-реакций слова, отра-
жающие гендерную характеристику, 
учебно-профессиональную ролевую по-
зицию, а также семейные роли. Никто из 
студентов не назвал свою конфессио-
нальную и политическую принадлеж-
ность, в отличие от студентов 1 курса, 
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12,5% которых считают конфессиональ-
ную идентичность значимой. Только 
15% респондентов 4 курса отметили сло-
ва, связанные с национальной принад-
лежностью и столько же с гражданской 
позицией. Среди слов-реакций у студен-
тов 1 курса не оказалось места для этих 
позиций. 

С целью верификации результатов 
исследования среди тех же респондентов 
был проведен опрос, при котором были 
использованы закрытые вопросы, поз-
воляющие более четко определить диа-
пазон идентификационных предпочте-
ний.  

Таблица 1. 
При-
ори-
тет  

1 курс 4 курс 

1 мусульманин мусульманин 
2 таджик сын/дочь 
3 сын/дочь мужчина/женщ. 

4 брат/сестра брат/сестра 
5 гражданин гражданин 
6 мужчина/женщ. таджик 

7 студент студент 
8 регион регион 

Результаты опроса показали, что 
наиболее значимой формой является ре-
лигиозная идентичность. В отличие от 
респондентов 4 курса, первокурсники 
осознают свою национальную принад-
лежность. Однако она связана не с поли-
тическими или экономическими факто-
рами, а с культурно-цивилизационными, 
что соответствует рационально-
инструментальному уровню в структуре 
идентичностей. 

Неоспорим тот факт, что нацио-
нальную идентичность невозможно 
сформировать, не опираясь на культур-
но-исторические факторы. Приобщение 
к героическому прошлому представляет 
собой важное условие формирования 
национальной идентичности. Однако, 
как справедливо отметил А.Х. Самиев в 
своем фундаментальном исследовании 
«Историческое сознание как самопозна-
ние общества: социально-философский 
анализ», прошлое должно быть отре-
флексировано современным человеком 
[11, 323 ]. Нельзя не согласиться с точкой 
зрения С. Рахимова, который отмечает, 
что «культура прошлого таит в себе та-

кую нерастраченную энергию, которая 
может быть воспринята современным 
обществом неадекватно… притрагива-
ясь сегодня к культуре прошлого, мы 
должны оглядываться и думать о по-
следствиях того, что мы хотим сделать с 
этим наследием»[9, 11-12]. Слабая ре-
флексивная деятельность субъекта, рас-
ширяя сферу бессознательного, не поз-
воляет выйти за пределы примордиаль-
ных форм идентичности и активизирует 
память автоматического повторения, не 
всегда прогрессивного.  

Возникает хреодный эффект ‟ раз-
витие не на основе инноваций, а на ос-
нове перестановки элементов, воспроиз-
водящих традиционные институты. 
Описывая хреодный эффект, А.А. Аузан 
отмечает: «… страна в силу определен-
ных причин удерживается на некой тра-
ектории своего движения и при попыт-
ках покинуть ее в случае, если не пре-
одолены данные причины, она раз за ра-
зом совершает скачок, за которым сле-
дует спад»[2, 54-56].  

Вырваться из своей «колеи» воз-
можно только выйдя в рационально-
инструментальное измерение идентич-
ности, за пределы ментальных устано-
вок и корпоративных интересов и осо-
знав национальные (общенациональ-
ные) интересы. Формированию нацио-
нальной идентичности способствует 
критический анализ и отбор тех тради-
ционных ценностей, которые будут спо-
собствовать инновационному развитию 
общества. В этом заключается суть За-
кона Республики Таджикистан «Об упо-
рядочивании традиций, торжеств и об-
рядов в Республике Таджикистан (по-
следняя редакция 2021 г.). 

Любовь к Родине, гордость за при-
надлежность к нации, за ее историче-
ское прошлое, осознание своей при-
частности к национальной культуре 
присуще не только патриотизму, но и 
национализму. Об этом свидетельству-
ют результаты ассоциативного экспе-
римента, проведенного среди студентов 
1 и 4 курсов направления «Культуроло-
гия» РТСУ. Среди слов-реакций как на 
слово-стимул «патриотизм», так и на 
слово-стимул «национализм» были 
«любовь к Родине и своему народу», а 
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также слова-реакции, которые можно 
охарактеризовать как национальные 
маркеры: «нация», «народ», «язык», 
«государственная символика», позво-
ляющие сделать вывод о том, что ана-
лиз содержания понятия «патриотизм» 
невозможен без сопоставления с содер-
жанием понятия «национализм». Срав-
нительно-сопоставительный анализ поз-
воляет наиболее адекватно рассмотреть 
содержание изучаемых понятий, и четко 
их разграничить.  

В результате проведенного ассоциа-
тивного эксперимента 16% слов-реакций 
у студентов 1 курса и 50% - у студентов 4 
курса на слово-стимул «национализм» 
были связаны с абсолютизацией нацио-
нальных ценностей, ориентацией на са-
моизоляцию: «разделяет нации», «ставит 
свою нацию выше других», «ненависть», 
«притеснение», «шовинизм», «выделяет 
свой народ».  

Эксперимент подтверждает выводы 
о том, что содержание понятия «нацио-
нализм» отражает отношение к себе и 
другим, а именно гипертрофирование 
позитивных особенностей своей нации и 
пренебрежительное отношение к другим 
нациям и их культурам, что, в свою оче-
редь, приводит к дестабилизации обще-
ства, к различным конфликтам. Среди 
слов-реакций на слово-стимул «нацио-
нализм» в обеих группах студентов 
встречается слово «война». Поэтому 
национализм оценивается как энтро-
пийный фактор общественного разви-
тия. 

Среди слов-реакций на слово-
стимул «национализм» преобладает 
негативная коннотация, подтверждая 
вывод, сделанный много лет назад Д. 
Лихачевым о том, что, национализм есть 
зло, которое «… только делает вид, что 
порождено любовью к своей стране. А 
порождено оно на самом деле злобой, 
ненавистью к другим народам …»[7, 27]. 
Между тем «сознательная любовь к сво-
ему народу не может сочетаться с нена-
вистью к другим народам»[3, 87]. 
Утверждение своего «Я» за счет «Друго-
го», агрессивность по отношению к нему 
основываются на чувстве неуверенности 
в себе и собственной неполноценности и 
соответствуют подростковому возрасту.  

Патриотизм, в отличие от национа-
лизма, базируется на чувстве собствен-
ного достоинства и уважительного от-
ношения к проявлениям самобытности 
различных народов и культур. Патрио-
тизм не противостоит осознанию чело-
веком принадлежности не только к сво-
ей нации, но и ко всему человечеству [4, 
77]. Патриотизм имеет общечеловече-
скую сущность. Поэтому он ориентиро-
ван не на дифференциацию, а на инте-
грацию, способствуя культурному обме-
ну, а значит и развитию национальных 
культур.  

В этом отношении интересен тот 
факт, что в ходе ассоциативного экспе-
римента на слово-стимул «патриотизм» 
среди слов-реакций были зафиксирова-
ны слова, связанные с культурой и обра-
зованием: «писатель», «учитель», «ху-
дожник», «образованный», «музыка», 
«ситор» (музыкальный инструмент), 
«певец». Возможно, это связано не толь-
ко со сферой профессиональной дея-
тельности, но и с пониманием значения 
деятелей культуры в формировании 
национальной идентичности.  

Различия между патриотизмом и 
национализмом можно обнаружить и по 
отношению к истории и современности. 
Прошлое и настоящее для националиста 
вне критики, оценивается только пози-
тивно как самое лучшее, лучше всех. 
Патриот стремится к объективной оцен-
ке, осознавая то, что у своей страны есть 
недостатки.  

Таким образом, патриотизм и наци-
онализм различные по своей природе. 
Однако эти различия носят диалектиче-
ский характер, а противопоставление 
патриотизма и национализма до из-
вестной степени искусственное. Поня-
тия находятся в отношении не противо-
речия, а противоположности. Их амби-
валентный характер проявляется, когда 
система находится в состоянии не-
устойчивости, в точке бифуркации. 

Так, после распада СССР на пост-
советском пространстве начался актив-
ный процесс национального строитель-
ства, в котором конструктивную роль 
сыграл национализм [5, 53]. Рассматри-
вая функции национализма, Н.Г. 
Скворцов отмечает, что он создавал 
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«ощущение безопасности и стабильно-
сти в тот период, когда жизненный мир 
потерял свою целостность, а люди ото-
рваны от своих корней»[12, 156-157]. 
Если идеология национализма способ-
ствует консолидации общества, вы-
страивая новые общественные отноше-
ния, то патриотизм носит в зоне бифур-
кации реакционно-консервативный ха-
рактер. Выход из кризиса и обретение 
системой состояния устойчивости со-
провождается минимизацией консерва-
тивного потенциала патриотизма и 
проявлением приоритета граждан-
ственности, как аттрактора, определя-
ющего тенденции дальнейшего разви-
тия общества [5, 49].  

Таблица 2.  
Формы уча-
стия, зафикси-
рованные в от-
ветах 

1 курс (в 
% от кол-
ва отве-
тивших) 

4 курс (в 
% от кол-
ва отве-
тивших) 

Участие в вы-
борах в органы 
государствен-
ной власти раз-
личного уровня 
и избиратель-
ных кампаниях 

11 8 

Участие в во-
лонтерских ор-
ганизациях 

11 25 

Участие в дея-
тельности мо-
лодежных об-
щественных 
организаций и 
объединений 

11 16 

Участие в дея-
тельности об-
щественных 
(правозащит-
ных, благотво-
рительных, 
экологических 
и т.д.) органи-
заций 

11 25 

Сбор средств, 
вещей для лю-
дей, попавших 
в тяжелое по-
ложение 

44 33 

Участие в ак-
циях, направ-

22 8 

ленных на про-
паганду здоро-
вого образа 
жизни 

Коллективное 
благоустрой-
ство террито-
рий, подъездов, 
домов, детских 
площадок 

11 16 

Нет, ни в чем 
подобном 
участвовать не 
приходилось 

55 41 

Таким образом, национализм, пат-
риотизм, гражданственность находятся 
в когерентных связях, образуя триаду, в 
которой каждая пара элементов нахо-
дится в соотношении дополнительно-
сти, а третий элемент задает меру сов-
местимости, способствуя устойчивому 
состоянию общественной системы. При 
этом внешние воздействия (флуктуа-
ции) не могут вывести систему из рав-
новесного состояния. 

В этой связи важной исследователь-
ской задачей становится выявление 
различий между понятиями «патрио-
тизм» и «гражданственность». Необхо-
димость выявления различий определя-
ется и результатами ассоциативного 
эксперимента. Актуализируя свои ассо-
циации на слово-стимул «патриотизм», 
студенты во время эксперимента выде-
лили слова-реакции, фиксирующие со-
циально активную позицию: «жизнь от-
дать за Родину», «гражданин», «право-
защитник», «защитник», «чувство дол-
га», что позволяет сделать вывод о том, 
что они не осознают различий между 
понятиями «патриотизм» и «граждан-
ственность».  

Различия между ними определяется 
тем, что патриотизм отражает истори-
чески объективно сложившуюся нрав-
ственно-эмоциональную связь человека 
со средой обитания ‟ Родиной, которое 
содержит не только ценностные пред-
ставления о ней, но и стремление эти 
ценности отстаивать и защищать. В от-
личие от патриотизма, гражданствен-
ность отражает нравственно-правовую 
связь людей с государством, которая 
реализуется через их отношение к пра-
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вам и обязанностям, традициям и обы-
чаям. Гражданственность формирует 
активное отношение к действительно-
сти [5,48-49].  

Социологический опрос, проведен-
ный среди студентов по методике мони-
торинга динамики социокультурного 
развития уральского студенчества 1995-
2020 гг. и 1996-2016 гг.[10, 117-131] вы-
явил низкую социально-политическую 
активность.  

Половина респондентов не являются 
участниками никаких общественных и 
политических мероприятий. Обществен-
ная активность многих ограничивается 
сбором средств, вещей для людей, по-
павших в тяжелое положение. Несо-
мненно, данная акция ‟ проявление со-
страдания, сочувствия, свидетельствую-
щая о гуманистической направленности 
сознания молодежи. Однако граждан-
ственность проявляется еще слабо, что 
характерно для общества в целом.  

Поэтому основным направлением 
государственной молодежной политики 
должна стать деятельность по созданию 
правовых, экономических и организа-
ционных условий и гарантий для само-
реализации личности молодого человека 
посредством развития молодежных дви-
жений, объединений и инициатив. Мо-
лодежная политика государства должна 
содействовать повышению социальной 
активности молодежи, способствуя 
успешной социализации [8, 29-30,35]. 

Воспитание патриотизма и граж-
данственности, как основы националь-
ной идентичности становится актуаль-
ной задачей, в решение которой вклю-
чены не только государственные струк-
туры, но и система образования, семья. 
В Республике Таджикистан в декабре 
2022 года был принят Закон «О патрио-
тическом воспитании граждан», в кото-
ром говорится, что «система воспитания 
патриотизма граждан направлена на це-
ленаправленное обеспечение формиро-
вания активной позиции граждан, их 
всестороннее вовлечение в решение важ-
ных общественных задач, создание 
условий для формирования их мышле-
ния в соответствии с общенациональ-
ными интересами. Система должна го-
товить молодежь и побуждать предста-

вителей других поколений к такой ак-
тивной деятельности, в которой знания 
и жизненный опыт соединяются с пози-
цией гражданского долга и патриотиз-
ма, а личные интересы с интересами об-
щества»[1]. Принятие закона направлено 
на формирование национальной иден-
тичности как гаранта национальной 
безопасности, сохранения и развития 
национальной культуры. 
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АЊАМИЯТИ АФЗАЛИЯТЊОИ МУ-
ШАХХАСИ МИЛЛИИ ЉАВОНОН 

ДАР ЊИФЗ ВА РУШДИ 
ФАРЊАНГЊОИ МИЛЛЇ 

Ладигина О.В., Попова Н. В. 
Яке аз мушкилоти муњими давраи 

муосир њифз ва рушди фарњангњои миллї, 
пешгирии пароканда шудани онњо дар фа-
зои гуногунфарњангї мебошад. Њалли ин 
мушкилот бештар аз мавќеи насли 
наврас, аз афзалиятњои мушаххаси онњо 
вобаста аст. Дар маќола муаллифон дар 
асоси тањќиќоти таљрибавї дар байни 
донишљўѐни донишгоњи славянии Россия 
ва Тољикистон гузаронидашуда афзали-
ятњои мушаххаси љавонони донишљўро 
муайян намуда, ањамияти њувияти мил-
лиро барои онњо муайян мекунанд. Дар 

натиљањои тањлили гузаронидашуда муа-
ллифон ба хулоса омаданд, ки њувияти 
миллї њоло дар њолати ташаккул аст. 

Муаллифони маќола дар асоси исти-
фодаи усули диалектикї, принсипњои си-
нергетика ва систематикї кўшиш меку-
нанд, ки мафњумњои «ватандўстї», 
«миллатгарої» ва «шањрвандї»-ро муќо-
иса ва тањлил кунанд. 

Калидвожањо: ватандўстї, миллат-
гарої, шањрвандї, шахсият, озмоиш. 

 
THE IMPORTANCE OF NATIONAL 

IDENTITY PREFERENCES OF YOUNG 
PEOPLE IN THE PRESERVATION 

AND DEVELOPMENT OF NATIONAL 
CULTURES 
Ladygina O.V., Popova N.V. 

One of the significant problems today is 
the preservation and development of national 
cultures, prevention of their dissolution in 
another cultural space, absorption by other 
cultures. The solution to this problem largely 
depends on the position of the younger gen-
eration, on their identification preferences. 
In the article, based on empirical research 
conducted among students of the Russian-
Tajik (Slavic) University, the authors identi-
fy the identification preferences of student 
youth, determining the importance of nation-
al identity for them. The results of the analy-
sis allowed the authors to conclude that na-
tional identity is in the process of formation. 

Based on the dialectical method, princi-
ples of synergetics and systematics, the arti-
cle attempts a comparative and comparative 
analysis of the concepts of "patriotism", "na-
tionalism" and "citizenship". 

Keywords: patriotism, nationalism, citi-
zenship, identity, experiment. 
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Патриотизм – это этико-

политический принцип и социальное чув-
ство, и его изначальное содержание озна-
чает привязанность, преданность Ро-
дине, готовность человека ставить еѐ 
интересы выше своих собственных и бес-
корыстно служить ей. Его признаки по-
являются с самого начала возникновения 
человеческого общества. Со временем 
чувство привязанности к своей земле и 
языку стало ассоциироваться с понима-
нием гражданских обязанностей перед 
обществом. 

С формированием в истории наций и 
создания национальных государств пат-
риотизм становится неотъемлемой ча-
стью общественного сознания, в котором 
отражены развитие обще-этнических 
ценностей. Он во все времена был тесно 
связан с человеческим капиталом, и ак-
тивно взаимодействует с ним. Это осо-
бенно корректно проскальзывает в реали-
ях современных постсоветских суверен-
ных государств. 

В данной статье осуществлена по-
пытка в краткой форме анализировать 
взаимосвязь и взаимодействие патрио-
тизма и человеческого капитала в услови-
ях Республики Таджикистан на нынеш-
нем этапе еѐ развития. 

Ключевые слова: патриотизм, чело-
веческий капитал, национальное государ-
ство, Таджикистан, трудовые мигранты 
и др. 
 

Общеизвестно, что патриотизм, 
как социокультурное явление, отражает, 
прежде всего, любовь личности к род-
ному отечеству, преданность его идеям, 
ценностям и служению интересам роди-
ны, что в науке рассматривается и как 
духовное состояние, и как форма обяза-

тельства гражданина. Привязанность 
человека к родной земле, к родному 
языку, к национальным традициям ста-
новится частью его образа жизни, но в 
определенный момент, эти качества объ-
единяются в организованную духовную 
силу, которая может способствовать 
прорыву в развитие или при защите оте-
чества от внешних угроз.   

Несомненно, патриотизм, как 
часть духовной культуры, которая носит 
общенациональный и обязательный ха-
рактер для создания единой системы эт-
нического самопознания, формируется 
посредством воспитания человека во 
всех стадиях его развития. Важность 
патриотизма особенно значима в ситуа-
ции, когда общество нуждается в спло-
ченности для решения общегосудар-
ственных задач, в трудных условиях. В 
качестве таких преград можно называть 
ряд антипатриотических тенденций, ко-
торые размывают границы националь-
ного государства, и проявляются в фор-
ме космополитизма, регионализма, гло-
бализма, что несовместимо с патрио-
тизмом национального субъекта.   
Более того, создание новых форм тео-
кратических государств (в виде халифа-
та, эмирата и др.), исключают нацио-
нальную идентичность и любовь граж-
дан к своей родине, как часть патрио-
тизма, заменяя его религиознокосмо-
политическими псевдоценностями. В 
этой связи уместно вспомнить утвер-
ждение известного представителя баден-
ской школы Г. Риккерта, что «ценности 
не представляют собой действительно-
сти, ни физической, ни психической. 
Сущность их состоит в их значимости, а 
не в их фактичности. Но ценности свя-
заны с действительностью, и связь эта … 
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имеет два смысла. Ценность может, во-
первых, таким образом присоединяться 
к объекту, что последний делается ‟ тем 
самым ‟ благом, и она может также 
быть связанной с актом субъекта таким 
образом, что акт этот становится тем 
самым оценкой» [6, 45]. Поэтому нали-
чие культурных границ ценностей и вы-
сокий уровень патриотического воспи-
тания является основным аспектом са-
мого факта существования традицион-
ного общества и национального госу-
дарства.   

Необходимо отметить, что важ-
ным аспектом данного процесса являет-
ся взаимодействие патриотизма и чело-
веческого капитала в обществе, главной 
целью которого выступает присутствие 
объекта национальной гордости у граж-
дан страны. Этим объектом может стать 
Отчизна, еѐ мировые достижения, исто-
рия народа, национальные традиции, 
преданность которым составляет сущ-
ность патриотизма, и, вместе с этим, 
способствует развитию человеческого 
капитала. В этом плане существенную 
роль играет целенаправленное действие 
государственных структур.  

Естественно, поэтому, учитывая 
степень важности координации патрио-
тизма и человеческого капитала, 29 де-
кабря 2022 года был принят Закон Рес-
публики Таджикистан за №1920 - «О 
патриотическом воспитании граждан». 
Данный закон был принят на основании 
Постановления Маджлиси Намояндагон 
Маджлиси Оли Республики Таджики-
стан от 2 ноября 2022 года, №887, а так-
же одобрен Постановлением Маджлиси 
Милли Маджлиси Оли Республики Та-
джикистан от 16 декабря 2022 года, 
№332, и в настоящее время разослан во 
все инстанции, которые вовлечены в си-
стему воспитания. В законе термин 
«патриотизм» истолкован как «любовь к 
Родине, своему народу, стремление сво-
ими действиями служить их интересам, 
защищать от врагов» [3, 4].   

Во взаимодействии человеческого 
капитала и патриотизма, безусловно, 
наблюдается взаимосвязь единичного и 
общего. Так, если человеческий капитал 
составляет форму поддержки отдельно-
го индивида путѐм его профессиональ-

ного роста и усовершенствования навы-
ков, то патриотизм фактически может 
быть только достоянием всей социаль-
ной общности. В то же время, патрио-
тизм обретает социальную сущность при 
переходе его в разряд общественной 
ценности, когда он, сам по себе, стано-
вится ценным элементом функциониро-
вания национального социума.  
Поэтому оценка уровня развития патри-
отизма граждан является не только при-
знанием их вклада в укреплении спло-
чѐнности общества, но и ценным депо-
зитом человеческого капитала при ре-
шении важных проблем общенацио-
нального характера. Такие критерии 
патриотизма, как смелость, отвага, ре-
шимость и другие способствуют граж-
данам добиться определенного позитив-
ного статуса и признания в обществе. 
Тем временем, социально направленный 
патриотизм, который можно рассматри-
вать в качестве элемента, укрепляющего 
человеческий капитал, способен прояв-
ляться в форме общенационального, 
идейного, гражданского, трудового и 
других форм патриотизма. Они в ком-
плексе составляют патриотизм с соци-
ально-направленными последствиями и 
как компонент человеческого капитала в 
национальном обществе.   

В этой совокупности стоит конста-
тировать слова С. Хантингтона, что, «не 
определившись со своей идентичностью, 
люди не могут использовать политику 
для преследования собственных интере-
сов» [8, 4]. Вместе с тем, человек не мо-
жет стать патриотом, если он не знает, 
кем он является и против кого борется. 
Однако многие черты характера нации, 
по мнению исследователей, в частности 
и патриотизм, являются природными 
качествами, присущими всем народам и 
этническим общностям [5, 56]. 

Примечательно, что немецкий мыс-
литель О. Шпенглер, сопоставляя пред-
назначения отдельного индивида и 
общности, считал, что культура является  
телом, которая служит оболочкой для 
души, и народу также присущи качества, 
которыми обладает отдельный человек. 
По этой причине, каждая этническая 
группа обладает также свойствами судь-
бы отдельного индивида, от последствия 
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которых зависит дальнейшее совершен-
ствование человеческого капитала в 
национальном обществе [5, 56]. 

Небезынтересно, что Г. Гегель свя-
зывает патриотизм с духом народа, в ко-
тором мыслитель рассматривает условия 
для генерирования чело-веческого капи-
тала в любом типе общества [2, 695]. А 
родоначальник европейской «филосо-
фии жизни» Ф. Ницше указывает на 
связь характера и внутренней содержа-
тельности поведения членов общества [4, 
52]. Думается, в современных условиях 
жизнедеятельности субъекта именно от 
силы и порядка внутренней содержа-
тельности поведения граждан зависит 
дальнейшее развитие человеческого ка-
питала в национальном социуме. 

Современный российский исследо-
ватель А.Д. Воскресенский указывает на 
то, что гражданин в правовом государ-
стве составляет важную часть социаль-
ного поведения личности, и является 
важным элементом прироста человече-
ского капитала, который регулируется 
универсальными юридическими норма-
ми общества [1, 22]. Наряду с этим, гиб-
кость характера личностей является 
фактором динамичного развития любо-
го общества в нынешнем быстроменяю-
щемся мире [7, 120]. 

Разумеется, патриотизм, как стиму-
лирующий фактор развития человече-
ского капитала, особенно ярко проявля-
ется в условиях миграции, когда на поч-
ве землячества и общего происхождения 
создаются объединения, целью которых 
является поддержка лиц, принадлежа-
щих к одной стране или одной нацио-
нальности. К примеру, на территории 
России ныне действуют такие нацио-
нальные, культурные организации, как 
РОО «Таджикская диаспора «Нур», Ре-
гиональный Общественный фонд «Та-
джикистан», Межрегиональная обще-
ственная организация «Профессиональ-
ный союз трудящихся мигрантов», Об-
щественная организация «Союз таджи-
ков России» и другие этнические объ-
единения. Они, путѐм создания фондов, 
сбора денег, помощи нуждающимся, 
решение социальных и экономических 
вопросов, создают базу для сохранения 
и укрепления человеческого капитала 

для трудовых мигрантов-выходцев из 
Республики Таджикистан.  

Поскольку трудовая миграция в 
настоящее время стала одной из про-
блем, влияющей на рост человеческого 
капитала в национальном обществе, по-
этому она должна быть исследована как 
важный компонент в плане еѐ совмести-
мости с патриотизмом. Объединяясь на 
почве патриотизма и землячества, тру-
довые мигранты формируют своеобраз-
ный человеческий капитал вне про-
странства их этнического социума. Он 
направлен на оказание помощи, созда-
ния страховки, поддержки и взаимное 
доверие между выходцами одной наци-
ональной группы. В этом случае реше-
ние частных и общих для трудовых ми-
грантов конкретной этнической группы 
проблем основывается на их участие в 
работе патриотической организации за 
пределами исторической родины. Их 
конечная цель является прирост челове-
ческого капитала в принимающей 
стране. В этом случае деятельность та-
ких организаций приносит выгоду и га-
рантии поддержки для всей группы ми-
грантов.   

Ещѐ одним позитивным последстви-
ем для человеческого капитала, исходя-
щим от патриотизма трудовых мигран-
тов, выступает духовная сторона данно-
го вопроса, заключающаяся в обретение 
ими известности и служение родине, 
находясь за еѐ пределами. Вдохновение 
на новые подвиги ради служения отече-
ству объединяет трудовых мигрантов из 
Таджикистана, непосред-ственно участ-
вующих в этих мероприятиях, а также 
тех, которые оказывают им всемерную 
поддержку в форме финансирования, 
обеспечения духовной поддержки, что в 
случае высокого достижения приносит 
признание для всей патриотично 
настроенной этнической группы.  

В этом процессе за каждым участ-
ником подразумевается его страна, и по-
этому в таких акциях особое значение 
имеют атрибуты и символы государства 
(флаг, герб, гимн страны и другие), уси-
ливающие его патриотическое чувство. 
Кроме того, победа представителя стра-
ны в соревнованиях, становится факто-
ром популяризации здорового образа 
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жизни и примером для нового поколе-
ния, что, в свою очередь, положительно 
влияет на улучшение духовного и физи-
ческого состояния общества, группы, 
семьи и человеческого капитала в целом.  

Таким образом, патриотизм посред-
ством своих онтологических свойств 
(известность, подвиг, милосердие, все-
общее признание и т.д.) способствует 
приросту и укреплению человеческого 
капитала, имеющиеся духовное и соци-
альное значение для всей национальной 
общности. Поэтому человеческий капи-
тал, взаимодействую с патриотизмом, 
приносит пользу не только обществу, но 
он также объединяет нацию на благо до-
стижения, как общей цели, так и отдель-
ного индивида. 

 
Литература 

1. Воскресенский А.Д. Сравнительный 
анализ политических систем, полити-
ческих культур и процессов на Восто-
ке: общие закономерности и специфи-
ка их региональной трансформации. 
Интернет-ресурс: www.http // Litres.ru. 
(дата обращения: 02.02.2023г.)  

2. Гегель Г.В.Ф. Философия истории. 
Интернет-ресурс: www.http // Litres.ru. 
(дата обращения: 11.01.2023г.)  

3. Закон Республики Таджикистан 
№1920 «О патриотическом воспита-
нии граждан» (принят на основании 
Постановления МН МОРТ от 2 нояб-
ря 2022 года, №887 и одобрен Поста-
новлением ММ МОРТ от 16 декабря 
2022 года, №332). - 12 с. 

4. Ницше В. О пользе и вреде истории 
для жизни. Интернет-ресурс: 
http://www.litres.ruwww.http// Litres.ru. 
(дата обращения: 15.01.2023г.)  

5. Мункуева Р.Б., Серебрякова Ю.А. 
Понятие национального характера // 
Вестник Бурятского Гос. Ун-та. - 
2018. - № 3. - С. 56-65.   

6. Риккерт Г. Философия истории. В кн.: 
Науки о природе и науки о культуре. - 
М., 1998. ‟ 178 с. 

7. Уваров П.Ю. Ранее новое время: 
взгляд из средневековья // «Средние 
века: Исследования по истории Сред-
невековья и раннего Нового време-
ни». - 2011. - С. 109-120. 

8. Хантингтон С. Столкновение цивили-
заций. - М., 2003. ‟ 603 с. 

 
ВАТАНДЎСТЇ ВА САРМОЯИ 

ИНСОНЇ: МУНОСИБАТ ВА 
ТАЪСИРИ МУТАЌОБИЛА 

Тољидинова М.И., Азимова М.М. 
Ватандўстї принсипи ахлоќї-сиѐсї 

ва њисси иљтимої мебошад ва мундариљаи 
аслии он маънои мењру муњаббат, 
садоќат ба Ватан, омодагии шахсро 
дорад, ки манфиатњои онро аз 
манфиатњои худ болотар гузорад ва ба 
он беѓаразона хидмат кунад. Аломатњои 
он аз оѓози пайдоиши љомеаи инсонї вуљуд 
доштанд. Бо гузашти ваќт, эњсоси 
дилбастагї ба замин ва забони худ бо 
дарки вазифањои шањрвандї дар назди 
љомеа алоќаманд шуд. 

Дар масири таърих бо ташаккули 
миллатњо ва таъсиси давлатњои миллї 
ватандўстї ќисми људонопазири шуури 
љамъиятї мегардад, ки дар он рушди 
арзишњои умумиэтникї инъикос меѐбад. 
Вай дар њама давру замон бо сармояи 
инсонї робитаи зич дошт ва бо он 
фаъолона њамтаъсирї мекунад. Ин 
махсусан дар воќеияти давлатњои 
муосири соњибихтиѐри пасошўравї возењ 
ба назар мерасад. 

Дар маќолаи мазкур кўшиши ба 
таври мухтасар тањлил намудани 
робита ва њамтаъсирии ватандўстї ва 
сармояи инсонї дар шароити Љумњурии 
Тољикистон дар марњилаи кунунии рушди 
он амалї гардидааст.  

Калидвожањо: ватандўстї, сармояи 
инсонї, давлати миллї, Тољикистон, 
муњољирони мењнатї. 

 
PATRIOTISM AND HUMAN CAP-

ITAL: INTERRELATION AND MUTU-
AL INFLUENCE 

Tochidinova M.I., Azimova M.M. 
Patriotism is an ethical and political 

principle and a social feeling, and its original 
content means attachment, devotion to the 
Motherland, a person's willingness to put its 
interests above their own and selflessly serve 
it. Its signs appear from the very beginning 
of the emergence of human society. Over 
time, a sense of attachment to one's land and 
language became associated with an under-
standing of civic responsibilities to society. 

http://www.http/%20Litres.ru.%20(дата%20обращения:
http://www.http/%20Litres.ru.%20(дата%20обращения:
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With the formation in the history of na-
tions and the creation of national states, pat-
riotism becomes an integral part of public 
consciousness, which reflects the develop-
ment of common ethnic values. He has al-
ways been closely associated with human 
capital, and actively interacts with it. This is 
especially true in the realities of modern 
post-Soviet sovereign states. 

This article attempts to briefly analyze 
the relationship and interaction of patriotism 
and human capital in the conditions of the 
Republic of Tajikistan at the current stage of 
its development.  

Key words: patriotism, human capital, 
national state, Tajikistan, labor migrants. 
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Маќолаи мазкур ба муаррифї ва 

тањлили мухтасари рисолаи илмии 
шарќшиноси рус Л.А. Лелеков “Авесто” 
дар илми муосир” бахшида шудааст. Дар 
он тањлили мундариља ва муњтавои асар 
нигошта шуда, пањлўњои таърихнигорї 
ва сарчашмашиносии рисола баррасї 
шудаанд. 

Л.А. Лелеков дар умри кўтоњи хеш 
сарфи назар аз шуѓли њамешагиаш – 
омўзиши ѐдгорињои таърихиву фарњангї 
ба таърихи тамаддуни њиндуаврупоиѐн, 
бахусус китоби муќаддаси ориѐињо 
“Авесто”, хориќаи зардуштия ва наќши 
Зардушт таваљљўњи махсус зоњир 
намуда, масоили таърихнигорї ва 
библиографии мавзўъњои мавриди 
назарро бо омўзиши китобу рисолаву 
маќолањои олимони Шарќу Ѓарб 
устодона тањлил намудааст. 

Калидвожањо: Авесто, Зардушт, 
зардуштия, илм, таърих, тамаддун, 
ориѐињо, эроншиносї, таърихнигорї, 
сарчашмашиносї. 

 
“Авесто” кўњантарин сарчашмаи 

хаттие мебошад, ки то замони мо 
расидааст ва китоби муќаддаси ниѐкони 
мо ‟ ориѐињо мањсуб мешавад. 
Ањамияти таърихии Авесто дар он аст, 
ки пайдоиши он ба асрњои XII-X то 
милод рост меояд ва њамзамону 
њамсоли китоби муќаддаси њиндуњои 
ќадим “Ведањо” шуморида мешавад. 

Зарурати омўхтани “Авесто”-ро 
Пешвои миллат, Эмомалї Рањмон зикр 
намуда, фармудаанд: 

“Авесто” гањвораи овони тифлии 
ниѐгони мост, ки бо суруду тарона, 
њамосаву мунољот, дуруду паѐм, тавбаву 
надомат ва ситоишу ниѐишаш чун 
аллаи модар ва падидањои нотакрори 

лањзањои кўдакї басо ширин ва 
хотирмону ибратангез аст. Авесто 
нахустин ќомуси тамаддун ва аввалин 
ганљинаи фарњангии ориѐињои шарќї ‟ 
саромадони тољикон аст, ки аз 
саргузашту сарнавишти обову аљдоди 
мо дар давраи фарорасии рушду нумўи 
маданият ва падид омадани халќияти 
тољик башорат додааст.” [1. 38] 

Лозим ба ѐдоварист, ки рољеъ ба 
хориќа ва падидаи “Авесто” олимони 
Шарќу Ѓарб, муњаќќиќони 
авестошиносиву эроншиносї китобу 
рисолањои илмии зиѐде эљод намудаанд, 
ки тањќиќи онњо барои таърихи 
фалсафаи тољик аз ањамият холї нест. 
Дар ин маќола мо рољеъ ба тањќиќоти 
шарќшиноси рус Л.А. Лелеков, ки 
бештар ба таърихнигории умумї, 
библиография ва тафсири фарњангиву 
таърихии Авесто бахшида шудааст, 
маълумот медињем. 

Шарќшиноси рус ‟ Леонид 
Аркадевич Лелеков (1934-1988) њамчун 
муњаќќиќи маъруфи соњаи 
авестошиносї шинохта шудааст. 
Њарчанд ки ў њаѐти худро ба омўзиши 
назария ва таърихи ѐдгорињои фарњангї 
бахшида бошад њам, тањќиќи таъриху 
тамаддуни бостонии халќњои 
њиндуаврупої, бахусус эроншиносиро 
шуѓли дўстдоштаи худ интихоб намуда 
буд. Ў ин пешаро бо муњаббати хос 
идома медод ва дар ин љода тањќиќоти 
муфидеро ба анљом расонидааст. 
Доираи пажўњишњои Л.А. Лелеков дар 
соња гуногун ва васеъ мебошад ва 
таваљљўњи ўро бештар таърихи дини 
эрониѐни бостон бахусус дини 
зардуштия ба худ љалб намуда буд. 
Тањќиќоти Л.А. Лелеков рољеъ ба 
масъалањои эроншиносї ‟ таърихи дини 
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зардуштия, њаѐт ва осори Зардушт, 
пайдоиш ва зуњури ориѐиѐн, бахусус аз 
он лињоз арзишманд мебошад, ки 
масоили номбаршуда ба тариќи 
омўзиши њамаљонибаи таълифоти 
муњаќќиќони дохиливу хориљї ба 
шакли таърихнигорї дар доираи 
рисолаи мукаммал иншо шудааст. Ин 
тарзи пешнињод аз он шањодат медињад, 
ки Л.А. Лелеков оид ба масъалањои 
тањќиќгардида дониши воќеан бе мисл 
ва фарох доштааст. Асари 
иншонамудаи ў ба ќутбнамое рољеъ ба 
масъалањои зикргардида шабоњат 
дорад. Рисолаи илмии Л.А. Лелеков 
“Авесто дар илми муосир” ном дошта 
аз пешгуфтор, панљ боб, хулоса ва 
маълумоти библиографї иборат аст. 
Дар боби аввали рисола таърихнигории 
умумї ва библиографияи масъала 
(авестошиносї), сарчашмањои асосии 
тањќиќот ва вобастагии ин маъхазњо бо 
дину боварњои то Авесто мављудбуда, 
дар муќоиса баррасї гардидаанд. Дар 
боби дуввум муаллиф солномаи 
таърихнигории рушди илм дар бораи 
“Авесто”-ро дар асрњои XIX ва XX 
мавриди тањќиќ ќарор додааст. Боби 
сеюми рисола “Авесто” ва зардуштия: 
мафњумњои асосї ва проблемањо” ном 
дошта аз шарњи рисолаву маќолањои ба 
хориќаи зардуштия ва наќшу симои 
Зардушт бахшидашуда, иборат 
мебошад. Боби чањоруми ин асари 
илмї-тањќиќотї “Масъалањои асосии 
тафсири фањангиву таърихии Авесто” 
номида шудааст ва аз сездањ бахш 
иборат аст. Дар ин боб муаллиф 
тањќиќоти олимони ватаниву хориљиро 
рољеъ ба масоили њиндуэроншиносї ва 
Авесто, замону макони пайдоиши 
Авесто, маросими дафн дар зардуштия, 
оташпарастї ва масоили таносуби он 
бо зардуштия, љойгоњи сарчашмањои 
беруна барои омўзиши Авесто, Маздо 
ва Ањуро, замони худовандї дар Авесто 
ва маъхазњои беруна, дуализм дар 
Авесто, таълимоти офариниш дар 
Авесто, хронологияи афсонавї дар 
“Авесто”, ривоят рољеъ ба Каѐниѐн, 
ислоњоти Зардушт ва тамоюли иљтимої 
дар таълимоти Зардуштро мавриди 
омўзиш ва баррасии илмї ќарор 
додааст. Боби панљуми рисола ба 

омўзиши љанбаъњои методологии 
бозсозии фарњангию таърихї дар асоси 
матнњои Авесто бахшида шудааст. [3] 

Ин рисола воќеан њам роњнамои 
адабиѐти авестошиносї мебошад. 
Тафаккури парадоксалии Л.А. Лелеков 
ба фарзияњои ѓайримаъмулї бештар 
майл медошт ва мањз њамин гуна 
фарзияњоро дар тањќиќоти олимони 
дигар љустуљў мекард ва дар асари хеш 
афкори мўътамад пешнињод намудааст. 
Вобаста ба њамин таърихнигори рус 
Д.С. Раевский дар пешгуфтори рисолаи 
“Авесто дар илми муосир” менависад: 

“Ин хислати фаъолияти ў ба 
муносибати њамкоронаш дар љодаи 
эроншиносї таъсир нарасонида 
наметавонист; интиќодоти њамкорон 
баъзан бенињоят шаддид ва њатто ба 
дараљаи инкори фарзияњои Лелеков 
мерасиданд. Аммо бо гузашти аѐм, 
ваќте ки ин тањќиќот барои њимоя 
пешнињод гардид, бо сабаби ба 
муаллиф дахл надошта ‟ азнавсозии 
шўрои дифоъ ‟ њимоя мавќуф гузашта 
шуд. Вале баъд аз шурўи фаъолияти 
шўрои нав њимояи он бо сабаби 
даргузашти нобањангоми Л.А. Лелеков 
(соли 1988) баргузор нашуд. Њамин 
тариќ муаллифе, ки тибќи таќризњои 
расмї кори муфиду бузургеро анљом 
дода буд, ба дарѐфти унвони илмї 
мушарраф нагардид.” [3. 4] 

Л.А. Лелеков “Авесто”-ро яке аз 
маъхазњои асосии омўзиши гузаштаи 
таърихии халќњои шарќ мењисобид. Аз 
њамин лињоз ў љанбаъњои таърихнигорї 
ва сарчашмашиносии авестологияи 
муосирро барои илм, барои навсозии 
љињатњои методологии мураккаби 
фарњангиву таърихї муњим медонист. 
Ањамияти баррасии нуктањои 
зикршударо муњаќќиќ аз он медонад, ки 
“масъалањои асосии таъсири Авесто 
њамчун сарчашма то ба њол мавриди 
бањсњои шадиди илмии олимон 
мебошад. Ноогањї аз љанбаи 
таърихнигорї ва сарчашмашиносї ба 
он мувољењ шудааст, ки дар як ќатор 
нашрияњо фарзияњои кўњна њамчун 
бозѐфти замони муосир арзѐбї гардида, 
баръакс далелњои солими олимони 
асрњои XIX ва нимаи аввали асри XX 
ба эътибор гирифта нашудаанд.” [3. 6] 
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Таври маълум тањќиќоти Л.А. 
Лелеков дар ањди Иттињоди Шўравї 
сурат гирифтааст. Ва ў яке аз сабабњои 
рў ба ин мавзўъ овардани худро дар 
асоси пажўњишњои густурдаи 
бостоншиносї дар њудуди Осиѐи Миѐна 
ва Афѓонистон пайдо намудани 
бозѐфтњои наву афзудани эътибори 
иттилоотии Авесто медонад. Воќеан 
њам дар солњои 60-ум ва 80-уми садаи 
гузашта дар ин минтаќа бостоншиносон 
хазинаи бузурги ѐдгорињои нодирро 
кашф намуданд ва заминаи рўйдодњои 
таърихии дар гузашта дар ин марз 
љараѐндоштаро ошкор сохтанд, ки бо 
маводи дар Авесто сабтгардида 
алоќамандии мустањкам доштанд. 

Л.А. Лелеков менависад, ки илми 
шўравї мушкилоти омўзиш ва тафсири 
фарњангї-таърихии “Авесто”-ро бо 
вижагињои сарчашмашиносї ва 
таърихнигорї ба роњ монда, ба 
дастовардњои илмї ноил гардидааст. 
Масалан, далелњои мўътамаду бунѐдии 
илмии эроншиносии мо њанўз ду 
дањсола ќабл, дар љилди аввали 
“Таърихи халќи тољик” љой доштанд ва 
тайи муддати гузашта дар нашрияњои 
хориљї фарзия ва далелњои нав пайдо 
шудаанд, ки аз љониби эроншиносии мо 
мавриди тањќиќи интиќодї ќарор 
наѐфтааст. [6]  

Л. Лелеков дар пешгуфтори 
рисолааш зимнан ќайд менамояд, ки 
дар доираи як рисола тањќиќи њамаи 
таълифоти авестошиносии љањон ѓайри 
имкон аст, бинобар он он тањќиќоте 
барои баррасї интихоб мешаванд, ки аз 
нуќтаи назари методологияи 
таърихшиносї иншо шудааанд. Ва њоло 
интихоби асарњое бояд сурат гиранд, ки 
фарзияњои нави илмї доранд ва то 
њанўз маълуму машњур намебошанд, 
вобаста ба ин рў меоварад ба осори 
муњаќќиќин Ж. Дюшен-Гийемен, Ж. 
Келлен, Х.П. Шмидт ва олимони ватанї 
Ю. Раппопорт, Б.Я. Ставитский, Б.А. 
Литвинский, И.Х. Брагинский, Е.Э. 
Бертелс ва дигарон. [4. 4] 

Омили дигари ба омўзиши 
таърихии бостонии шарќ рў овардани 
худро олим дар љой ва наќши сазовори 
Авесто дар хазинаи арзишњои 
фарњангии инсоният ва таваљљўњи 

деринаи Аврупо ба асрори фармудањои 
Зардушт вобаста медонад. Мегўяд ки ин 
шавќ њанўз дар доираи шогирдони 
Афлотуну Арасту оѓоз гардида, нињоят 
дар асари машњури Ф. Нитсше 
љамъбаст гардид, яъне он давра ба 
давра дар давоми ду ним њазор сол 
аланга мезад. 

Л.А. Лелеков дастовардњои 
олимони хориљиву дохилиро дар 
риштаи авестошиносї зикр намуда, 
пеши худ вазифа мегузорад, ки рисолаи 
илмиаш набояд ба таври маъмул аз 
бањисобгирии теъдоди зиѐди рисолаву 
маќолањо иборат бошад. Балки ў аз 
муаррифии анъанавии хронологии 
тањќиќот даст кашида, ба инъикоси 
пањлўњои таърихнигории масъала, 
тањќиќоти ду самти муњимтарини онро 
ба маќсад мувофиќ мешуморад. Нахуст 
ў ба тавзењоти фарзияњои илмии 
масъалањои бунѐдии авестология аз 
ќабили хориќаи Авесто ва таълимоти 
зардуштї, таърихї будани симои 
Зардушт мепардозад. Самти дувуми 
тањќиќоти олим дар боби алоњида 
масъалањои мушаххаси хусусияти 
таърихї ва таърихнигориро бо зикри 
натиљањои пажўњиши бостоншиносони 
ватаниву љањонї фарогир мебошад. 
Зимнан кўшишњои сабти ин ѐ он 
маълумоти “Авесто”-ро ба 
табаќабандии воќеии даврањои асри 
биринљї ва ѐ оѓози асри оњан дар 
ќаламрави Эрон, Афѓонистон ва Осиѐи 
Миѐна ворид намудаанд, дар бар 
мегирад. Дар моварои таърихнигории 
тањќиќи Авесто далелњои сарчашмањои 
беруна аз ќабили ошурї, ањди бостон, 
юнони бостон ва ѓайра наќши бориз 
доштаанд, зеро бидуни назардошти ин 
сарчашмањо инъикоси воќеияти 
таърихии асноди авестої ѓайриимкон 
мебошад ва аз ин рў фикри њамоњангии 
Авесто, бо ин сарчашмањо дар 
тањќиќоти олим љои сазовор дорад. 

Барои тасдиќи фикри зикршуда, як 
мушоњидаи барљаста, вале 
фаромўшшудаи Р. Айслерро рољеъ ба 
космологияи Анаксимандр овардан 
айни муддао аст, ки он бо хусусиятњои 
хоси худ мисли космологияи Авесто 
мебошад ва айнияти онњо 
раднашаванда аст. Доктринаи 
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Анаксимандр аз космологияи дигари 
юнонї ба куллї фарќ мекунад. Ин 
кашфиѐти нодир, ки соли 1910 сурат 
гирифта буд, минбаъд аз љониби 
эроншиносони маъруф такмил дода 
шуд. Дар маљмўъ бо далелњои айнияти 
баъзе эътиќодњои зардуштиро дар 
Мидияи нимаи аввали асри VI то милод 
И.М. Дяконов [8] баррасї намудааст ва 
М. Бойс [5] низ дар рисолањои солњои 
1975 ва 1979 таълифнамудааш 
маълумоти айниятро ба оѓози давраи 
юнонињо зикр намудааст. [3. 19] 

Ба аќидаи Л.А. Лелеков 
авестология майдони зиддиятњои 
аќидаву фарзияњои мухталиф буда, 
теъдоди масъалањои бањснок дар он 
беадад аст ва имкони њар кадом 
масъаларо бо тарзу усули дилхоњ 
маънидод намудан мављуд аст. Барои 
дарки мубрамияти вазъ зикри гурўњи 
масоили марбути љомеашиносии 
(сотсиологии) таълимоти зардуштия 
кифоя аст. Масалан, дар кадом 
шароити иљтимоиву сиѐсї итоати 
њатмии шахсро ба маъвизаи ахлоќи 
динии эсхатологї талаб намудан љоиз 
аст?. Аз саволи мазкур бар меояд, ки 
объекти маъвиза соњиби шуури фардї 
буда, аз намояндагони љамъияти 
ибтидоии дар тањќиќоти А. Мейе, В. 
Хемнинг, И. Гершевич ва дигарон 
зикршуда фарќ мекунад. 

Л.А. Лелеков дар рисолаи худ 
љанбањои мухталифи тањќиќоти 
ватаниву хориљиро (бештар хориљиро) 
оид ба масъалањои гуногуни бањсноки 
авестология баррасї намуда, зикр 
месозад, ки фарзияву тафсироти зиѐде 
нашр шудаанд, ки онњо берун аз 
интиќоди олимони ватанї мондаанд. 
Зарур аст, ки эроншиносии мо ба ин 
масоил таваљљўњи бештар дошта бошад, 
зеро бе дарназардошти онњо ва 
сариваќт ироа доштани далелњои 
мушаххасу раднопазир тањќиќи 
авестошиносї ва зардуштия заиф 
мегардад. Масалан, менависад ў 
сабабњо гуногуни мављудияти тањрифи 
таърихї дар Авесто ба таври дилхоњ 
тањлил нашудаанд ва муњаќќиќон дар 
мавриди интихоби ин ѐ он ба мушкилї 
дучор мешаванд. Њамин тавр ривояти 
зиндагиномаи Зардушт дар се тањрир 

љой дорад (яке дар Готњо, дар китоби 
гумшудаи Varsht mansr Nask’e ва 
китобњои пањлавї; дигарї дар китоби 
VII-и Динкарт; севум дар фаргарди 19-и 
Видевдот;) муттаносибан дастикам 
чањор нусхаи таърихи афсонавии Эрон 
бо Зардушт ‟ дар ибтидо (Яштњои 
13.88-89) баъдан яшти (19.97-98) ва 
охирї дар (ба истилоњ Хом-яшт дар 
Ясно 9.1-6) мављуд мебошад. 

Мушкили асосї дар он аст, ки 
њангоми баррасї ва таљдид ба кадои 
нукта рў оварданро бидуни эътибори 
намудњои алтернативї худсарона 
муайян менамоянд. Зимнан ин яке аз 
иштибоњњои муносибат бо 
авестошиносии хориљї аст. Яќин комил 
аст, ки нодида гирифтани шаклњои 
мухталиф, ки то ин рўз хоси тањќиќоти 
олимони хориљї ва ватанї мебоашд, ба 
бунбаст мебарад. Бидуни њалли ин 
зиддиятњо чї тавре ки М. Бойс ва Љ. 
Нѐли шитобан бе назардошти матни 
сарчашмањо эълон доштаанд, оѓоз 
намудани таљдид бефоида аст. Он 
муносибате, ки дар замони В. Гайгер 
вуљуд дошт ќобили ќабул нест. [9. 36] 

Њамин тариќ мундариљаи рисола ва 
рўйхати библиографии адабиѐти 
истифодашуда 558 китобу 
монографияњо ва ќариб 1500 маќолаву 
маводи матбуоти даврї ба забонњои 
хориљиву русї аз он шањодат медињад, 
ки Л.А. Лелеков дар љодаи 
таърихнигориву сарчашмашиносии 
авестология ва эроншиносї зањмати 
зиѐдеро ба иљро расонидааст ва рисолаи 
ў дар авестошиносии муосир сарфи 
назар аз гузашти айѐм арзиши баланди 
илмиро соњиб аст. 
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ВОПРОСЫ ИСТОРИОГРАФИИ И 
КУЛЬТУРНО-ИСТОРИЧЕСКОЙ 

ИНТЕРПРЕТАЦИИ АВЕСТЫ В МО-
НОГРАФИИ РУССКОГО ВОСТО-

КОВЕДА Л.А. ЛЕЛЕКОВА «АВЕСТА» 
В СОВРЕМЕННОЙ НАУКЕ» 

Асрори М. 
В данной статье представлена и 

кратко проанализирована монография 
русского востоковеда Л.А. Лелекова 
«Авеста в современной науке». В ней 
содержится анализ содержания и 
основных гипотез произведения, а также 
рассматриваются историографические и 
источниковедческие аспекты трактата. 

Л.А. Лелеков за свою недолгую 
жизнь, несмотря на своѐ постоянное 
занятие – изучение памятников истории 
и культуры, уделял особое внимание 
истории индоевропейской цивилизации, 
особенно священной книге арийцев 

"Авесте", зороастризму и роли 
Зороастра, мастерски проанализировал 
книги, трактаты и статьи по 
историографию ученых – иранистов 
Востока и Запада.  

Ключевые слова: Авеста, Зороастр, 
зороастризм, наука, история, цивили-
зация, арийцы, иранистика, историогра-
фия, источниковедение. 
 
ISSUES OF HISTORIOGRAPHY AND 

CULTURAL-HISTORICAL INTER-
PRETATION OF THE AVESTA IN THE 

DISSERTATION OF THE RUSSIAN 
ORIENTALIST L.A. LELEKOV 

"AVESTA" IN MODERN SCIENCE" 
Asrori M. 

This article presents and briefly analyz-
es the dissertation of the Russian orientalist 
L.A. Lelekov "Avesta in modern science". It 
contains an analysis of the content and main 
hypotheses of the work, and also examines 
the historiographical and source study as-
pects of the treatise. 

L.A. Lelekov in his short life, despite 
his constant occupation - the study of histor-
ical and cultural monuments, paid special 
attention to the history of the Indo-
European civilization, especially the sacred 
book of the Aryans "Avesta", Zoroastrian-
ism and the role of Zoroaster, masterfully 
analyzed books, treatises and articles on the 
historiography of Eastern and Western 
Iranists. 

Key words: Avesta, Zoroaster, Zoroas-
trianism, science, history, civilization, Ary-
ans, Iranian studies, historiography, source 
studies. 
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Дар маќола яке аз мавзуњои мењварии 

фалсафа – маънавиѐти иносн дар масири 
муаммоњои глобалии љањони муосир ба 
риштаи тањлилу баррасї ќарор дода 
шудааст. Муаллифон дар маќола зикр 
намудаанд, ки агар муњаќќиќон доир ба 
табиати инсон њамчун маљмуи омилњои 
табииву иљтимої њамфикр бошанд, доир 
ба маънавиѐти инсон дпар таърихи 
фалсафа андешањои гуногун баѐн 
намудааснд. Муаллифон андешањои 
баѐнгаштаро зери омўзишу тањлил ќарор 
дода, њамзамон таъкид менамоянд, ки дар 
замони муосир раванди ташаккули 
маънавиѐти инсон зери таъсири 
технологияњои иттилоотї ташаккул 
ѐфта, дар ин љараѐн наќши дониш ва 
иттилоот рўз аз рўз меафзояд.  

Дар маќола хулоса карда мешавад, ки 
дар шароити љањонишавї, бархурди 
фарњангии абаќудратњо, фаъол гаштани 
муборизањои мафкуравї ба хотири ѓасби 
аќлу њуши инсон, баробари омилњои моддї 
наќши маънавиѐти инсон њамчун 
шоњсутуни рушди муназзаму устувори 
љомеа, рў ба афзоиш нињодааст.  

Калидвожањо: инсон, маънавиѐт, 
глобализатсия, омилњои биологї ва 
иљтимої, дониш, иттилоот.  

 
Мавзўи маќому рисолати инсон 

муаммои гуногунљанба буда, вай 
анќариб њамаи масъалањои фалсафаро 
дар бар мегирад ва њар яки онњо 
метавонанд мавзўи алоњидаи тањќиќот 
интихоб карда шаванд. 

Дар ќатори ин муаммоњо метавон 
љойгоњи маънавиѐти инсон дар масири 
муаммоњои глобалии љањони муосир, 
масъулияти ахлоќиву љамъиятии ў дар 
назди наслњои њозираву оянда, 
фаъолияти эљодї ва ќобилияту 
имкониятњои ў дар даврони инќилоби 
техникиву иттилоотии замони муосир ва 

билохира таъмини сулњу амният, 
вањдати иљтимої, рушди устувору 
муназзам ва бемайлони љомеаро номбар 
намуд.  

Дар консепсияњои муосири фалсафї 
эътироф гаштааст, ки инсон љавњари 
Олами кабир буда, аз њарду олам, яъне 
олами фонї ва воќеї боло истода, аз 
љињати хосияти ботинии хеш моњият ва 
асоси олами њастиро ифода менамояд. 
Дар шароити дигаргун гаштани 
манзараи иљтимоиву сиѐсї ва 
фарњангиву иттилоотї тањќиќи 
масъалаи инсон аз дирўза фарќ 
менамояд. Дар тўли њазорсолањои 
сипаригашта инсон худ таѓйир ѐфт, ба 
туфайли њикмату илм ў болу пари 
тавоно пайдо намуда, дар маърифати 
олам ба дастовардњои беназир ноил 
гашт. Вай аз худ ба ќавли Ф.Нитсше 
“њакиму абармард” сохт.Дар ин раванд 
имкониятњои маърифатии вай васеъ 
гашта, кўшиш менамояд, ки тавассути 
аќлу заковаташ сирру асрори оламро 
“аз ќаъри гили сиѐњ то ављи Зуњал” 
(Ибни Сино) барояш кашф намояд.  

Саволи “инсон кист?” тули 
њазорсолањо дар мењвари бањсњои 
фалсафї ќарор дошта, мутафаккирон 
андешањои гуногуну мухталиф баѐн 
намудаанд. Аммо ба ин гуногунандешї 
нигоњ накарда, мутафаккирони гузашта 
ва муњаќќиќони муосир бар он 
аќидаанд, ки инсон шакли олии њастии 
иљтимої буда, дар сиришти худ омилњои 
биологиву иљтимої ва равониро љой 
дода, тањаррукдињандаи њар гуна 
таѓйирѐбиву инкишоф мањсуб 
меѐбад.Дар ин робита, асосгузори 
Клуби римї, яке аз файласуфони 
инсонгарои асри XX А. Печчеи чунин 
мегўяд: “Калобаи сарбастаи њамаи 
муаммоњо дар њастии инсон нињон аст, 
мањз дар вуљуди ў њаќоиќи олам, 
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ибтидову интињо, орзуву ормонњо, 
майлу раѓбат, сарбаландиву нокомињо 
љойгузин аст. Ва агар мо куллияти 
њастиро дарк кардан хоњем, пас дар 
маркази андешаронињои мо бояд 
шахсияти инсон, воќеъият ва 
имкониятњои ў ќарор дошта бошад”.[1: 
23] 

Муњаќќиќи тољик Назар М.А. 
љанбањои иљтимої ва биологиро дар 
табиати инсон тањќиќ намуда, таъкид 
менамояд, ки дар шароити кунунии 
инќилоби илмиву техникї ду тамоюлот 
асосии методологї нисбати шарњдињии 
инсон ошкору аѐн мешаванд: а) 
редуксионистї, ки табиати инсонро ѐ ба 
хосиятњои биологї, ѐ баръакс, ба 
хосиятњои иљтимоии ў нисбат медињад; 
б) томият, системавият, ки табиати 
инсонро њамчун ташкилаи ягонагии 
иљтимої-биологї шарњ дода, тарафи 
иљтимоиро ташкилдињандаи моњияти 
амиќи ботинии он медонад.[2:11] . 

Масъалаи табиати инсонњамчун 
омезишиомилњои табиию иљтимої ва 
равонї аз љониби муањаќќиќон эроди 
љиддиро ба миѐн намеорад. Аммо ваќте, 
ки андеша оид ба маънавиѐти ў меравад, 
дар ин љо талќину тафсирњои гуногунро 
вохўрдан мумкин аст. Ин љои тааљљуб 
њам нест, зеро мафњуми “маънавият” аз 
љумлаи мафњумњоест, ки дар фалсафа 
мавќеи хосаро дорост. Масъалаи 
муносибати маънавиѐт ба моддиѐт ѐ ба 
таври фарогир ‟ љойгоњи инсон дар 
низоми “одаму олам” аз оѓози фалсафа 
то ба имрўз њамчун масъалаи асосии 
фалсафа эътироф гаштааст.  

Дар фалсафаи бостонии Њинд 
маънавияти инсон омезиши гуногунии 
“ашрама”[3:143], дар фалсафаи Чин 
њамчун натиљаи “худтарбиякунї”[3:144], 
дар фалсафаи Юнони Ќадим 
мутавозинии муносибати инсон бо 
табиат (гармонияи инсон ва табиат) ва 
дар фалсафаи бостонии тољик дар 
“Худойномањо”инъикос ѐфтааст. Як 
љињати муњими тасаввурот оид ба 
маънавиѐти инсон дар фалсафаи бостон 
дар он ифодамеѐбад, ки он дар доираи 
љањонбинии асотириву динї баѐн 
гаштааст. Аз љумла, дар Худойномањо 
оварда шудааст, ки ба каси дигар бадї 
кардан, дурўѓгўи ва фиребгарї гуноњи 

азим буда, агар инсон ба чунин рафтор 
роњ дињад, ў дар назди “Воруна”, яъне 
Худои олї љавоб медињад. Воруна 
њамчун ќувваи ба тартиб дароварандаи 
низоми моддї ва маънавии инсон 
маънидод шудааст. Фармоишњои ў 
раднашаванда ва ќувваи шикастнопазир 
аст, аммо агар гунањкорон аз кардаи худ 
пушаймон шуда, тавба кунанд, 
гуноњашонро мебахшанд.[3:19] 

Масъалаи маънавияти инсон 
фалсафаи асримиѐнагї (њам дарАврупо 
ва њам дар Шарќ) дар радифи 
љањонбинии динї идома ѐфтааст. Њамин 
нукта дар як њамоиши илмие, ки соли 
1990 дар Институти фалсафаи 
Академияи улуми Руссия дар мавзўи 
“Инсон дар љамъияти суннатии Шарќ” 
(Человек в традиционном общества 
Востока) баргузор шуда буд, таъкид 
гаштааст. Дар ин њамоиш ќайд 
гаштааст, ки масъалаи маънавиѐти 
инсон муаммои калидї ва 
муайянкунандаи вежагињои ин ѐ он 
фарњанг мањсуб меѐбад.[3:145]  

Вобаста ба ин, аз љониби 
иштирокдорони њамоиш таъкид 
гаштааст, ки муаммои инсон ва сиришти 
ў дар фалсафаи Шарќу Ѓарб якранг 
нест. Масалан, олими франсавї М. 
Шодкевич таъкид намудааст, ки дар 
фалсафаи асримиѐнаи Шарќ масъалаи 
инсон ва маънавияти ў, минљумла 
кодекси ахлоќ, дар заминаи донишњое, 
ки аз Ќуръон ва њадисњо бармеояд, 
муайян карда шудааст.[3:145] 
Профессори Донишгоњи Сорбон М. 
Улен бошад дар мавзўи “Табиат ва 
фарњанги њиндуњо дар радифи назарияи 
рушди зинагии њаѐти инсон” баромад 
намуда, ќайд намудааст, ки барои дарки 
табиат ва маънавияти инсон дар 
фалсафаи Њинд мафњуми “ашрама” 
истифода мешавад. Ў таъкид намудааст, 
ки тасаввурот оид ба рушди 
бисѐрзинагии маънавиѐти инсонро њоло 
дар давраи ибтидоии ташаккули 
фалсафаи њинди ќадим ‟ Упанишадњо 
вохўрдан мумкин аст. М. Улен чањор 
зинаи ташаккули њаѐти инсон: 
брахмачара, грихастха, ванапрастха ва 
санясинро тањлил намуда, ду зинаи 
аввалро барои ташаккули сиришти 
инсон муњим донистааст. Аз љумла, дар 
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зинаи брахмачара инсон аз устоди худ 
сирру асрори баќо нигоњ доштани 
оташи муќаддаси маърифат ва 
маънавиятро омўзад, дар зинаи 
грихастха масъалањои тадбири манзил, 
тарбияи фарзанд, муаммоњои иќтисодии 
оиларо меомўзад. Аммо дар ду зинаи 
дигар: ванапрастха ва санясин инсон 
њамчун фарди гўшанишин, танњо, 
дарвеш ва берун аз муоширати иљтимої 
тасвир гаштааст. Вобаста ба ин, 
зиддияти ду зинаи “ашрама” вокуниш 
меѐбад. Аз тарафи ў ду зинаи аввал 
њамчун даври азхуднамоии арзишњои 
фарњангї (аккультурация) ва ду зинаи 
дигар њамчун бегонашавї аз арзишњои 
фарњангї (декультурация) маънидод 
карда мешавад. М.Улен ба матнњои 
Манусмритї (Ќонунњои Ману) такя 
намуда, кўшиш намудааст, ки ин 
зиддиятњоро бартараф намояд. [4:142] 

Мафњуми “маънавият” дар 
фалсафаи Чин њам ба таври хоса 
баррасї гаштааст. Дар фарќият аз 
фалсафаи Њинди ќадим дар таълимоти 
чиної омили худтарбиякунї дар 
ташаккули маънавяти инсон наќши 
муассир мебозад. Љараѐни 
худтарбиякунї ва расидан ба дараљаи 
хирадмандї мисли љўр намудани асбоби 
мусиќї мебошад. Фалак ба инсон њаѐт 
мебахшад ва ба ў талаботи фитрї, 
хоњиш, тарзи рафтору кирдорро 
медињад, ки онњо меъѐрњои худро 
доранд. Инсони тарбияѐфта кўшиш 
менамояд, ки рафтору кирдорашро дар 
чањорчўбаи ин меъѐрњо нигоњ дорад, 
шахси бехирад бошад, аз ин чањорчўба 
берун меравад, ки ин аз бадахлоќии ў 
дарак медињад. Аз ин љо чунин хулоса 
намудан мумкин аст, ки бехирадии 
инсон омили умдаикосташавии 
маънавиѐти вай мегардад.  

Олими адабиѐтшиноси тољик, 
академик М. Шакурї ќайд менамояд, ки 
дар тањќиќи мафњуми “маънавият” ду 
тарзи фањмиш ташаккул ѐфтааст: 
маънавиятгароии Шарќ ва моддагароии 
Ѓарб. [5:8] Ў, дар ишора ба дигар 
муњаќќиќон, таъкид бар он дорад, ки 
дар њикмати шарќиѐна инсонро мављуди 
маънавї њисобидааст. Дар ин љо 
њикмати вањдати вуљуд инкишоф 
ѐфтааст, ки тибќи он, инсон таљаллии 

Худованд аст. Дар фалсафаи тасаввуф 
олами ислом инсонро зуњуроти олии 
њастии Худованд њисобидааст. 

Бояд зикр намуд, ки дар афкори 
иљтимоиву фалсафии асримиѐнаи тољик 
низ консепсияњои сиришти инсон 
корбаст шудааст, ки аз љињати мазмун 
ба њикмати амалии Афлотуну Арасту 
ќаробат доранд. Форобї таълимоташро 
оид ба моњияти инсон дар пояи 
органтитсизм, айнияти табиати олам ва 
љомеа бунѐд намудааст, яъне њар як одам 
чунон сиришта шудааст, ки барои 
мављудияти худї ва расидагї ба 
камолоти олитарин ў ниѐзманди бисѐр 
чизњост, ки онњоро худ танњо ба даст 
оварда наметавонад ва барои ба даст 
оварданашон ниѐз ба як навъ љомеаи 
одамон дорад.[6:328,330] Тибќи 
таълимоти ин мутафаккир, 
муносибатњои иљтимої на фаќат 
ниѐзмандињои моддии одамонро ќонеъ 
мегардонанд, балки имконият фароњам 
меорад, ки инсон ба он камолоте 
бирасад, ки аз рўйи сиришти худ ба он 
рисолатманд шудааст. 

Дар њикмати тољику форс талќини 
дигари мафњуми “маънавият” низ љой 
дорад. Масалан, дар баъзе сарчашмањо 
маънавиятро њамчунин “олами фикрї ва 
рўњии инсон” маънидод намудаанд. Дар 
ин маврид “Ахлоќи Носирї”-и 
Насируддини Тусиро метавон ном бурд, 
ки дар он омадааст: “Маънавияти инсон 
мабдаи сурати вуљуди навъияти ўст”.[7: 
665] 

Маънавиѐт яке аз мафњумњои асосии 
фалсафаи марксистї низ мањсуб меѐбад. 
Вале тааљљубовар ин аст, ки дар ягон 
луѓатномаи фалсафии замони шўравї 
таснифи мафњуми “маънавият” 
(духовное) оварда нашудааст. Ба љои 
мафњуми “маънавият” мафњуми “рўњ” 
истифода шуда, онро њамчун андеша дар 
бораи таѓйирѐбандагии равон ва олами 
ботинии инсон шарњ додаанд.  

Дар тадќиќотњои алоњидаи фалсафї 
ин мафњум мавриди истифода гашта, он 
ба таври гуногун маънидод шудааст. 
Масалан, дар тадќиќоти монографї 
зери тањрири В.И. Толстих омадаст, ки 
мафњуми маънавият (нравственность) бо 
мафњумњои “рўњ”, “шуур”,”тафаккур”, 
“психика” њаммаъно буда, вай ба олами 
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ботинии инсон марбут аст.[8:21] Аммо 
ба ин андеша то ба охир розї шудан 
мумкин нест, зеро агар мафњуми 
“маънавият” дар як асно ифодагари 
олами ботинии инсон бошад, дар аснои 
дигар ифодакунандаи соњаи мустаќили 
љомеа – маънавият мебошад. Дар 
маънои мањдуд ин мафњум ифодагари 
олами ботинии инсон ва дар маънои 
васеаш куллї арзишњои соњаи 
маънавияти љомеа ‟ илму фарњанг 
адабиѐту санъат, шеъру суруд, мусиќї, 
меъморї ва њамчунин ахлоќи љомеаро 
дар бар мегирад. 

Масъалаи дигаре, ки мавриди 
ќазовати илмї ќарор дода мешавад, ин 
омилњои ташаккулдињандаи маънавиѐти 
инсон мебошад. Дар фалсафа ва 
инсоншиносї эътироф гаштааст, ки 
маънавиѐти инсон зери таъсири омилњои 
табии-иљтимої, хусусиятњои фитрї ва 
тарбия ташаккул меѐбад. Аммо имрўз 
дар шароти рушди бесобиќаи илму 
технологияњои иттилоотї омилњои 
ташаккулдињандаи маънавиѐти инсон 
каме таѓйир ѐфтааст. Воќеъияти имрўза 
чунин аст, ки маънавиѐти инсон на 
фаќат зери таъсири омилњои дар боло 
зикр намуда, балки зери таъсири 
воќеъияти олами маљози (виртуалї) 
ташаккул ѐфта, онро бо мафњуми 
“њастии иттилоотї” ифода намудан љоиз 
аст. Муњаќќиќи рус Н.Н. Панарина 
таъкид менамояд, ки дар замони муосир 
маънавиѐти инсонро бидуни чунин 
падидањо ба мисли љањонишавї ва 
информатизатсияи љамъият тасаввур 
кардан ѓайри имкон аст. Байни 
падидањои љањонишавї ва информати-
затсия муносибати амиќ љой дорад. 
Моњияти ин алоќамандї дар он зоњир 
мешавад, ки бе технологияњои иттило-
отии муосир ташаккули сохтори нави 
иљтимої ѓайри имкон мебуд. Мањаки ин 
љамъиятро бошад, инсони нав, ки ў 
ќоидањо, рамзњо, забонњои сунъї, тарзи 
истифодаи технологияњои навро аз худ 
намудааст, ташкил медињад. [9: 29] Ин 
андешаи муњаќќиќро пайгирї намуда, 
метавон гуфт, ки зери таъсири њастии 
иттилоотї хотираи инсон бо ахбори 
зиѐде ѓанї гашта, шуур ва маънавиѐти 
ўро ба куллї таѓйир дода истодааст. 
Баробари тамоюли мусбати ин љараѐн, 

њамзамон бояд зикр намудан љоиз аст, 
ки њар гуна чолишњо ва гароишњо сўйи 
мафкурањои иртиљої натиљаи таъсири 
ѓояњои деструктивї ва њангомталаби 
олами маљозї (интернет) мањсуб меѐбад, 
ки маънавиѐти шахсро дар њолатњои 
алоњида хароб мегардонад. Гап сари он 
аст, ки технологияњои иттилоотї на 
фаќат кадом як мањсулоти (ахбори) 
барои фаъолияти инсон зарур бударо ба 
миѐн меорад, балки он ба раванди 
ташаккул ва такомули дарки олам ва 
худи инсон таъсир расонида 
истодааст.Тазоди ин муаммо дар он аст, 
ки технологияњои иттилоотї, пеш аз 
њама интернет, мањсули зењни инсон аст, 
вале дар баъзе мавридњо на фаќат инсон, 
балки нињодњои бузурги иљтимої дар 
идора намудани мављи иттиллот дар 
фазои маљозї беилољ монда, ба бозичаи 
ќуввањои ноаѐни ин раванд табдил 
меѐбанд  

Дар ин робита, зарур аст таъкид 
намоем, ки ваќтњои охир муњаќќиќон 
дар бораи “шуури иттилоотї” сухан 
мекунанд. Муњаќќиќ Арутюнян К.С. 
шуури иттилоотиро чунин муайян 
намудааст: “Шуури иттилоотї соњаи 
имконпазири шуур буда, он муносибати 
иносонро бо љузъи воќеияти бисѐрљанба, 
ки њоло њозир барои донистан дастнорас 
ва дар њолати муќќарарї дарк намудани 
он ѓайри имкон мебошад, муайян 
намудааст”.[10: 210] Моњияти шуури 
иттилоотї дар он аст, ки ваќте инсон ба 
Интернет пайваст мегардад, шуури ў 
дигаргун мешавад, ў оламро тавассути 
рамзњо дарк менамояд. Интернет, тавре 
дар боло зикр намудем, натиљаи 
фаъолияти шуури инсон аст, вале он 
њаргиз муайянкунандаи шуур буда 
наметавонад, балки шуури инсон 
интернетро њамчун падида ќабул ва 
муайян менамояд. Муносибати 
Интернет ва шуурро аз рўйи ќонуни 
сабабият баррасї намудан нашояд, зеро 
Интернет њамчун љузъи воќеъияти 
маљозї ‟ модели шуур инсон аст, ки 
онро мо шуури иттилоотї номидем.  

Њамин тариќ, таъкид намудан љоиз 
аст, ки дар шароити рушди 
технологияњои иттилоотї шуури инсон, 
ки мењвари маънавиѐти ўро ташкил 
медињад, таѓйирѐбињои куллиро аз сар 
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мегузаронад. Муњаќќиќон меъѐрњои 
трансформатсияи сохтори шуурро чунин 
тавсиф менамоян: 1) васеъ гаштани 
соњањои шуур: шуури иттилоотї њам 
њолати шуурнокї ва бешууриро дар бар 
мегирад. 2) гузариш аз шуури якќутба ба 
бисѐрќутба; 3) афзоиши сатњи маљозї ва 
вербалии шуур.[11:47-48] Албатта, ин 
таѓйиротњо фаќат дар муњити маљозии 
технологияњои компютерї љой 
надоранд, балки мављудияти иттилоот 
таккондињандаи ва боиси ин 
дигаргунињо ба њисоб мераванд.  

Ба фикри мо, имрўз, ки инсоният 
дар остонаи њазораи сеюм ќарор дорад, 
њар як инсон новобаста аз маќоми 
ишѓол намудааш дар амалкарди худ як 
бор таваќќуф намояд ва дарк намояд, ки 
љомеаи љањонї ба њудуде расидааст, ки 
њар як ќадами бидуни аќлу тањаммул 
гузошта шуда, онро сўи фалокат, ѓаму 
кулфат, нотинљињо, бечорагї, сарсонї, 
љангу љидол ва дар нињоят зоти инсонро 
ба нестї мебарад. 

Вобаста ба ин њолат, мехостем як 
нуктаро зикр намоем. Имрўз ваќте ки 
сухан аз боби хавфу хатарњои љањони 
глобалї меравад, бештар дар бораи 
манфиатњои давлат, миллат ва љомеа 
андешањо баѐн мегарданд. Чунин 
арзѐбињо умуман дурустанд, аммо дар 
бисѐр мавридњо дар андешаронињои 
мазкур маънавиѐт, ниѐзњо, маќому 
манзалати инсон дар ин равандњо ба 
таври бояду шояд мавриди омўзиш 
ќарор намегиранд. Мо бар ин аќидаем, 
ки чунин муносибат чандон мувофиќи 
матлаб нест, зеро тањлилу омўзишњо 
собит менамоянд, ки дар шароити 
ављгирии муборизањои мафкуравї 
моњиятан сухан дар барои ѓасби олами 
маънавии инсон, аќлу љањонбинии ў 
меравад. Имрўз њалли муаммоњои 
глобалии љањони муосир ба инсон, 
маънавиѐт ва љањонбинии ў вобаста 
мебошад. Аз ин нуктаи назар, 
бознигарии равандњои воќеањои 
фарољањонию минтаќавии дунѐи муосир 
вобаста ба муаммои маънавиѐти инсон, 
манфиату талаботњои ў ниѐз ба тањлил, 
арзѐбї ва хулосабарорињои даќиќро 
таќозо менамояд.  

Њамин тариќ, хулоса намудан 
мумкин аст, дар шароити таѓйирѐбињои 

глобалї масъалаи маќому манзалати 
инсон ба муаммои бисѐрљанба табдил 
ѐфтааст. Масъалаи иносн ва маънавиѐти 
ў имрўз ба мавзўи байнифаннї табдил 
ѐфтааст. Баробари ин, зикр кардан зарур 
аст, ки дарки фалсафии инсон ва 
маънавиѐти ў аз дигар шаклњои 
инсоншиносї бо он хусусияташ фарќ 
мекунад, ки вай инсонро аз нигоњи 
куллият, њамчун зоти дорои аќлу 
заковат, нутќ ва фаъолияти эљодї 
меомўзад. Ваќт мегузарад, фазои 
иљтимої дигаргун мешавад, аммо аќлу 
заковати инсон, донишу таљрибаи 
таърихии ў њамчун омили муайян-
кунанда ва пешбарандаи љомеа ба таври 
њамешагї боќї мемонад.  
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ДУХОВНОСТЬ ЧЕЛОВЕКА И 
ГЛОБАЛЬНЫЕ ПРОБЛЕМЫ 

СОВРЕМЕННОГО МИРА 
Солиджонов Р., Джонназарова Д. Х. 

В статье анализируется и рассмат-
ривается одна из основных тем филосо-
фии - духовность человека в условиях гло-
бальных проблем современ-ного мира. 

Авторы отмечают, что если иссле-
дователи сходятся во мнении о природе 
человека как совокупности природных и 
социальных факторов, то в истории фи-
лософии они высказывали разные мнения о 
духовности человека. Авторы изучили и 
проанализировали высказанные идеи и в 
то же время определили, что в современ-
ное условиях духовность человека форми-
руется под влиянием информационных 
технологий, и роль знаний и информации в 
этом процессе возрастает день ото дня. 
В статье делается вывод о том, что в 
условиях глобализации, культурного 
столкновения сверхдержав, активизации 

идеологической борьбы во имя человече-
ского интеллекта, наряду сматериальных 
факторов, возрастает роль человеческой 
духовности как опоры упорядоченного и 
стабильного развития общества 

Ключевые слова: человек, духов-
ностї, глобализация, биологические и 
социальные факторы, знание, инфор-
мация. 

 
HUMAN SPIRITUALITY AND GLOB-

AL PROBLEMS OF THE MODERN 
WORLD 

Solidjonov R., Dzhonnazarova D. Kh. 
The article analyzes and discusses one 

of the main themes of philosophy - human 
spirituality in the context of global problems 
of the modern world. The authors note in the 
article that if researchers agree on the nature 
of man as a combination of natural and so-
cial factors, then in the history of philosophy 
they expressed different opinions about the 
spirituality of man. The authors studied and 
analyzed the ideas expressed and at the same 
time emphasize that in modern times the 
process of human spirituality is formed under 
the influence of information technology, and 
the role of knowledge and information in this 
process is increasing day by day. 

The article concludes that in the context 
of globalization, the cultural clash of super-
powers, the intensification of the ideological 
struggle in the name of human intellect, 
along with material factors, the role of hu-
man spirituality as a pillar of an orderly and 
stable development of society is increasing. 

Key words: man, spirituality, globaliza-
tion, biological and social factors, 
knowledge, information. 
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КОНСЕПСИЯИ ОФАРИНИШИ ИНСОН ВА КАЙЊОН ДАР ФАЛСАФАИ БО-

СТОНИИ ТОЉИКУ ФОРС (Ќисми дуюм) 
Муродова Т. – н.и.ф., ходими пешбари Шуъбаи таърихи фалсафаи ИФСЊ АМИТ 

 
Пайдоиши инсон ва офариниши инсон 

аз љумлаи масъалањое буд, ки таваљљуњи 
ойинњои бостонии тољику форсро ба худ 
љалб карда, ба таври мухталиф тафсир 
ва баррасї мешуд. Ин маќола ба тањлили 
њамин масъала бахшида шудааст. 

Дар ин маќола тањлил ва тањќиќи 
мухтасари моњияти фалсафаи офарини-
ши инсон ва пайдоиши ў дар асоси аќида 
ва асотири монавия, маздакия, бобулињо, 
шумериѐн (Байнаннањрайн) сурат меги-
рад. Нахустин таљассумоти ин ан-
дешањои бостонии тољикї-форсї дар бо-
раи офариниши инсон, зоњиран, табиати 
ирфонї-динї дошта бошад њам, онњо 
воќеияти зиндагї, љањонбинии аввалия, 
фалсафаи њастии замони худ буданд ва 
андешањои онњо дар бораи офариниши ин-
сон асос барои мулоњизањои минбаъда 
шуданд.  

Калидвожањо: тафаккур, афариниш, 
бостон, хилќат, башар, кайњон, љавњар, 
рушанї, торикї, нахустинсон, олам. 

 
Аз бахшњои муњими асотири бостон 

ин бањс дар бораи љинсу сиришти авва-
лини инсон аст, ки дар њамаи асотири 
дунѐ инсон аз як роње њастї меѐбад. Ан-
дешаи офариниши љисми инсон аз хоку 
гил «табиитарин тављењ барои хилќати 
одамї аст». Ин дидгоњ нахустин тасав-
вуроти инсоният нисбати табиати офа-
риниши инсон аст. Аслан њама чиз аз 
хок ба вуљуд меояд ва рушду намо меку-
над ва дар нињоят дар хок нопадид ме-
гарданд. Дар ривоѐту ќиссањои гузашта-
гон бештар осмон чун мављуди музаккар 
ва замини хокиро мављуди муаннас та-
саввур мекарданд, ки дар натиљаи оме-
зиши ин ду, (ки ба шакли резиши борон 
ва нузулоти љўй аз самти осмон ва ба 
худ пазируфтани тухми набот аз тарафи 
замин мушоњида мешавад) олами 
мављудот ва аз љумла инсон ба вуљуд 
меомад. Мисоли ин омехтагиро дар асо-

тири мардуми форсу тољик ва махсусан 
Миѐнрудонї (Сумарї ва Бобулї) дидан 
мумкин аст, ки дар ин бора дар маќолаи 
якум пештар мухтасар гуфта шуд ва 
њоло баъзе нуктањои муњимро баѐн 
њоњем кард. 

Аз нигоњи дигар, монандињо ва та-
фовутњое дар офариниши Маздоясно, 
Монавї ва Миѐнрудонї (Байнан-
нањрайн) мушоњида мешаванд. Шабоња-
ташон дар ин аст, ки дар њамин се асо-
тир љањони хилќат ва офариниши моддї 
аз љисми мофавќи башарї сохта шуда-
аст. Аммо тафавуташон ин аст, ки дар 
асотири Маздоясно ин мављуд (яъне 
Каюмарс) Ањурої ва зидди Ањриманї 
аст ва дар љабњаи эзадон ќарор дорад ва 
њамчунин танњо ба офариниши инсон ва 
бархе мављудот ва конињо марбут меша-
вад ва кайњон офаридаи мустаќими 
Ањуромаздо аст. [8,11-12] Дар мењрпа-
растї низ бахши муњиме аз офариниш аз 
љисми гов ва ќурбонї кардани он падид 
меояд, ки ин мављуд аз табори девон 
ќаламдод намешавад. Вале дар асотири 
Монавї ва Миѐнрудон (Бобулї) офари-
ниши моддї (гетї ва мављудот, аз он 
љумла инсон) аз љисми худоѐни шурур 
(Кингу ва Таѐмот ) ва сохтаи дасти де-
вон ва ањриманон аст. Ва аз пусту гушти 
девњо сохта шудаанд. Дар айни замон ба 
аќидаи Ањмади Ковиѐнипуѐ байни асо-
тири Монавї ва Миѐнрудон низ тафовут 
вуљуд дорад, ки дар асотири Миѐнрудон 
нигарише чандон манфї ба офариниши 
моддї ва гетї вуљуд надорад. Дар њоле, 
ки дар устураи Монавї ба хилќати ин-
сону офариниш комилан ањриманї 
нигариста мешавад.[8,12] 

Дар китоби сеюми «Динкард»[4,26] 
дар бораи Каюмарс ва тозишњои Ањри-
ману ањриманиѐн дар муќобили некию 
хубиву ростињо сухан бисѐр аст ва мо 
танњо масоиле, ки марбут ба мавзўъ буд 
кам-кам истифода намудем ва маќоми 
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Каюмарсро дар офариниш дар њаде ар-
зѐбї намудем. Худи офариниши Ка-
юмарс дар љањон дар замони поку ноби 
пеш аз олудакунандаи Ањриман будааст. 
Аммо кирдукор ва растагории поѐнии 
Каюмарс, дар њангоми тозиши Ањриман 
будааст, бинобар ин носозгории бунѐ-
дин ва хирадситезонаеро дар бар наги-
рифтааст.[4,26[ Вале дар идомаи китоб 
омадааст, ки пас аз замони навсозии 
љањон, он њам ба сабаби зуроварии некї 
ба охир хоњад расид ва бадињои Ањри-
манона андар гузари замонњо ва исор 
сар то по ба нобудї кашида меша-
вад.[4,30] 

Пас аз Каюмарс Њушанг фарзанди 
Сиѐмак, ки набераи Каюмарс дуюмин 
подшоњи сулолаи Пешдодиѐн буд, муд-
дати 40 сол њукумронї кардааст. 
Њушанг њамчун як инсони тамаддунсоз 
ќариб њамаи кишварњо ва мардумро 
фармонбари хеш сохт ва заминро то 
њадде обод кард. Дар «Љовидонхирад» 
омадааст, ки ў нахустин касе аст, ки аз 
замин оњанро бадар овард, аз он васоилу 
абзорњо сохт ва њамчунин тарзи истифо-
дабарии мардумро аз обњо омўзонд ва 
оз он бањра мебурданд [6,21] Яъне сањми 
Њушанг дар сохту соз ва ободии 
сарзаминњои замони хеш ва неъматњои 
он ва њамчунин пешрафти фарњангу та-
маддуни он хеле воло будааст. 

Ривояти офариниши инсон дар асо-
тири Бобулиѐни эзадони Сумарро низ 
љолиби таваљљуњ аст. Дар устураи офа-
риниши Бобулї об маншаи офариниш 
будааст, ки њатто осмону замин ва њамаи 
худоѐн аз он ба вуљуд омада, баъдан бо 
њамин обњои сокин ќисматњои мухтали-
фи дунѐ шакл мегирад. Аз ин љо, асоти-
ри Бобулї навъњои гуногуну зиѐде до-
рад. Ќисме аз онњо инсонро мањсули 
омезиши Мардук (худои бузурги осмон) 
ва Эзад бону Аруро медонанд, ки Эзад 
бону Ару «бо ў нутфаи инсониятро па-
дид овард» ва ба Мардук ѐрї расонд. 
Дар баъзе устураи Бобулї инсонро офа-
рида шуда ба дасти Мардук ва аз хуни ў 
медонанд. Ва дар дигар асотирњои Бо-
булиѐн офарандаи инсонро Эзад бону 
«Момї» медонанд, ки одамро аз 
омехтани гили рас бо хуни эзадї меофа-
ринад.[9,9] Дар ривояти дигар омадааст, 
ки инсон аз таркиби хуни ду худои Ло-

мага офарида шуда, барои хилќати ў 
ќурбонї шуда буданд. Вале машњурта-
рин ривояте, ки дар андешаи Бобулї дар 
бораи офариниши инсон аст чунин аст, 
ки дар «њафт лавњи офариниш» нигошта 
шудааст. Дар ин ривоят чунин матрањ 
мешавад, ки инсони ба дасти Мардук 
(худои бузург) сохта шуда дар байни ри-
воятњо боло гирифтани Мардук ба 
маќоми аввал дар љамъи худоѐн рух 
медињад.[9,9] Ин устураро Њамиди Ко-
виѐнипуѐ чунин баѐн мекунад, ки «худо-
ѐни солманд ба саркардагии «Таѐмат» 
ба далели љинояте, ки аз тарафи фарзан-
донашон (эзадон) рух додааст, дар сада-
ди куштори онњо бармеоянд ва эзадон 
барои муќобила Мардукро бо унвони 
рањбар муаррифї мекунанд. Ба иборате 
Мардукро пешнињод кард ќањрамон 
бошад, ба шарте, ки дар байни худоѐн 
ба олитарин љойгоњ тарфеъ (љойгоњи 
бењтар) биѐяд. Онгоњ ў бар душманон 
ѓалаба кард ва кори хилќатро ба анљом 
расонад». [9,9] Вале асли ќиссаи офари-
ниш бад-ин тартиб оѓоз меѐбад, ки 
Мардук пас аз куштани Таѐмат пайка-
рашро ду ќисмат мекунад ва аз якеи он 
осмонро барафрошт ва аз нимаи дигар 
заминро бано кард. Дар бисѐре аз риво-
ятњои дигар њатто аз оби дањони Таѐмат 
абрњо, боду борон офарида мешаванд ва 
аз зањри ў моњ ва аз чашмонаш Даљла ва 
Фурот ба вуљуд меояд. Бинобар ин ан-
доми модари нахустин (Таѐмат) пањнаи 
замин шуд ва бо омехтани хуни Кенгу 
худое, ки ба душманї бар зидди Мардук 
бархоста, дар љабњаи Таѐмат ќарор ги-
рифта буд, одамї падид ояд. Пас Анкї 
(худои фарзонагї) рагњои ўро ќатъ ме-
кунад ва бо омехтани хуни Кенгу ва та-
ни Таѐмат мављуди дупо (одам) сохта 
шуд. Њамчунин дар ривояти Бобулї 
омадааст, ки номи нахустин инсон Лулу 
буд, ба дасти Мардук офарида шуда буд 
ва монанди инњо дар бораи офариниши 
инсон ривоятњои зиѐде вуљуд дорад. Ин 
ќиссаву ривоятњои Бобулиро муњаќќиќи 
асотири бостони форсу тољик Њамиди 
Ковиѐнипуѐ дар асоси сарчашмаву 
адабиѐтњои зиѐде фароњам овардааст, ки 
мо танњо аз тањќиќоти ў њавола 
медињем.[9] 

Бо вуљуди он ки он байни асотири 
Бобулї дар бораи чигунагии офарини-
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ши инсон тафовут аст, одамї дар љара-
ѐни омехтагии ду пайкари худой ва аз 
сириштани хок бо хуни Кенгу фармон-
дењи сипоњи Таѐмат ба вуљуд меояд. Би-
нобар ин хун яке аз унсурњои муњими 
њаѐт ва љони зиндагї аст ва ба ин далел 
Мардук инсонро аз хуни худои ќурбо-
нишуда њастї мебахшад. Аммо чунонки 
дар боло ќайд шуд, дар асотири Сумарї 
инсон аз гил офарида шудааст. Асотири 
Бобулї ва Сумарї аз гуруњњои асотири 
Байнаннањрайн мебошанд, ки њар ду 
чунон ки дар боло гуфтем, дар бораи 
офариниши инсон ривоятњои мухталифе 
доранд. Устураи Сумарї пеш аз он ки 
дар бораи чигунагии хилќати инсон 
бошад, иллати офариниши ўро шарњ 
медињад, ки дар ин бора пештар мухта-
сар ишора шуд. Њамин тариќ, инсон дар 
њамаи устураи Бобулї сирфан воситаи 
хидмат барои офаридагорон аст. 
Муњимтар ин аст, ки ин махлуќ бояд 
неруњои хосе дошта бошад. Инсон аз 
хуни худоѐни маќтуле офарида шудааст, 
ки онњоро худоѐн санъатгар муаррифї 
кардаанд, вале дар он ваќт шањре вуљуд 
надошт. Танњо дар баробари офарини-
ши инсон ва афзудани насли вай шањрњо 
ба вуљуд омаданд.  

Чунонки дидем масъалаи офариниш 
аз ибтидо вуљуд доштааст ва диќќати 
ањли башарро чи дар шакли устураву 
ривоят ва чи дар шакли мафкуравию 
омўзишиву баррасии он љалб намудааст, 
ки то замони њозир њануз њам ба таври 
комил рўи назм наомадааст ва њалли 
худро наѐфтааст. Аммо њамин устураву 
ривоятњо боиси пайдо шудани идеяњо ва 
њамчун сарчашмаи бедории тафаккуро-
ти инсоният дар бораи оламу одам ме-
гардад. Ва фикр мекунам, ки худи дунѐ, 
бе њудуду беинтињост ва назму низоми 
онро низ наметавон ба як низоми комил 
дарк кард ва дар ин љо фаќат ањли илму 
адаб бо љањонбинии фалсафї-илмї ме-
тавонад тасаввурот ва тафаккуроти нис-
батан дурусти илмиро рўи олами њастї ‟ 
кайњону инсон ва дигар мављудоти он 
таъин кунад.  

Бояд ќайд намуд, ки дар ин навишаи 
мухтасар дар атрофи офариниши инсон 
ва маќоми вай дар кайњон ва иљтимои 
он дар асоси асотиру ривоятњои мазда-
кия, монавия ва Байнаннањрайн тањќиќу 

баррасии мухтасаре анљом дода шуд. 
Аммо дар бораи вазъи кайњон ќабл аз 
офариниши инсон нисбатан кам ва дар 
љараѐни тањќиќ маълумот дода шуд. Би-
нобар саъй менамоем, ки то њаде дар 
асоси маводи мављуда доир ба чигу-
нагии кайњон ќабл аз офариниши инсон 
низ маълумоти мухтасаре бидињем.  

Дар љараѐни омўзиши сарчашмаву 
адабиѐтњо кайњон ќабл аз офариниш дар 
њолати хаос, яъне парокандагиву бе 
назму низоми ќарор дошт. Ва мањз офа-
риниши мављудот дунѐро аз беназмии 
азалї наљот бахшид, ки дар ин љо наќши 
њалкунандаро асотири милали дунѐ 
бозидааст. Дар ин навъи офариниш та-
моми мављудот аз оѓоз аз беназму ни-
зомї ва парокандагї сар бармеоваранд 
ва аз беназмии аввалия ин љањонро шакл 
медињанд. Вале тафовуте байни офари-
ниши Маздоясно ва дигар асотирњо 
вуљуд дорад ва ин ки он дар офариниши 
Маздоясно ибтидо таъкид мешавад, ки 
эзадон зи ночиз чиз офарид ва дигар ин 
ки дар оѓози офариниш њама чиз ба со-
мон буд ва назму низом дошт. То ин ки 
бо тохтутозу найрангњои Ањриман бе-
назмию парокандагии њама чизро фаро 
гирифт. Дар њаќиќат Ањуромаздо ваќте 
ки зан-модарро фароњам меоварад, 
љањон њануз дар парешонию балво фуру 
нарафта буд ва шаш офариниши моддї , 
яъне осмон, об, бод, њаво, хоку гиѐњ ва 
дар охир мардум дар камоли матлуб ба 
сар мебаранд. Аммо бо њуљуми ќувваи 
бадї Ањриман кайњон ба парешонию 
парокандагї гирифтор мешавад ва офа-
риниши моддї Ањуромаздоро ошуфта 
мекунад. Дар натиља ў ба дунѐи торикї 
даргир шуда буд. Бинобар ин ошубу 
даргириеро пешбинї мекунад, ба ин хо-
тир ба офариниши моддї даст мезанад, 
то назму низомро њифз кунад. Аз ин љо, 
се даврон дар оини зардуштї ‟људоии 
хайру шар(р) ‟ даврони гумизешн[7] ва 
дар нињоят људоии нињоии хайру шар(р), 
яъне шикасти лашкари Ањриманї ва 
даврони Фаршкард[2] бо асотири офа-
риниши Байнаннањрайн мутафовут аст. 
Зеро дар Байнаннањрайн дар ибтидо па-
решонию беназмї вуљуд дошт, аммо дар 
оини Монї аз ибтидо сарзамини рушанї 
буд њамчунин офариниш аз њељ матрањ 
нест. Балки офариниш ба њадафи ба со-
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мон овардани парокандагї, яъне хаос ва 
ба вуљуд овардани осоиш буд. Дар оини 
Монї дар оѓоз дар ин сарзамин руша-
нии эзадї (бо номи падар рушанон) ва 
дар сарзамини торикї љавњари бадї ме-
зист, ки дар он љо дар баробари 
њамоњангї ва назму низому рушанї, 
ошуфтагию парокандагї вуљуд 
дошт.[9,10] Аз ин рў, рушанондўст та-
моми зањматашон барои аз байн бурда-
ни зулмот эзадони дигарро ба муќобили 
торикию ошуфтагї бо юриш кардан аз 
байн бардоранд. Вале таърихи инсоният 
нишон медињад, ки бо тамомї торикиву 
зулмот аз миѐн нарафт ва дар баробари 
рушної дар дил ќисмате аз торикї 
мањбус шуд ва омехтагии хайру шар(р) 
идома ѐфт ва то имрўз њам ин омехтагї 
идома дорад. Бинобар ин ба аќидаи би-
сѐр муњаќќиќин дар асотири Монавї 
«низ офариниш ва такопу бо як тафо-
вути умда барои аз байн бурдани 
ошуфтагї сурат мегирад ва он ин ки дар 
ин маврид хабар аз офариниши моддї 
нест. Балки халќи тайтонњо ва эзадонї 
њамкор њастанд».[9,10]  

Чунонки дар боло ќайд шуд муво-
фиќи ривояти Бобулї, њарчанд худое 
чун Мардук офаринишро халќ кард, ва-
ле ба ѐрї ва аз тани дигар худоѐн падид 
омад. Дар асотири мардуми тољику форс 
низ инсон ва ќисмате аз дигар мављудот 
пас аз марги Каюмарс аз нутфаи ў тав-
лид ѐфтанд ва боќии љисми ў анвои 
фулузот, яъне њашт навъи фулуз ба 
вуљуд омаданд. Дар маќолаи «Дунѐи ќа-
дим» («Луѓати энсиклопедї») [5] омада-
аст, ки Каюмарс‟нахустинсон, баъдан 
аввалин шоњи Пешдодиѐн…буд ва њам-
чунин баъзе версияњои дигарро низ 
овардааст,ки гўѐ Каюмарс 3000 сол дар 
бињишт буда, баъдан ба замин мефарояд 
ва боз 3000 соли дигар зиндагї мекунад, 
то ба вуљуд омадани рамзи бадї дар об-
рази Ањриман. Он ваќт писари Ањриман 
Хољура ба Каюмарс њамла мекунад, вале 
ў аз тарафи Каюмарс кушта мешавад. 
Пас аз ин Каюмарс аз тарафи Ањриман 
кушта мешавад.[5] Аммо маълумоти ру-
шантарро мо метавонем аз 
«Бундањишн» нисбати офариниши ин-
сон дар иртибот ба ривояти мифологии 
Каюмарс пайдо кунем.  

Дар «Бундањишн» омадааст, ки Ка-
юмарс њамчун «Инсоне» тасаввур меша-
вад, ки барои хилќат ва офариниш аз 
пайкари ў ѐрї гирифта шудааст. Дар ин 
бора дар «Бундањишн» омадааст: «Чун 
Каюмарс ба њангоми даргузашт тухма 
бидод, он тухмањо ба равшании хуршед 
полуда шуд ва ду бањри онро Нарйосанг 
нигоњ дошт ва бањреро Спандормад па-
зируфт. Чињил сол он тухма дар замин 
буд. Бо ба сар расидани чињил сол, ребос 
тане як сутуншакл, понздањ барг, 
Мањливу Мањлиѐна аз замин рустанд... 
яке бо дигаре пайваста, њомболову њам-
деса буданд. Миѐни њарду эшон фарр[3] 
бар омад. Он гуна (њар се) њамболо бу-
данд, ки пайдо набуд, ки кадом музак-
кару кадом муаннас ва кадоми он фар-
раи Њурмузд офарида буд, бо эшон аст, 
ки фарраест, ки мардумон бад-он офа-
рида шудаанд».[3,130] Он ваќт дар бораи 
кадом пеш офарида шуд, яъне фарра ѐ 
тан суол мешавад, Њурмузд љавоб 
медињад, ки «фарра пештар офарида 
шуду тан сипас… Фарра дар тан офари-
да шуд, то хешкорї биофаринаду тан ба 
хешкорї офарида шуд… Равон дар тан 
хешкориро фармон дињад».[3,130]  

Дар асотири бостони форсу тољик 
низ инсон ва ќисмате аз мављудот пас аз 
марги Каюмарс, аз нутфаи ў тавлид ѐф-
таанд ва аз боќии љисми ў навъњои 
фулузот ба вуљуд омаданд. Дар асотири 
Маздоясно Ањриман ва тозиши ў аст, ки 
бо куштани Каюмарс сабаби ин руй-
додњо ва хилќат дар гетї шудааст. Усту-
раи Маздоясно нисбатан некандештар 
нисбат ба офариниш аст ва нигариши 
матлубе ба хилќат дорад. Аз рўи 
навиштаи Њамиди Ковиѐнипуѐ «ваќте ин 
устра ба низоми динии љадид, яъне 
мењрпарастї мунтаќил мешавад, ин бор 
хилќат бо кумаки гов ва аз пайкари ў 
падид меояд; бо ин тафовут, ки дар ин 
устура низ њамчун асотири Миѐнрудонї, 
худои бузург Мењр бо куштани мављуди 
дигар бо амри хилќат мубодират ме-
варзад». [9,11] Ин фањмишу таъбир дар 
Монавия низ вуљуд дорад. Вале чунон 
ки аз сарчашмањо бар меояд, ин ривояти 
боло бештар ба устураи Бобулї ва аз 
устураи Маздоясно ва Мењр аст. Дар 
устураи Монавї, албатта худо на Худои 
бузург, балки бо номи «Мењр эзад» ба 
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сарзамини девон, ба љањони торикї ме-
тозад ва девони зиѐдеро аз пой дар ме-
афтонад. Аз пайкари ин куштањо њашт 
заминро ва аз пусти онњо дањ осмонро 
ва аз устухонњояшон куњоро месозанд. 
Аммо ваќте ки рўњи Ањриманї дохили 
вуљуди тамоми мављудоти олами њастї 
мешавад дигар дар офариниши инсон 
дасти худоѐн дар миѐн нест худоѐ, балки 
девон ва њаюлоњо инсонро меофари-
нанд. Чунонки ќаблан гуфта шуд, аз он 
њангом одамњои аввалин ‟ Машї ва 
Машиѐна ба дуруѓи Ањриманї пайравї 
мекунанд. 

Бо вуљуди фарќиятњое, ки дар бораи 
офариниш дар маздакия ва дигар адѐн 
ва асотири бостон аст, бо тамоми му-
сбатандешї дар офариниши Маздакия 
ва нигариши матлубе дар асотири Маз-
доясно нисбат ба офариниши моддї 
иртиботе аст, ки Ањриман ва ањрама-
ниѐн бо офариниши моддї доранд. Дар 
њаќиќат њамчун асотири Миѐнрудонї ва 
Монавї, худоѐн дар як навъе ба офари-
ниш дахолат доранд, дар асотири маз-
доия низ андешаи офариниш ва хилќати 
моддї ваќте, ки дар зењни Ањуромаздо 
наќш мебандад, ки бо мављуде чун 
Ањриман мурољиат мешавад. Ба хотири 
он ки агар Ањриман вуљуд намедошт, 
фикри хилќат ва офаринише низ ба миѐн 
намеомад. Бинобар ин офариниш њан-
гоме ба вуљуд меояд, ки замони омехта-
гии хайру шар(р) ба вуљуд меояд. Чунон 
ки дар «Бундањишн» омадааст њангоме, 
ки хайр бо шар(р) мепайвандад бо ба 
сар расидани панљоњ сол, ба фарзанд-
хоњї фароз андешиданд, пас Машї ва 
Машиѐна ба њам кома бурданд ва дар 
комагузорї, ки карданд, чунин андеши-
данд, ки моро ба панљоњ сол низ кор ин 
боист буд. Аз эшон дар нуњ моњагї љуф-
те марду зане тавлид ѐфт. Аз ширинии 
фарзанд, якеро модар љавид, якеро па-
дар. Пас, Њурмузд ширинии фарзандро 
аз андешаи оварандагон берун кард ва 
ба њамон андоза ширинии парвариши 
фарзандонро ба эшон бахшид.[3,132] 
Њамин тариќ, баъди ин љуфтњо паи њам 
ба вуљуд омаданд ва насли инсонї та-
шаккулу такмил ѐфт дар баробари бо 
њам омехташавии хайру шар(р). 

Њамчунин дар бораи чигунагии за-
нон ва офариниши онњо дар 

«Бундањишн» ин зайл омадааст: «Њур-
музд њангоме ки занро офарид, гуфт, ки 
«Туро низ офаридам, дар њоле, ки туро 
сардаи патѐра аз Љањї [3,132] аст. Туро 
аз наздики кундањоне офаридам, ки љуфт 
гирї туро чунон писанд афтад, ки ба 
дањон маззаи ширинтарин хурушињо ва 
аз ман туро ѐрї аст, зеро мард аз ту зода 
шавад. Бо вуљуди ин маро низ, ки Њур-
муздам, биозорї, аммо агар махлуќеро 
меѐфтам, ки мардро аз ў кунам, он гоњ 
њаргиз туро намеофаридам, ки туро он 
сардаи патѐра аз Љањї аст. Аммо дар 
обу замину гиѐњу гусфанд, бар баландии 
куњњо ва низ он жарфои русто хостаму 
наѐфтам махлуќе, ки марди парњезгор аз 
ў бошад, љуз зан, ки аз сардаи патѐра 
аст». [3,132-133]  

Чунонки аз ин сарчашмањои босто-
нии тољику форс дида мешавад, нисбати 
офариниши инсон андешањои мухтали-
фи устуравї вуљуд доштанд. Њамаи 
фањмишњову бинишњои бостонї њамчун 
хишти нахустин барои ташаккули 
љањонбинии соддалавњонаи дунѐи ќадим 
хидмат кардаанд. 
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КОНЦЕПЦИЯ ТВОРЕНИЕ ЧЕЛОВЕ-
КА И КОСМОСА В ДРЕВНЕЙ ТА-

ДЖИКО-ПЕРСИДСКОЙ  
ФИЛОСОФИИ  
(Вторая часть) 

Муродова Т. 
Происхождение и сотворение челове-

ка было одним из вопросов, привлекавших 
внимание древних таджикско-персидских 
обрядов и интерпретировавшихся и об-
суждавшихся по-разному. Анализу данно-
го вопроса посвящена данная статья. 

В этой статье будет кратко про-
анализировано и исследовано содержание 
или сущность философии сотворения че-
ловека и его происхождения, основанного 
на представлениях и мифах манизма, 
маздакизма, вавилонян, шумеров (Месо-
потамии). Хотя первые представления 
этих древних таджикско-персидских 
представлений о сотворении человека, по-
видимому, носили мистико-религиозный 
характер, они были реальностью жизни, 
первичным мировоззрением, философией 
существования для своего времени, и их 
идеи заложили фундамент для последую-
щие размышления. 

Ключевые слова: мышление, творе-
ние, древность, творение, человек, комос, 

субстанция, свет, тьма, первенец, мир, 
род, история. 

 
THE CONCEPT OF CREATION OF 
HUMAN AND SPACE IN ANCIENT 

TAJIK-PERSIAN PHILOSOPHY  
(Second part) 

Murodova T. 
The origin and creation of man was one 

of the issues that attracted the attention of 
the ancient Tajik-Persian rites and was in-
terpreted and discussed in different ways. 
This article is devoted to the analysis of this 
issue. 

This article will briefly analyze and ex-
plore the content or essence of the philosophy 
of the creation of man and his origin, based 
on the ideas and myths of Manism, Mazda-
kism, Babylonians, Sumerians (Mesopota-
mia). Although the first representations of 
these ancient Tajik-Persian ideas about the 
creation of man, apparently, were mystical-
religious in nature, they were the reality of 
life, the primary worldview, the philosophy of 
existence for their time, and their ideas laid 
the foundation for subsequent reflections.  

Key words: thinking, creation, antiquity, 
creation, man, space, substance, light, dark-
ness, firstborn, world, family, history. 
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Как известно, активное потреби-

тельское отношение человека к окружа-
ющей его природе порождает новые, всѐ 
более сложные проблемы, которые носят 
глобальный характер. Неудержимый 
рост повышения средней температуры 
климатической системы Земли, основной 
причиной чего является антропогенный 
фактор (производственная деятельность 
человека), провоцировал возникновения 
новой угрозы современной цивилизации – 
стремительное таяние ледников, что 
приобрело общепланетарное значение. 

В связи с этим, многие страны мира 
стремятся внести свой вклад в решении 
проблемы сохранения и защиты ледников, 
которые выступают основным источни-
ком образования пресной (питьевой) во-
ды. Примечательно, что Республика Та-
джикистан является одним из госу-
дарств, инициативы которого в этом 
направлении всецело поддерживает миро-
вое сообщество. Принятая по предложе-
нию Президента Таджикистана на 77-ой 
сессией Генеральной Ассамблеи ООН 14 
декабря 2022 резолюция «2025 год – 
Международный год защиты ледников» 
является убедительным подтверждением 
вышесказанному. 

Ключевые слова: ледники, глобальная 
проблема, климат, мировое сообщество, 
Республика Таджикистан, водные запа-
сы, наука, исследователи. 

 
Очевидный факт, что в последние 

десятилетия в мире наблюдается рост 
среднего температурного диапазона, что 
является «результатом парникового эф-
фекта», связанное с загрязнением атмо-
сферы. Закономерное негативное по-
следствие всего этого представляет со-

бой быстрый темп таяния ледников и 
значительное сокращение их площади в 
регионах и странах, где они имеются. 
Бесспорно, роль ледников в эволюции 
земного шара и человечества огромна. 
Развитие географической среды земного 
шара определяется равновесием тепла и 
влажности, которое сильно зависит от 
процесса формирования и изменения 
ледников. 

Стоить заметить, что на планете 
Земля на современном этапе активного 
взаимодействия человечества с окружа-
ющей его природой запас ледников ка-
тастрофически быстро сокращается. Ес-
ли этот процесс ближайшем будущем не 
будет остановлен, то по подсчѐтам гля-
циологов (учѐные, изучающие природ-
ные льды во всех их разновидностях на 
поверхности земли, в атмосфере, гидро-
сфере и литосфере), к 2100 году полови-
на горных ледников в мире исчезнет. В 
связи с этим около 1,5-2 миллиардов че-
ловек, живущих в разных странах Азии, 
Европы и Америки, испытывают труд-
ности с нехваткой воды, а реки, исходя-
щие от ледников, высыхают [3]. В то же 
время уровень морей, океанов повыша-
ется, а огромная площадь земель у их 
берегов затопляются, и это, причиняю-
щее страдание явление, крайне отрица-
тельно сказывается на развитии многих 
государств и жизни их населения. Пере-
фразируя всѐ это, можно утверждать, 
что ныне стремительное таяние ледни-
ков ставит человека лицом к лицу с ро-
стом глобальных экологических про-
блем, которые реально угрожают суще-
ствованию современной цивилизации. 

Разумеется, создавшаяся ситуация 
не мог оставить человечество равно-

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BD%D1%82%D1%80%D0%BE%D0%BF%D0%BE%D0%B3%D0%B5%D0%BD%D0%BD%D1%8B%D0%B9_%D1%84%D0%B0%D0%BA%D1%82%D0%BE%D1%80
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BD%D1%82%D1%80%D0%BE%D0%BF%D0%BE%D0%B3%D0%B5%D0%BD%D0%BD%D1%8B%D0%B9_%D1%84%D0%B0%D0%BA%D1%82%D0%BE%D1%80
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душным по отношению к ней, и в начале 
XXI века значительно возросло внима-
ние мирового сообщества к решению 
глобальных экологических проблем, 
важной частью которых выступает про-
цесс таяния ледников. Причиной воз-
никновения данного явление выступает 
множество факторов, и одной из них 
считается проблема сокращения запасов 
чистого воздуха в биосфере Земли, что, 
кстати, подтверждает большинство ав-
торитетных международных организа-
ций.  

Проведѐнные учѐными фундамен-
тальные исследования вырисовывают 
тревожную картину состояния природ-
ных ресурсов и их мрачные перспективы 
на нашей планете. Несомненно, в этом 
плане сокращение водных запасов, тесно 
связанное с таянием ледников, становит-
ся одной из глобальных угроз жизни 
населения многих регионов земного ша-
ра. Проблема использования воды на 
отдельных континентах (и в мире в це-
лом) становится важным фактором, вли-
яющим на экономику и социальну сферу 
жизни людей, а также на обеспечения 
региональной и национальной безопас-
ности. Объем потребления прессной во-
ды, источником которых являются лед-
ники, также увеличился после бурного 
роста численности населения на планете 
Земля, а водные ресурсы питьевого 
назначения, как показывает реалии при-
роды, сокращаются все больше и боль-
ше. 

В целом, как утверждают гидроло-
ги, наличие воды на планете Земля со-
ставляет около 71 процента, а еѐ пло-
щадь составляет до 361,13 млн. кв. км и 
объѐм в 1400 млн. куб. км из этой суммы 
оценивается в 96,5 процента - это океа-
ны. Остальные 1,7 процента ‟ грунтовые 
воды, 1,7 ‟ ледники и горы Антарктиды 
и Гренландии, большая часть в реки, 
озера и болота, а вода в облаках оцени-
вается в 0,001 процента. Большая часть 
воды на земле соленая и непригодная 
для использования в сельском хозяйстве 
и питьевом водоснабжении, а количе-
ство питьевой воды оценивается в 2,5 
процента, из которых 98,8 процента со-
ставляют ледники и грунтовые воды. 
Менее 0,3 процента питьевой воды со-

держится в реках, озерах и атмосферном 
воздухе, а 0,003 процента-в составе жи-
вых организмов [1]. 

Согласно существующим данным, 
хотя объѐм пресной воды невелик, тем 
не менее, за последние более чем 100 лет 
потребление воды в мире, в том числе в 
промышленности, стремительно растѐт. 
Такой темп использования ресурсов пи-
тьевой воды, как покзывает общечело-
веческая практика жизнедеятельности, 
имеет печальные последствия. К приме-
ру, по сведению Организации Объеди-
ненных Наций, на данном этапе около 
700 миллионов человек в 43 странах ми-
ра живут в условиях нехватки пресной 
воды. По мнению учѐных, если не будут 
приняты экстренные меры, к 2025 году 
без питьевой и бытовой воды останутся 
до 3 миллиардов человек. Примерно в 
период с 2035 по 2045 год объѐм потреб-
ляемой чистой воды будет равен еѐ запа-
сам [4].  

Совершенно очевидно, что недоста-
ток пресной воды в любой стране может 
привести к серьезным социальным про-
блемам, связанным со здоровьем чело-
века. По данным Всемирного банка, 88% 
заболеваний в мире связаны с плохим 
качеством питьевой воды и нехваткой 
соответствущей воды для мытья. Более 
того, как свидетельствует история чело-
вечества, нехватка воды приводит к во-
оруженным столкновениям между госу-
дарствами. За последнее десятилетие по-
добные разногласия произошли в 46 
странах мира с населением 2,7 миллиар-
да человек, и существует серьѐзная угро-
за политической нестабильности в 56 
странах с населением 1,2 миллиарда че-
ловек. По прогнозам особенно по мере 
ухудшения состояния окружающей сре-
ды будет усиливаться конфликт между 
государствами регионов Ближнего и 
Среднего Востока, Центральной Азии и 
Северной Африки [5]. 

Неоспоримый факт, что ограничен-
ные водные ресурсы в бассейнах рек, то 
есть в странах, где имеется большой за-
пас ледников, обостряют конкуренцию 
между странами. Вероятность возникно-
вения разногласий на основе экономиче-
ских интересов между соседними госу-
дарствами, расположенными в головной 
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части и дельте рек, значительно возрас-
тает. В этих условиях противоречие, свя-
занное с нехваткой воды, приобретает 
международную специфику, а возмож-
ные последствия борьбы между страна-
ми на этой основе невозможно верно 
предсказать. Сегодня для мирового со-
общества необходима современная по-
литика по отношению к сохранению су-
ществующих ледников, рациональному 
использованию водных ресурсов, а так-
же научно обоснованные пути и методы 
решения еѐ проблем. В этом контексте 
защита ледников от быстрого их таяния 
должна считаться одним из основных 
направлений государственной политики 
в каждой стране мира. Он должен быть 
основным механизмом обеспечения со-
циально-экономического развития каж-
дого современного государства и реали-
зации его гуманистически ориентиро-
ванных целей. 

Напомним, что в современных усло-
виях изменение климата в мире повлия-
ло на окружающую среду и взаимодей-
ствия человека и природы до такой сте-
пени, что оказало серьезное влияние на 
устойчивость биосферы, и, вне всякого 
сомнения, именно это привело к увели-
чению количества стихийных бедствий 
на нашей планете. В результате прове-
дѐнных учѐными и экспертами в этой 
области научных наблюдений и иссле-
довательских изысканий, стало очевид-
ным, что основной причиной глобаль-
ного потепления и резкого изменения 
климата стали: 

а) быстро растущая численность 
населения, исчезновение возобновляе-
мых природных ресурсов; 

б) излишняя добыча энергоносите-
лей из недр земли; 

в) неоправданная массовая вырубка 
лесов; 

г) всѐвозрастающий процесс загряз-
нение окружающей среды различными 
производственно-промышленными от-
ходами и многое другое [2].  

Республика Таджикстан, как со-
ставная часть мирового сообщества, ак-
тивно участвует в решении проблемы 
сохранения ледников, и вносит свой по-
сильный вклад в еѐ решении. Уместно 
напомнить, что сам факт создания Меж-

дународного Фонда защиты ледников 
является инициативой Президента Та-
джикистана Э. Рахмона. Этот вопрос 
был представлен и решѐн на третьем ми-
ровом форуме по климату в Женеве (31 
августа - 4 сентября 2009 года) и 15-й 
Конференции Сторон Конвенции ООН 
об изменении климата в городе Копен-
гаген (7-8 декабря 2009 года). 

Более того, принятая 14 декабря 
2022 года на 77-ой сессии Генеральной 
Ассамблеи ООН, и поддержанная 153 
странами еѐ членами, резолюция под 
названием «2025 год ‟ Международный 
год защиты ледников», также является 
инициативой Республики Таджикистан в 
плане решения этой глобальной про-
блемы. Ожидается, что в 2025 году в го-
роде Душанбе состоится международная 
конференция по защите ледников, и 
впредь, ежегодно во всем мире 21 марта 
будет отмечаться как «Международный 
день защиты ледников». На основании 
этой резолюции создаѐтся международ-
ный трастовый фонд при ООН для со-
действия защите ледников на земном 
шаре. 

Конечно, инициативы Республики 
Таджикистан с целью внести свой по-
сильный вклад в защиту и сохранение 
ледников на нашей планете - не случай-
ны. Дело в том, что, если общая пло-
щадь ледников в Центральной Азии со-
ставляет 17-18 тысяч кв. км, то 60% из 
них находится на территории Таджики-
стана. Общая площадь ледников в Рес-
публике Таджикистан составляет 8,5 
тыс. кв. км и составляет почти 8% пло-
щади страны. Несколько лет назад в 
республике было более 14 тысяч малых, 
средних и крупных ледников, но на дан-
ный момент более 1000 из них растаяли 
[6], что вызывает серьезную озабочен-
ность государства и учѐных.  

В Таджикистане расположены 
крупнейшие ледники, такие как Федчен-
ко (651,7 кв. км), Грумм-Гржимайло (143 
кв. км), Гарма (114,6 кв. км) и десятки 
других, охватывающих более 30 кв. км, в 
самых высоких горных вершинах Та-
джикистана - Исмоили Сомони (7495 м) 
и Абуали ибни Сино (7134 м). Ледник 
Федченко, по сути, является одним из 
крупнейших ледников в мире, длина ко-
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торого составляет 77 км, а ширина - от 
1700 до 3100 метров. Толщина льда в 
средней части данного ледника состав-
ляет 1000 метров, а общая площадь за-
мерзшего и снежного покрова - 992 кв. 
км. Верхняя точка ледника Федченко 
находится на высоте 6280 метров, а 
нижняя его часть - на уровне 2900 мет-
ров, высота его снежной линии состав-
лет 4650 метров. К сожалению, он уже 
сократился на 16 кубических километ-
ров по объѐму и на 45 квадратных кило-
метров по площади [11]. Ледник Федчен-
ко имеет почти 50 ветвей (притоков), са-
мыми крупными из них являются Би-
вачий, Наливкин, Витовский, географи-
ческое общество и др., расположенные 
на высоте от 2900 до 7480 м над уровнем 
моря [7].  

В связи с этим, правительством 
страны с целью предотвращения даль-
нейшей дефростации ледников в стране 
была принята «Государственная про-
грамма по изучению и защите ледников 
в Таджикистане на 2010-2030 годы», в 
соответствии с которой был создан 
Центр изучения ледников при Нацио-
нальной академии наук Таджикистана. 
Для реализации, например, одной такой 
программы выделено 25 миллионов 367 
тысяч сомони, кроме того, разработан и 
представлен для реализации проект по 
изучению ледников, и Азиатский банк 
развития выделил средства на его реали-
зацию в размере 10 миллионов долларов 
[9]. 

По поводу принятия Резолюции 
ООН об объявлении 2025 года Между-
народным годом защиты ледников 
Центр изучения ледников Националь-
ной академии наук Таджикистана берет 
на себя такие обязанности в области 
изучения и защиты ледников, как: 

 - совершенствовать сеть изучения 
ледников на высоте 3500-5000м и увели-
чивает количество таких станций, чтобы 
стать самой уникальной на мировом 
уровне по изучению ледников;  

- обеспечить гляциологическую сеть 
современными инновационными сред-
ствами; 

- регулярно проводить исследования 
ледников с использованием беспилот-
ных летательных аппаратов; 

- совместно с партнерами по устой-
чивому развитию проводить радиоизо-
топное обучение для определения воз-
раста ледников и точного определения 
запасов снега и ледника, а также иссле-
довать ледниковый слой с помощью бу-
рового инструмента;  

- получить доступ к спутниковым 
снимкам высокой точности (высокое 
разрешение);  

- расширитьт круг сотрудничества с 
авторитетными мировыми центрами для 
развития науки гляксологии и многое 
другое.  

Подобные действия указывают на 
степень важности сохранения и защиты 
ледников как составного компонента 
гидрологического цикла, что требует 
дополнительных исследований со сто-
роны специалистов, как в Республике 
Таджикистан, так и в странах СНГ. По-
тому что серьѐзные последствия их 
быстрого таяния связаны с климатом, 
окружающей средой, здоровьем челове-
ка, проблемами энергетики и устойчи-
вым развитием. Изучение, исследование 
и контроль ледников всегда были слож-
ной задачей и требовали больших затрат 
труда и материалов, о чѐм ещѐ преду-
преждали учѐные-гляксологи в советское 
время [8].  

Из гидрометеологического анализа 
последних 50 лет следует, что тенденция 
таяния ледников в Таджикистане приво-
дит не только к уменьшению их площа-
ди и объема, но и к увеличению стихий-
ных бедствий, связанных с гидрометео-
рологическими условиями. 

Не вызывает сомнения, что ледники 
формируются на основе ряда факторов, 
одним из средств их образования явля-
ется климат, и они, в основном, являют-
ся источником воды, хранителем гидро-
логического баланса и рек в централь-
ноазиатском регионе. Согласно иссле-
дованиям учѐных, в основном реки на 
территории Республики Таджикистан 
делятся на крупные водоразделы - Аму, 
Зарафшан и Сырдарья. Наибольшим 
водоразделом считается бассейн реки 
Аму, объединяющий три других бассей-
на: Вахш, Пяндж и Кофарнихан [10]. 
Водные ресурсы Таджикистана пользу-
ются не только его населением, но и со-
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седними странами, поэтому «быстрое 
таяние ледников, а также увеличение по-
требления воды в связи с ростом населе-
ния и экономическим развитием угро-
жают жизни и благополучию сотен мил-
лионов людей». По этой причине, осно-
вательное изучение вопросов решения 
водных проблем, одновременно с вопро-
сами сохранения ледников в централь-
ноазиатском регионе, пони-мание их ро-
ли и влияния на современные геполити-
ческие процессы здесь сегодня очень 
важны и актуальны.  

Изучение процесса образования 
ледников и динамической зависимости 
их развития и деградации от изменений 
климата считается одним из современ-
ных вопросов науки и требует сотруд-
ничества. Ввиду этого, с целью изучения 
и изучения динамики изменения ледни-
ков Памира, в 2022 году учѐные Инсти-
тута водных проблем, гидроэнергетики 
и экологии Нацио-нальной академии 
наук Таджикистана совместно со своими 
российскими коллегами начали сов-
местные исследования по истории обра-
зования ледников на горных системах 
республики. Существующие вопросы, 
связанные с изучением ледников и их 
защиты в условиях Таджикистана, обя-
зывают учѐных отрасли предлагать 
научно-обоснованные их решения. 

Таким образом, подводя итог вы-
шеизложенному краткому анализу, 
можно заключить, что ледники пози-
тивно влияют на климат Земли, способ-
ствуя снижению температуры воздуха, и 
увеличению количества осадков. Поэто-
му необходимо, чтобы мировое сообще-
ство, используя все силы и средства, не 
допускало их таяния. В противном слу-
чае, среднегодовая температура Земли 
может повыситься и пагубно повлиять 
на жизнь всего человечества. Более того, 
ледники явля-ются основным источни-
ком питьевой воды и составляют един-
ственный запас пресной воды на плане-
те. Эта реальность чрезвычайно важна 
не только для населения Земли, но и для 
животных и растений. Ледники создают 
новые реки, без которых невозможно 
развитие растениеводства и обеспечение 
человечества продовольствием в мире. 

Естественно, решение проблемы 
быстрого таяния ледников, которое име-
ет глобальное значение, зависит не 
только от тех стран, на территориях ко-
торых находится большая часть их запа-
сов. Еѐ можно урегулировать только 
совместными усилиями и реальными 
действиями всех государств мира, осо-
бенно странами того или иного региона 
земного шара, где расположено огром-
ное количество ледников.  

Можно с удовлетворением конста-
ти-ровать, что в решении этой актуаль-
ной и очень важной для современной 
цивилизации проблемы свой весомый 
вклад вносит суверенный Таджикистан, 
чьи инициативы по этому поводу всегда 
находят широкую поддержку со сторо-
ны мирового сообщества. 

Литература 
1. Вода ‟ самое глвное вещество для 

жизни. Интернет-ресурс: 
https://scienceforum.ru/2017/article/2017
033418... (дата обращения: 10.03.2023).  

1. 22 марта отмечается Всемирный день 
воды. Интернет-ресурс: 
https://www.inmoment.ru/holidays/worl
d-water-day.html... (дата обращения: 
10.03.2023).  

2. Джурабеков Т.М. Изменение климата 
и влияние его факторов на таяние 
ледников и их опасность для обще-
ства. // Материалы республиканской 
научно-практической конференции. 
Технологический университет Таджи-
кистана, 22-23 апреля 2022 года. Часть 
1. - С. 35. 

3. Инициатива Президента Таджики-
стана по сохранению ледников. Она 
должна быть всесторонне поддержана 
и является путѐм к светлому будущему 
Земли и человечества. Интернет-
ресурс: https://khovar.tj/rus/2023/02/… 
(дата обращения: 05.03.2023). 

4. ООН призвала к инвестированию 100 
млрд. долларов в цифровизацию в 
малоимущих странах мира. Интернет-
ресурс: https://vovworld.vn/ru-RU/... 
(дата обращения: 12.03.2023).  

5. Костин В.И. Экополитика и глобали-
стика. ‟ М.: «Аспект Пресс», 2005. - 
418 с. 

6. Ледники - главный источник питье-
вой воды. Интернет-ресурс: 

https://scienceforum.ru/2017/article/2017033418
https://scienceforum.ru/2017/article/2017033418
https://www.inmoment.ru/holidays/world-water-day.html
https://www.inmoment.ru/holidays/world-water-day.html
https://khovar.tj/rus/2023/02/
https://vovworld.vn/ru-RU/


83 

http://www.narodnaya.tj/index.php?opti
on=com_content&view=article&id=... 
(дата обращения: 15.03.2023). 

7. Рахими Ф., Любов Х., Ниѐзов А.С. 
Аброров Х. Вода, наука и устойчивое 
развитие. ‟ Душанбе: «Дониш», 2018. 
- 138 с. 

8. Руководство по составлению каталога 
ледников СССР. ‟ Л.: «Гидрометео-
издат», 1966. Том 1. - 154 с.  

9. Таджикистан выделил более четверти 
миллиона сомони для изучения лед-
ников. Интернет-ресурс: https:// 
khovar.tj/rus/2021/02/... (дата обраще-
ния: 15.03.2023). 

10. Талмаза В.Ф., Крошкин А.Н. Гидро-
морфометрические характеристики 
горячих рек. ‟ Фрунзе: «Кыргызстан», 
1968. - 204 с. 

11. Ученые изучают структуру ледника 
Федченко в Таджикистане. Интернет-
ресурс: https://www.dialog.tj/news/... 
(дата обращения: 07.04.2023). 
 

ОБШАВИИ ПИРЯХҲО ҲАМЧУН 
МУШКИЛОТИ ГЛОБАЛИИ ЗАМО-

НИ МУОСИР ВА САҲМИ 

ҶУМҲУРИИ ТОҶИКИСТОН ДАР 

ҲАЛЛИ ОН 
Саидов А. С., Назар М. А. 

 

Чуноне ки маълум аст, муносибати 
фаъоли истеъмолии инсон нисбат ба та-
биати атроф мушкилоти нав ва торафт 
мураккабтареро ба вуҷуд меорад, ки ху-

сусияти глобалӣ доранд. Афзоиши бебоз-
гашти баландшавии ҳарорати миѐнаи си-

стемаи иқлими Замин, ки сабаби асосии 
он омили антропогенї (фаъолияти ис-
теҳсолии инсон) мебошад, боиси пайдо-
иши таҳдиди нав ба тамаддуни муосир – 

обшавии босуръати пиряхҳо гардид ва он 
аҳамияти умумисайѐравї пайдо кард. 

Дар робита ба ин, бисѐр кишварҳои 
ҷаҳон кўшиш мекунанд, ки дар ҳалли муш-

килоти ҳифз ва ҳифзи пиряхҳо, ки манбаи 
асосии ташаккули оби тоза (нӯшокӣ) ме-

бошанд, саҳм гузоранд. Ҷолиби диққат 
аст, ки Ҷумҳурии Тоҷикистон яке аз 

давлатҳое мебошад, ки ташаббусҳои онро 

дар ин самт ҷомеаи љањонї комилан 
дастгирї менамояд. Қатъномаи «Соли 

2025-соли байнал-милалии ҳифзи пи-
ряхҳо», ки бо пешниҳоди Президенти 

Тоҷикистон дар иҷлосияи 77-уми Ассам-
блеяи Генералии СММ 14 декабри соли 
2022 қабул шудааст, тасдиқи қавии 

гуфтаҳои боло мебошад. 
Калидвожањо: пиряхҳо, мушкилоти 

глобалї, иқлим, ҷомеаи ҷаҳонї, Ҷумҳурии 
Тоҷикистон, захираҳои об, илм, 

муҳаққиқон. 
 

GLACIER MELTING AS A GLOBAL 
PROBLEM OF OUR TIME AND THE 
CONTRIBUTION OF THE REPUBLIC 
OF TAJIKISTAN TO ITS SOLUTION 

Saidov A. S., Nazar M. A. 
 

As you know, the active consumer atti-
tude of a person to the surrounding nature 
generates new, increasingly complex prob-
lems that are global in nature. The unstop-
pable increase in the average temperature of 
the Earth's climate system, the main reason 
for which is the anthropogenic factor (hu-
man production activity), provoked the 
emergence of a new threat to modern civili-
zation - the rapid melting of glaciers, which 
has acquired planetary significance. 

In this regard, many countries of the 
world are striving to contribute to solving the 
problem of preserving and protecting glaci-
ers, which are the main source of fresh 
(drinking) water. It is noteworthy that the 
Republic of Tajikistan is one of the States 
whose initiatives in this direction are fully 
supported by the international community. 
The resolution «2025 – International Year of 
Glacier Protection» adopted at the proposal 
of the President of Tajikistan at the 77th 
session of the UN General Assembly on De-
cember 14, 2022 is a convincing confirmation 
of the above. 

Keywords: glaciers, global problem, 
climate, world community, Republic of Ta-
jikistan, water reserves, science, researchers.  
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PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
АФЃОНИСТОН ДАР ЌОЛАБИ СИЁСАТИ ХУШУНАТИ ЌАВМЇ 

Муњаммад А. Н. ‟ узви вобастаи АМИТ, доктори илмњои сиѐсї, профессор 
 

Муаллиф дар маќолаи мазкур 
кишвари Афѓонистонро дар ќолаби 
сиѐсати хушунати ќавмї мавриди 
тањќиќ ќарор дода, пањлуњои гуногуни 
сиѐсати пешгирифтаи толибонро баррасї 
намудааст. 

Њамзамон сохтори сиѐсиву идории 
Афѓонистонро тањлил намуда, аз маќола 
хулосабардорї карда мешавад, ки чунин 
сохтори ќабилавї ва шахсгаро, сохтори 
шахсиятгаро нест. Ба њамин хотир дар 
ин сохтор тахассус, дониш ва мањорати 
кории шахс ањамият надорад, балки 
манфиати шахсї ва хонаводагї, пойгоњи 
ќавмї ва нажодии онњо таъйинкунанда 
аст. Муайян карда шудааст, ки имрўз 
толиб ба љуз аз паштун каси дигареро 
эътироф надорад ва наќшаи онњо дар 
оянда низ ѓасби кишварњои Осиѐи Миѐна 
буда, корњои зиѐди идеологияи иртиљоиро 
дастгирї менамоянд.  

Дар баробари ин, мутаассифона 
баъзе кишварњои абарќудрати љањон 
онњоро барои номуътадил намудани вазъи 
минтаќаи Осиѐи Марказї дастгирї 
менамоянд. Сохтмони канали нави 
Ќуштепа барои кучонидани паштунњо ба 
ин минтаќа низ сиѐсати махсуси 
ќавмгароѐни толиб аст, ки мехоњанд 
нуфузи худро дар сар то сари 
Афѓонистон мустањкам намоянд. 

Калидвожањо: Афѓонистон, сиѐсати 
хушунати ќавмї, Ќоштепа, низоми 
ќабилавї, фарњанги ќабилавї, сиѐсати 
ќавмгарої, сиѐсати миллї, њазора, тољик, 
ўзбак, туркман, балуљ, ќирѓиз, ќизилбош, 
аймоќ, наврустонї, кашмирї, њинду, 
арзишњои миллї, андешањои хурофотї, 
робитањои иљтимої ва моддї. 

 
Афѓонистон њамсоякишварест, ки 

солњои тўлонї дар буњрони иљтимоию 
сиѐсї ва ноамнињо ќарор дорад. Хусусан, 
баъди маљбуран басари њокимият 
омадани толибон, ки то њанўз ягон 
кишвари љањон онњоро ба таври расмї 

нашинохтааст, вазъи дохилии он рўз то 
рўз бадтар шуда, мардумони ќавмњои 
ѓайрипуштун зери таъќибу фишори 
толибон ќарор доранд. Хусусан 
тољикони ин кишвар, ки зиѐда аз 46 
фоизи мардумони Афѓонистонро ташкил 
мекунанд, аз сиѐсати тољикбадбинии 
толибон дар њолати хеле табоњ ќарор 
доранд.  

Бояд гуфт, ки сиѐсати хушунати 
ќавмї дар ќолаби равиши људоисозї ва 
сукунати маљбурии дигар ќавмњои 
минтаќањое, ки аз назари зиндагї 
мушкилї доштанд, аз таъсири сохтори 
ќавмии ќудрати толибон дар 
Афѓонистон аст. Бар асоси ин сиѐсат 
ќавмњои ўзбак, туркман, аймоќ, њазора 
ва ѓайра дар канорањои кишвар ва ѐ дар 
сарзаминњои ќобили кишоварзї сукунат 
дода мешуданд. Заминњои њосилхез 
бошад дар ихтиѐри паштун ва њатто 
кўчиони ин ќавм ќарор доштанд, ки ин 
ќавмњо њамеша зери зулм ва дур аз 
ќудрати сиѐсї нигоњ дошта мешуданд. 
Имрўз низ чунин сиѐсати људоанозї ва 
бадбинии ќавмї идома меѐбад. 

Наќшањои толибон дар ояндаи 
наздик низ дастгирии сиѐсати 
паштунгарої мебошад. Таъсири манфии 
онњо натанњо барои Тољикистон, балки 
барои њамаи кишварњои Осиѐи Марказї 
хеле хатарнок ва тањдидомез аст. 
Масалан, сохтмони канали нави 
Ќоштепа, ки толибон дар Афѓонистон 
сохтаистодаанд, бузургтарин хатаре ба се 
кишвари Осиѐи Марказї: Ўзбекистон, 
Туркманистон ва Ќазоќистон ба њисоб 
меравад. 

Аз рўи наќша дарозии канал 285 км. 
пањмии он 100 метр ва чуќуриаш бояд 8,5 
метр бошад. Лоињаи сохтмон панљ солро 
дар бар гирифта, баъди ба итмом 
расидани канал Афѓонистон на камтар аз 
се ќисми оби амударѐро аз худ 
менамояд.[1] Маќсад кўчонидани 
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паштунњо ба ин минтаќа ва боз њам 
нуфузи онњоро зиѐд намудан аст.  

Дар замони пешин низ хонаводањои 
паштунро њатто хориљ аз сарњадоти 
Афѓонистон ба теъдоди зиѐд ба шимоли 
Њиндукуш кўч дода, бо додани замин ва 
дигар имтиѐзњо сукунат медоданд ва дар 
маъмурият њам ба паштузабонњо бартарї 
медоданд.[2.635] 

Аммо зарари аз њама бузургтар, ки 
аз иљрои ин барнома ба кишвар ворид 
гардид, пайдоиши бадбинї ва 
беэътимодї дар байни ќавмњои мухталиф 
буд, ки натиљаи бартариљўї ва 
нифоќафканї аст. Пеш аз он њам дар 
байни мардуми Афѓонистон бадбинињое 
вуљуд дошт, аммо бештар ба ихтилофњои 
мазњабї мањдуд мешуд[3.93-94].  

Додани имтиѐзњои ќавмї ва 
хешовандї зуњуроте будааст, ки аз оѓози 
ташкили давлати Афѓонистон, аз давраи 
Ањмадшоњи Абдолї дар соли 1747 то 
замони њозир идома доштааст. 

Ин аст, ки сохтори иљтимоии 
љомеаи Афѓонистон бар асоси 
хешовандї, донишситезї, љањлпарастї, 
ситезаљўї, тамаддунситезї, таѓйри-
нопазирї, занситезї, иќтисоди суннатї 
ва дигар хусусиятњои ибтидої њанўз њам 
устувор мебошад. Масалан, дар давоми 
таърихи чанд асри охир њукумати сиѐсии 
якќабилагї бар асоси суннатњо ва 
фарњанги ќабилавї дар баробари дигар 
ќабилаю ќавмњо ба сурати бадбинї амал 
кардааст, ки онњо бо ин миллат 
фурсатњои ободї, таљдиди њаѐти моддї, 
маънавї ва иљтимоиро аз даст доданд.  

Ба замми ин боз толибон маќсадњои 
зиѐди ќавмгарої ва хурофотпарастие 
доранд, ки дар ноором сохтани сохти 
сиѐсии кишварњои Осиѐи Миѐна бояд 
онњоро амалї гардонанд. 

Табиист, ки чунин сиѐсати ќавм-
гарої дар Афѓонистон зиддият ва 
људоии ќавмњои ѓайрипаштун бо 
њукумати марказиро шиддат бахшида, 
њамеша сабаби бадбинї ба ќавми њоким 
мегардид. Дар баробари ин, сабаби 
асосии бисѐре аз низоъњои ќавмї ва 
байниќавмї ба андешаи коршиносон, ин 
раќобат ва хусумати рустої доштани 
ќабилањо ва љањонбинии пасти онњо 
мебошад. 

Њамзамон, хиѐнати Ашраф Ѓаниро 
ба мардуми Афѓонистон, ќатли вањши-
ѐнаи Фархунда ва дигар бетартибињое, 
ки паштуњо ба сари мардуми 
Афѓонистон, хусусан тољикон оварда-
анд, имрўз наметавонем ба чизе шабоњат 
дињем. Айни њол, мушкилї дар љомеаи 
Афѓонистон ба љуз аз фишори толибон 
боз њамон хурофот аст, ки таъсири он 
мардумро ба бадбахтињо дучор 
менамояд. Албатта, ин мафкураи танги 
худи инсонњост ва њамин андешањои 
хурофотї боиси пайдо шудани зулму 
тањдиду нобоварї ба фардо мегарданд.  

Мардуми Афѓонистон, ки дар 
ќолаби низоми ќабилавї зиндагї 
намудаанд, бар асари низоъњои иљтимої 
аз њамдигар фосила гирифта, ба љои 
дўстиву иртиботи фарњангии солим бо 
бадбиниву бадгумонї нисбат ба якдигар 
менигаранд. Ба ин маъно, ки фазои 
сиѐсии Афѓонистон мутаассир аз 
хостањои гуногуни ќавмиву ќабилавї 
буда ва њар ќавм ба љои таъќиби 
манфиатњои миллї дунболи манфиатњои 
гурўњии худ будаанд.[4.70] 

Бояд тазаккур дод, ки ќавмпарастї 
дар љомеаи ќабилавї ангезае барои 
иттињоди дохилииљтимоии мардумони 
як ќабила дар баробари мардумони 
ќабилањои дигар аст. Дар Афѓонистон 
имрўз мардумоне аз нажодњои њазора, 
тољик, ўзбак, туркман, балуљ, ќирѓиз, 
ќизилбош, аймоќ, наврустонї, кашмирї, 
њинду, сикх ва ѓайра сукунат доранд, ки 
онњо тахминан бо 30 забон суњбат 
мекунанд. 

Мавриди ќайд аст, ки дар байни 
онњо љамъияти паштуну тољику ўзбак ва 
њазорањо аз дигарон хеле зиѐданд. Аммо 
ќудрати сиѐсї ба дасти як ќавм: паштуњо 
- “толибон” идора мешавад. Ин фарњанг 
бештар бар мењвари фарњанг ва 
ќонунњои паштунї ќарор дорад. Ин 
ќонунњо њавзаи густурда аз рафтору 
робитањои инсонии паштунњоро дар бар 
мегирад. Ќонунњои паштунї комилан 
моњияти ќавмиву ќабилавї дорад.[5.138]  

Дар чунин љомеањо њувияти миллї 
дар њадди њувияти ќавмї ва сиѐсати 
миллї низ дар њадди сиѐсати ќавмї поин 
меояд ва манфиатњои миллї њељ ваќт 
шакл намегирад. Њатто таъсири сиѐсати 
ќавмгароии паштуњо ба дигар миллату 
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ќавмњои ин кишвар чунон аст, ки 
замоне, агар бо онњо суњбат кардани 
мешавї, њар яке худро ќумандон , 
сарвар, роњбар ва марди доро вонамуд 
менамояд. Аммо аз паст шудани 
худшиносии миллї ва чизпарастию 
эъироф накардани њамдигар ѓайрату 
шуљоатро аз даст додаанд ва коре аз 
дасташон барои њифзи ќавму 
миллатњояшон намеояд. 

Њамзамон дар муносибатњои 
иљтимоии љомеа ва бахусус, дар 
њукумати ѓайриќонунии толибон 
манфиатњои миллї ќурбони манфиатњои 
ѓайриќонунии шахсї, гурўњї, ќабилавї, 
ќавмї ва ѓайра гардида, бошиддат давом 
дорад ва яке аз натиљањои он њамин 
фасодии идории ѓайриќонунї ва несту 
нобуд кардани халќияту миллатњои 
ѓайрипаштун мебошад. 

Яъне њамин механизм ва фарњанги 
ќабилавї, дар навбати худ, яке аз 
омилњои фасоди толибон, ривољи кишти 
кўкнор, тавдиди маводи мухаддир, 
ноамнї, ќавмгарої, љангсолорї, дуздии 
сарвати миллї, амалиѐтњои худкафонї, 
тољиккушї ва монанди инњо дар 
Афѓонистони кунунї мебошад. Аз њама 
асоситарин сабаби њамаи низоъњои 
мављудаи Афѓонистон њамин сохтори 
фарњангу суннатњои нописанди ќабилавї 
алайњи арзишњои инсонї, илмї, маданї, 
озодї, динї ва инкишоф дар Афѓонистон 
мебошад.  

То замоне, ки механизми 
фарњанги ќабилавї ва њокимияти 
ќабилапарастон дар кулли робита-
њои иљтимої, моддї, равонї, ва 
маънавии Афѓонистон мављуданд, 
дигар фурсати гуногунандешї, 
озодї, ягонагии миллї ва ѓайра дар 
ташкили низоми мардумсолории 
Афѓонистон нахоњад шуд. 

Дар Афонистон, айни њол, ба 
далели хеле паст ва сатњї будани 
моњият ва мењвари идеологияи 
давлатии “толибон” сохтани њувияти 
миллї ва ба њам овардани ќавмњои 
мухталиф ѓайриимкон аст. Зеро 
фарњанг ва сохтори ќабилавї-ќавмї 
як монеаи бузург дар муќобили 
арзишњои миллї, татбиќи ќонун, ба 
вуљуд омадани нињодњои маданї, 

раванди миллатсозї, давлатсозї ва 
демократикунонї ба њисоб меравад. 

Аз ин рў, бояд љомеаи љањонї ва 
кишварњои демократии љањон дар 
масъалаи ба сари њокимият омадани 
“толибон” ва эътирофи онњо принси-
пњои демократиро ќатъан риоя 
намоянд. Дар љомеае, ки зан, модар, 
хоњар, њмчунин дигар мил-лату 
ќавмњои ѓайрипаштун мавриди 
хушунати сиѐсию зўрї ќарор меги-
ранд, он љомеаро љомеаи инсонї 
гуфтан нашояд. 

Дар баробари ин, њама фишору 
нобаробарињо, айни замон, тољикони 
Афѓонистонро мебояд, ки дар 
раванди худогоњию якпорчагии хеш 
фаъолтар гардида, чењраи воќеиву 
асили худро нишон дода тавонанд. 
Онњо ватандорони асил, бунѐд-
гузорони њаќиќии таъриху фарњанг 
ва тамаддуни ин сарзамин 
мебошанд, ки њаќу њуќуќашон бояд 
бечунучаро њифз карда шаванд. 
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АФГАНИСТАН В ФОРМАТЕ ПОЛИ-
ТИКИ ЭТНИЧЕСКОГО НАСИЛИЯ 

Мухаммад А. Н.  
В данной статье автор исследовал 

Афганистан в аспекте политики нацио-
нального насилия и рассмотрел различные 
аспекты политики, проводимой талибами.  

Анализируя политико-администра-
тивное устройство Афганистана, автор 
делается вывод о том, что такая родо-
племенная и персональная структура не 
является личной структурой. Поэтому в 
этой структуре не важна квалификация, 
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знания и трудовые навыки человека, а ре-
шающими являются его личные и семей-
ные интересы, этническая и расовая ос-
нова. Определено, что на сегодняшний 
день талибы не признают никого, кроме 
пуштунов, и их цель – узурпация стран 
Центральной Азии, и поддержка экстре-
мистской идеологии. 

В то же время, к сожалению, неко-
торые сверхдержавы мира поддержива-
ют их для дестабилизации ситуации в 
центральноазиатском регионе. Строи-
тельство нового Куш-тепинского канала 
для переселения пуштунов в этот регион 
также является особой политикой тали-
бов-националистов, желающих усилить 
свое влияние на всей территории Афгани-
стана. 

Ключевые слова: Афганистан, поли-
тика этнического насилия, Коштепа, 
родоплеменная система, племенная куль-
тура, популистская политика, нацио-
нальная политика, хазарейцы, таджики, 
узбеки, туркмены, белуджи, кыргызы, 
кызылбаши, регион, навратри, кашмирцы, 
индусы, национальные ценности, суевер-
ные представления , социальные и мате-
риальные отношения. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

AFGHANISTAN IN THE FORMAT OF 
THE POLICY OF ETHNIC VIOLENCE 

Muhammad A. N.  
In this article, the author explored Af-

ghanistan in the aspect of the policy of na-
tional violence and examined various aspects 
of the policy pursued by the Taliban.  

At the same time, analyzing the political 
and administrative structure of Afghanistan, 
the author concludes that such a tribal and 
personal structure is not a personal struc-
ture. Therefore, in this structure, the qualifi-
cations, knowledge and work skills of a per-
son are not important, and his personal and 
family interests, ethnic and racial basis are 
decisive. 

It was determined that today the Tali-
ban do not recognize anyone except the 
Pashtuns, and their goal is the usurpation of 
the countries of Central Asia, and the sup-
port of extremist ideology. 

At the same time, unfortunately, some 
world superpowers support them to destabi-
lize the situation in the Central Asian region. 
The construction of the new Kushtepe canal 
for the resettlement of Pashtuns in this re-
gion is also a special policy of the nationalist 
Taliban, who want to increase their influence 
throughout Afghanistan. 

Keywords: Afghanistan, politics of eth-
nic violence, Koshtepa, tribal system, tribal 
culture, populist politics, national politics, 
Hazaras, Tajiks, Uzbeks, Turkmens, 
Balochs, Kirghiz, Qizilbash, region, Navrat-
ri, Kashmiris, Hindus, national values, su-
perstitious beliefs , social, material and psy-
chological relations 
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Дар маќола моњияту сохтор ва ва-

зифањои идеология, масъалаи зарурати он 
барои амнияту пешрафти љомеа ва дала-
ти миллї мухтасар баррасї гардидааст. 
Муаллиф дар асоси тањлил кўшиши ни-
шон додан намудааст, ки дар шароити 
муосир дар давлатњои миллї ниѐз ба 
идеологияи муассир ва солим вуљуд дорад. 
Мањз идеология манфиати давлат ва 
љомеаро аз таљовузњои душманона, ха-
тару тањдидњои экстремистию терро-
ристї ва бегонапарстии фарњангї њифз 
намуда, њувияти миллиро тањким бахши-
да, ба рушди мамлакат мусоидат меку-
над. 

Калидвожањо: дониш, маънавиѐт, 
идеология, манфиат, Тољикистон, давла-
ти миллї, љомеа, гурўњњои иљтимої, 
идеологњо, тарѓиб. 

 
Идеологияи љамъиятї ва психоло-

гияи љамъиятї дараљањои шуури љамъи-
ятї мањсуб меѐбанд. Идеологияи љамъи-
ятї як навъи маърифат ва бањодињї ба 
воќеият дар шакли муназзаму назариявї 
аз љониби гурўњњои иљтимої мебошад. 
Тањти мафњуми «идеология» одатан 
маљмуи ормонњо, арзишњо, идеяву 
аќидањоро мефањманд, ки мавќеи иљти-
моии гурўњи калони иљтимої (табаќа, 
ќишр, синф), инчунин кулли љомеаро 
ифода мекунад ва ба њифзи манфиатњои 
ин гурўњњо, ба асоснок кардану љони-
бдорї намудани фаъолияти иќтисодї, 
сиѐсї, њарбии онњо нигаронида шудааст. 
«Дар љое, ки манфиат њаст, он љо идео-
логия пайдо мешавад. Дар љое, ки идео-
логия њаст, манфиат пайдо меша-
вад»[11;14]. Дарвоќеъ ин аксиомаи њаѐт 
раднопазир аст. 

Идеология њамчун маљмуи ормонњо, 
арзишњо ва идеяњо ањамияти хосса касб 
намуда, дар нињояти кор манфиати кул-
ли љомеаро ифода менамояд ва аз ин рў, 

он аз номи љомеа ва тавассути нињодњои 
њокимияти давлатї пањн карда мешавад. 
Идеология, чун ќоида, аз љониби ашхоси 
сатњи баланди касбиятдошта, одамони 
аз лињози амаливу назариявї омодашуда 
офарида мешавад. Идеологияи тањи-
яшуда ва дар љомеа густаришѐфта рисо-
лати амалї дорад. Он гурўњњои одамо-
неро муттањид мегардонад, ки маќсаду 
муњтавои асосии идеологияи мазкурро 
љонибдорї мекунанд; идеология ба сам-
ту хусусияти кирдору рафтор ва амалњои 
мушаххаси одамон таъсир расонида ме-
тавонад. 

Дар охири солњои 50-уми асри ХХ 
дар афкори љамъиятии кишварњои Ѓарб 
дар бораи идеяи «деидеологизатсия»-и 
љамъият муњокимаи доманадор сурат 
гирифта буд. Соњибназарон андеша ме-
карданд, ки замони идеологияњои гу-
стурда ва тоталитарї гўѐ гузашта 
бошад. Гуфта мешуд, ки љомеаи муоси-
ри демократї акнун ба идеология уму-
ман ниѐз надорад, азбаски њар як идео-
логия фаќат воситаи суистифода аз шуу-
ри омма аст. Пайравони чунин идея 
мутмаин буданд, ки одамон дар пояи 
иттилои мукаммали худ дар бораи ин ѐ 
он масъалањои љамъиятї имкони ќабул 
кардани ќарорњои муносибро пайдо ме-
кунанд. Аммо баъди чанд муддат дар 
кишварњои Ѓарб аз идеяи «деидеоло-
гизатсия» даст кашиданд. Чунки бидуни 
идеология элитаи сиѐсї имкон надошт, 
ки њамаи гурўњњо ва табаќањои љомеаро 
дар атрофии ѓояњои худ барои амали-
гардонии маќсадњои стратегї муттањид 
сохта тавонад. Албатта, ин њолат дер 
давом карда наметавонист. Дар он ша-
роити муќовиматњои ѓоявї дар арсаи 
љањонї роњбарон ва фаъолони љамъия-
тии давлатњои Ѓарб маќсад доштанд, ки 
арзишу идеалњои сохти мављудаи љомеаи 
худро њифз ва ташвиќ намоянд. Мањз бо 



89 

њамин маќсад, азбаски «…сиѐсат 
мављудияти идеологияро таќозо мена-
мояд»[2;10], андешањои нав оид ба идео-
логия ва инкишоф додани он зарур шуд. 
Алњол маълум шудааст, ки «деидеоло-
гизатсия» њамчун инкори ягон идеоло-
гия, худ як навъ идеология аст. 

Дар баъзе мавридњо идеологияи 
њукмронро расман идеологияи давлатї 
унвон намекунанд, вале сарфи назар аз 
ин, он тавассути њокимияти давлатї ва 
воситањои ахбори омма васеъ пањн кар-
да мешавад. Бояд тазаккур дод, ки 
мувофиќи моддаи 8 Конститутсияи 
мамлакатамон, дар Тољикистони 
соњибистиќлол њељ як идеологияи љузъї 
ба сифати идеологияи расмии давлат 
эътироф карда намешавад[3]. Аммо ин 
маънои онро надорад, ки давлати мо 
идеологияи худро надошта бошад. 
Баръакс, идеологияи давлатамон дар 
сиѐсати он пайгирона татбиќ ва амалї 
гардонда мешавад. Дар ин росто Пе-
швои муаззами миллат тазаккур 
медињанд, ки «…ѓояи сиѐсиву мафкура-
вии мо вањдат, ягонагї, худшиносиву 
худогоњии миллї, тањкими давлатдорї 
ва ободонии Ватани азизамон мебо-
шад»[8]. Њукумати мамлакат барои 
манфиатњо, њадафњо ва идеалњои давлат 
ва љомеаи мо њамеша талош мекунад. Аз 
ин рў, тарѓиби «деидеологизатсия» ва 
бетарафї дар нисбати ин масъала ба 
њувиятсозиву пешрафти давлати мо соз-
гор буда наметавонад. 

Таърих гувоњ аст, ки давлати бе-
идеология умуман вуљуд надошт ва 
вуљуд дошта наметавонад. Давлатро 
фаќат бо идеологияи муайян сохтан ва 
идора кардан имкон дорад. Шикасти 
идеология баробар бо барњамхўрии 
давлат ва ѐ сохти давлатдорї аст; таърих 
сабаќ медињад, ки давлат бо нобуд шу-
дани идеологияаш худ низ нобуд меша-
вад. Њатто ивазшавии тамаддунњоро 
ивазшавии идеологияњо њамроњї мекар-
данд.  

Албатта, чуноне ки ќайд намудем, 
идеологияро идеологњо тањия мекунанд. 
Онњо аз маводи дастрасшуда, масалан аз 
мањсули соњањои маънавї (илм, фалсафа, 
њуќуќ, дин, асотир, ахлоќ), њамон маво-
дро људо карда мегиранд, ки мавќею 
манфиати гурўњњои калони иљтимої, 

давлату миллатро возењтар ифода карда 
тавонанд ва њамон маводро истисно ме-
кунанд, ки изофагї ва ѐ барои давлату 
миллат хатарноканд. Шояд њаминро ба 
назар гирифта, файласуфи олмонию 
америкої Ханна Арендт чунин ќайд 
кардааст: «Њар як идеологияи инки-
шофѐфта ба сифати яроќи сиѐсї сохта, 
дастгирї кардаву такомул дода меша-
вад, на ба сифати таълимоти назари-
явї»[6]. Бе муњобот метавон гуфт, ки 
идеологњо барои давлат ва љамъият 
«яроќи сиѐсї» месозанд, «ѓами фардоро 
имрўз мехўранд». 

Аз ин лињоз, дар доираи тањияи 
идеология эљодкунандагонаш ба он 
маводњое, ки аз консепсияву назарияњои 
илмї, фалсафї ва нуктањои динї иќти-
бос кардаанд, маънии нав мебахшанд. 
Пўшида нест, ки баъзе тафсирњо шояд 
бањсталаб низ бошанд. Масалан, назари 
шахсии К.Маркс дар бораи давлат як 
чиз аст, вале чї хел фањмидан ва тафсир 
кардани ин назар аз љониби марксистон, 
хусусан дар шароити љањони имрўза, 
тамоман кори дигар аст. К.Маркс бо 
тафсири аќидањояш, ки марксистони 
њамзамонаш интишор мекарданд, ошно 
гардида, бо истењзо гуфта буд: «Фаќат 
як чизро медонам, ки ман марксист не-
стам»[10;370]. Ба њамин монанд, идеяњои 
либерализми классикии Замони навро 
бо тафсир шудани он аз љониби неоли-
бералњои муосири Гарб муќоиса кардан 
мумкин мебуд ва ѓ. 

Гуфтан мумкин аст, ки идеологияро 
пурра ба сифати системаи дониши илмї, 
инчунин фалсафї ѐ динї ќабул кардан 
нашояд. Ин нуктаро махсус ќайд кардан 
лозим аст. Маќсади асосии идеология 
сирф аз маърифат кардани муноси-
батњои љамъиятї иборат нест, балки 
ифода намудани ягон мавќеи иљтимої, 
њифз кардани ягон манфиатњои иќти-
содї ва сиѐсї мебошад. Пас, идеология 
љанбањои њам гносеологї ва њам аксио-
логї дорад. Ањамияти маърифатї ва 
бањодињии (арзишшиносии) идеология-
ро аз будаш кам нишон додан лозим 
нест. 

«Шарт нест, ки дар њамаи тасавву-
роти идеологї тафсирњои илмї вуљуд 
дошта бошад»[11;14]. Агар касе даъво 
кунад, ки идеология комилан илм аст, 
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пас дар нисбати ин шахс гуфтан мумкин 
аст, ки ў моњияту табиати дониши идео-
логиро то охир дуруст нафањмидааст. 
Тафовути муњими илм аз идеология дар 
аст он, ки дониши илмї (масалан, до-
нишњои физика, биология, химия, риѐзї, 
техникї) нисбати арзишњо ва ормонњо 
асосан бетараф мебошад, агарчи нисба-
ти худи олимон ин нуктаро гуфтан 
нашояд. Ин љо «илм њамчун системаи 
дониш»-ро аз «илм њамчун нињоди 
иљтимої» бояд фарќ кард. Дар ибораи 
дуюм ‟ «илм њамчун нињоди иљтимої» 
таќозо мешавад, ки он бо идеология ро-
бита дорад. 

Идеология системаи дониши муа-
йянест, ки бо аќлоният бино карда 
шудааст. Аз ин рў, метавон гуфт, ки 
идеология сањнаи набардњои аќлию 
зењнї мебошад. Одатан, дар доираи ин 
набардњо аксари идеологияњоро эљодко-
ронашон бо унсурњои дониши илмї, 
утопиявї (ормонї), шиорњои сирф та-
швиќотї ва ѓайра мусаллањ мегардо-
нанд. Вобаста ба гуногунии унсурњои 
мазмуни њар як идеологияи амалкунан-
да, ихтилофу танќиди њамдигарии идео-
логияњо пуршиддат мешавад. 

Идеология падидаи махсуси 
маънавї аст, чунки он, дар нињояти кор, 
дар худ маљмуи арзишњо, идеалњо, 
тарњњои муайяни сохти ояндаи љомеаро 
дорад, аз љумла он дурнамои сохти 
давлат, иќтисодиѐт, нињодњои иљтимої 
(илм, дин, мактаб, ахлоќ ва ѓ.)-ро 
тарњрезї мекунад. Аз ин бармеояд, ки 
идеология бештар ба оянда нигаронида 
шуда, ба инкишофи стратегии кишвар 
хизмат мекунад. Њамзамон, идеология 
ѓолибан ба њалли «масъалањои доѓи рўз» 
нигаронида шудааст. Аз ин лињоз, тала-
бот пеш меояд, ки њангоми тањия карда-
ни идеология ба кўтоњандешї роњ дода 
нашавад, яъне ба хотири фоидаи 
яклањзагї барномаи дарозмуњлати 
рушди љомеа ва давлатдории миллї ха-
лалдор нагардад. 

Гуногунунсурии сохтори идеология 
(дар як ваќт фаро гирифтани љуъиѐти 
донишњои илмї, динї, асотирї, ахлоќї 
ва ѓ.) ногузир фазои бисѐрмазмуниро ба 
миѐн меорад. Аксарияти шањрвандон аз 
доираи њамин бисѐрмазмунї барои худ 
арзишњо ва дастурњои муносибро инти-

хоб мекунанд. Пас, дараљаи муваффаќи-
яти идеология аз он вобаста аст, ки ка-
дом идеалњо, њадафњо ва арзишњоро та-
швиќу тарѓиб намуда, дар шууру тафак-
кури одамон, «дар дилу дидаи» онњо 
љойгир мекунад. 

Њар як идеология, албатта, бо 
маќсади муайян сохта мешавад. Фаќат 
дар асоси тањлилу омўзиш метавон ху-
лосагирї кард, ки эљодкорони ин ѐ он 
идеология супориши иљтимоии гурўњи 
муайяни иљтимої ѐ љомеаро чї тавр ва 
дар кадом сатњ иљро кардаанд. Бинобар 
ин, љойи тааљљуб њам нест, ки байни му-
тахассисони соњањо, масалан дар илму 
фалсафа, адабиѐту санъат, таъриху 
њуќуќ, дин ва ѓайра, инчунин байни 
идеологњои касбї бањсњои шадид сурат 
мегиранд. Њолатњое мешаванд, ки њари-
фон дар баррасии идеяњои мухолиф 
њукмњои беасосро раво мебинанд. Ба 
ќавли файласуфи немис Петер Слотер-
дайк, «Интиќоди идеологияњо то даъвое 
расидааст, ки он шабењи герменевтика 
шудааст, яъне «муаллиф»-ро бењтар аз 
худи ў фањмидан»[5]. Дар чунин шароит 
кашфи асрори муассирии идеология ва 
коркарди технологияи судманди ин-
тиќоли мазмуни он ба мардум, хусусан 
дар арафаи интихобот, барои идеологњо 
ва ќуввањои сиѐсї кори зањматталаб аст. 

Масъалаи дигар ин аст, ки идеалњои 
ахлоќї ва љамъиятї дар њар як идеоло-
гияи амалдошта бо исрор ташвиќу 
тарѓиб карда мешаванд, баъзан дар 
мавриде, ки барои амалигардонии онњо 
шояд шароити лозима вуљуд надорад. 
Чунин вариантњои утопиявии идеология 
маънавияти фиребандаро ба бор оварда 
метавонанд. «Маънавиѐт»-и пучу беасос 
тасаввуроти мутаассибонаро дар зами-
наи дин ѐ утопия ба миѐн меоранд, ки 
пайравонашон идеалњои худро аз аќли 
солим ва њатто аз њаѐт боло мегузоранд. 
Пас, масъалаи маънавияти идеология аз 
ин иборат аст: дарѐфт кардану даќиќ 
ифода карда тавонистани алоќамандии 
байни талаботи рўзмарраи воќеї ва иде-
алњои воло, ки оммаро ба талошњо 
њидоят кунад, дар њар як фарди љомеа 
фањмиши дурусти манфиатњои њаќиќии 
шахсї ва љамъиятї, умумимиллї ва 
давлатиро бедор кунад.   
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Дар ягон мамлакат ва дар ягон 
давраи таърихї масъалаи идеология ба 
пуррагї њалли худро наѐфтааст, яъне 
љустуљўю бањсу талошњо вобаста ба ин 
мавзуъ хотима надорад. Аз ин бармеояд, 
ки идеология њам аз лињози мазмуну 
муњтаво, њам аз љињати тарзњои пеш-
нињодкунї ба ќишрњои мухталифи 
љомеа њамеша бояд таљдиди назар карда 
шавад. Вале дар њар вазъият дар он чизи 
асосї, мањаки устувор њатман нигоњ до-
шта шавад, агар ин идеология њукмрон 
будан, аз догматизм озод будан, роби-
таи њаѐти рўзмарра ва идеалро ифода 
кардан хоњад. Мањз дар њамин рисолати 
идеология њамчун падидаи махсуси 
маънавї њувайдо мегардад. 

Дар њар як давраи таърихї, дар њар 
як кишвар тасаввурот пайдо мешавад, 
ки мамлакат ва љањон ба кадом самт бо-
яд инкишоф ѐбад, кадом идеалњоро онњо 
бояд пайгирї намоянд, дурнамои инсо-
ният чї гуна хоњад буд. Барои њамаи 
халќияту миллатњо ва фарњангњо њалли 
ягонаи ин масъалањо вуљуд надорад. 
Масалан, ИМА имрўз ба хубї медо-
нанд, ки чї мехоњанд. Њамчун давлати 
абарќудрат, онњо тамоми љањонро май-
дони манфиатњои миллии худ њисобида, 
кўшиш мекунанд, ки рафти воќеъањоро 
дар њамаи минтаќањои љањон назорат 
кунанд ва садди роњи њамон њодисањое 
мешаванд, ки аз нигоњи онњо ба ман-
фиатњои миллиашон тањдид мекунанд. 
Идеологияи ИМА аз рўи њамин принсип 
барпо карда шудааст. 

Дар шароити муосир Тољикистони 
соњибистиќлол сиѐсати худро дар арсаи 
байналмилалї аз рўи принсипњои гума-
низм, адолату баробарї, њамзистии осо-
ишта пеш мебарад. Пешвои муаззами 
миллат муњтарам Эмомалї Рањмон иб-
роз доштанд, ки «Њимояи манфиатњои 
миллї њамчун њадафи асосии сиѐсати 
хориљии Љумњурии Тољикистон, ки 
њанўз дар ибтидои истиќлолияти 
давлатї дар асоси усули муносибатњои 
баробарї ва дўстї бо тамоми ки-
шварњои љањон муайян ва поягузорї 
гардида буд, боќї мемонад»[4] . 

Албатта, моњияти идеология дар ва-
зифањои он ифода мегардад. Идеология 
дар љомеа вазифањои сершуморро иљро 
мекунад. Идеология неруи бузурги та-

моюлбахшї, мутањидсозандагї, са-
фарбаркунандагї дорад. Дар ин љода 
хусусан идеологияи давлат наќши 
назаррас мебозад, чунки бидуни мут-
тањидшавии шањрвандон дар атрофи 
маќсаду арзишњои муайян, бе дарки њис-
си шањрвандии ањолї давлат ќудрат-
манд буда наметавонад. 

Пўшида нест, ки дар тасмимњои 
муттањидсозии идеологї гоњњо тамоюли 
тоталитарї зуњур мекунад, яъне идеоло-
гия мехоњад ба њамаи соњањои њаѐти 
одамон роњ ѐфта, дар њама љо тартибот 
љорї кунад. Аз љумла, он њамеша 
мекўшад, ки худи љараѐни истењсолу 
такрористењсои маънавиро пурра зери 
назорат гирад, вале вобаста ба хусуси-
яти истењсолоти маънавї, ин матлаб ба 
пуррагї амалї намешавад. Агар идеоло-
гия бо худ пурра иваз кардани њамаи ар-
зишњои маънавии љомеаро иќдом карда 
бошад, он гоњ худи ин идеология ќудра-
ти муассирї ва босамарии худро гум 
карда, оќибат барбод меравад. Аз ин хо-
тир, «…андешаи миллї ва бархўрди 
илмї бояд њама гуна зуњуроти идеоло-
гиро ба таври доимї назорат намо-
яд»[11;33]. Дар ин маврид назоратро аз 
болои интишори амалии идеология, аз 
болои сиѐсатмадорону идеологњо нисба-
тан бењтар ба роњ мондан мумкин аст. 
Дар фаъолияти идеологї чунин «батан-
зимдарорї», одатан, бо роњи дахолати 
мустаќим, бо сензура ва манъкунї ѐ бо 
истифода аз воситањои молиявї анљом 
дода мешавад. 

Зарур аст, ки идеология некбинона 
бошад, ба њаќиќат такя кунад, воќеи-
ятро объективона инъикос карда таво-
над, бурњони ќотеъ дошта бошад. Фаќат 
бо њамин сифатњояш идеология барои 
миллат, давлату љомеа муфид ва дар 
муборизањои идеологї муваффаќ буда 
метавонад. Чуноне, ки Пешвои миллат 
муњтарам Эмомалї Рањмон ќайд карда-
анд, «Њар як миллат ва давлат ба анде-
ша, мафкура ѐ худ ѓояи умумимиллї 
ниѐз дорад, то он ќутбнамое барои 
пешрафту тараќќиѐти минбаъда 
бошад»[9].  

Бешак, идеологияи муассиру солим 
барои љомеа ва давлат зарур аст. Он дар 
пеши давлат ва љомеа маќсадњо мегузо-
рад, одамонро барои амалї гардонида-
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ни ин маќсадњо руњбаланд ва њидоят ме-
намояд, шуури шањрвандонро аз таъси-
ри идеологияи душманона њифз меку-
над. Барои Тољикистони соњибистиќлол 
идеологияи умумимиллї инчунин бо он 
маќсад таќозо мешавад, ки дар љомеа 
хатару тањдидњои гуногун, аз љумла экс-
тремизм ва терроризм, ќонуншиканї ва 
ѓайра пешгирї карда шаванд. Њамза-
мон, идеология ба љомеаи мо барои он 
лозим аст, ки пеши роњи манќуртшавии 
насли наврас, бегонапарастии он 
пешгирї карда шавад, таълиму тарбияи 
наврасону љавонон дар пояи худшино-
сии миллї такмил ѐбад. 

Наќши идеология дар рушди 
нињодњои љамъиятї низ муассир арзѐбї 
мегардад. Чунончи, мањз идеологияи со-
лим дар љомеа метавонад ба пешгирї 
кардани вайроншавии оилањо ва њалли 
масъалањои демографї мусоидат намо-
яд. Ин масъалањо барои љомеаи мо низ 
имрўз мубрам шудаанд. Масалан, фаќат 
тайи шаш моњи соли 2020 дар кишвар 
5486 оила аз њам пошидааст. Тибќи 
омори соли 2019 бошад, дар Тољикистон 
12 њазору 482 оила вайрон шуда буд[1]. 
Њисоб кардан мушкил нест, ки дар 
њамон сол њар моње зиѐда аз 1040 оила 
вайрон шудааст. Магар ин ташвишовар 
нест? Чанд нафар кўдакон дар ин оилањо 
мезистанд? Онњоро чї интизор аст? Ин 
мушкилоти хеле љиддї аст. Бояд тазак-
кур дод, ки масъалаи демографї сирф 
масъалаи иќтисодї нест, балки он 
масъалаи интихоби системаи арзишњои 
маънавию ахлоќї њам њаст, яъне он 
масъалаи интихоби идеология низ ме-
бошад. 

Мусаллам шудааст, ки дар љангњои 
«гибридї»-и замони муосир василањои 
мафкуравї аз василањои њарбї дида 
пештар ба майдони муњорибањо ворид 
мешаванд»[7]. Аз ин лињоз, ба хотири 
пояндагии миллату давлатамон, барои 
амалї намудани барномањои рушди 
давлат ва љомеа моро зарур аст, ки 
идеологияи умумимиллии худро та-
швиќу тарѓиб намуда, бартарии онро 
намоиш дињем. 

Идеологияи умумимиллї барои 
љомеаи Тољикистон зарур аст, то ки ба 
буњтону сафсатањои раќибон, њуљумњои 
иттилоотии созмонњои экстремистию 

террористї муќовимат карда тавонад. 
Тањлилњои маќомоти њифзи њуќуќ ни-
шон медињанд, ки синну соли шахсони 
ба гурўњњои ифротї шомилгардида асо-
сан аз 18 то 40 сола мебошад, ки инро 
бояд њангоми гузаронидани корњои 
тарѓиботї ба инобат гирифт. Коршино-
сон муайян кардаанд, ки беш аз 20 њизбу 
њаракат ва гурўњњои террористию 
экстримистї дар минтаќаи Осиѐи Мар-
казї фаъолияти ѓайриќонунї доранд, аз 
љумла: «ал-Ќоида», «Њаракати исломии 
Ўзбекистон», «Њаракати Толибон», 
«Њизб-ут-тањрир», «Ансоруллоњ», «Ља-
раѐни ифротии салафия», «Давлати ис-
ломї», «Љабњат-ун-нусра», «Бародарони 
мусулмон», «Лашкари Тайба», «Гурўњи 
исломї», «Љамъияти таблиѓ», «Созмони 
таблиѓот», «Њизби нањзати исломї» ва ѓ. 
Маќсади ин ташкилотњои экстремистию 
террористї, пеш аз њама, барњам додани 
давлати дунявию њуќуќбунѐд ва побанду 
ѓуломи давлати теократї кардани мар-
дум мебошад. 

Мо њељ гоњ хомўш буда наметаво-
нем, агар дар арсаи љањонї шаъну ша-
рафи миллату давлатамонро бадхоњону 
душманон паст зананд ѐ бе далел гу-
нањкор њисобанд. Фаќат душманони мо 
беибо талќин мекунанд, ки гўѐ саодати 
миллати тољик бо гаравидан ба ар-
зишњои бегона вобаста бошад. Онњо бо 
њар роњу восита мехоњанд, ки њамвата-
нони моро дилшикаста созанд, ќишрњои 
осебпазир, аз љумла насли љавонро 
манќурт сохта, ба пешрафти миллат ва 
давлати тољикон монеъа шаванд, мар-
думро ба доми идеологии худ афтонанд. 
Дар чунин шароит мо ‟ шањрвандони 
Љумњурии Тољикистон бояд дар майдо-
ни муборизањои идеологї манфиатњои 
ватани худро њифз карда тавонем. Бояд 
дар хотир дошта бошем, ки «…Зимни 
банаќшагирї, идеологњо њар як амалро, 
новобаста аз таъсири фољиабори он ба 
таќдири миллати ба њайси њадаф инти-
хобшуда, мўшикофона коркард меку-
нанд»[11;19]. Агар асосњои консепсияи 
даќиќи љањонбинї ба аќли мардум љой-
гузин карда нашавад, пас инро њатман 
раќибони идеологиамон аз нигоњи 
ѓаразноки худ анљом хоњанд дод, чунки 
ноором кардани љомеаи мо њадафи асо-
сии онњо аст. 
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Дар марњилаи муосири глобализат-
сия њар як давлати миллї ниѐз ба идео-
логияи солими умумимиллї дорад. 
Чунонки мусаллам аст, дар охири асри 
ХХ-ибтидои асри ХХI давлатњои миллї, 
аз љумла Љумњурии Тољикистон ба 
вазъияти нав дучор гардидааст. Як ќа-
тор равандњои глобализатсионї, пеш аз 
њама равандњои љањонии демократику-
нонї, иќтисодикунонї, иттилоотикуно-
нии глобалї, ќолабишавии фарњангњо ва 
арзишњо ба суст шудани мавќеи давлати 
миллї сабаб мегарданд. 

Раванди демократикунонии сароса-
рии љањони муосир омирона талаб ме-
кунад, ки дар сиѐсати дохилї ва хориљї 
ќоидањои айниятнок роњандозї карда 
шаванд. Њамин тавр, глобализатсия 
сарњади байни сиѐсати дохилию хо-
риљиро шикаста, сиѐсати мустаќилонаи 
давлати миллиро то дараљае ба сиѐсати 
абарќудратњо мутобиќ мегардонад. 

Дар њамин росто њувияти миллї ба 
панљаи гирои раванди иќтисодикунонї 
меафтад, ки он фазои ягонаи иќтисоди 
љањониро ташаккул медињад. Албатта, 
барои пайдо кардани љойгоњи худ дар 
фазои иќтисоди љањонї, Тољикистон низ 
ногузир ба раванди муттањидшавї (ин-
тегратсия)-и умумиљањонї ворид шуда-
аст. Мусаллам аст, ки фаќат љузъи 
љомеаи љањонї гардида, љомеаи мо ме-
тавонад раќобатпазир бошад. Бо вуљуди 
ин, эътироф кардан лозим меояд, ки дар 
аксари њолатњо чунин равандњои инте-
гратсионї метавонанд њувияти миллиро 
то дараљае суст гардонанд. 

Њамчунин бояд воќеъбинона арзѐбї 
кард, ки иттилоотикунонии глобалї на 
њамеша љињатњои мусбат дорад. Маса-
лан, дар ин раванд шуури љомеањо зери 
таъсири давлатњои аз љињати технологї 
пешрафта ќарор гирифта метавонад. Ин 
њолат низ ба пойдории њувияти миллї 
хатар эљод карда метавонад.   

Густариши босуръати фарњанги 
оммавии глобализатсионї дар аксари 
мавридњо љавњари фарњангии њувияти 
миллиро тадриљан нобуд мекунад. Дар 
љавоб ба ин, њар як давлати миллї ба 
таърих ва фарњанги бойи худ такя карда, 
тадбирњои љиддї меандешад. Ин раванд 
давом дорад, муборизањо барои њувияти 
миллї њоло дар пеш аст. Ќолабишавии 

арзишњо низ натиљаи иттилоотикунонии 
глобалї мебошад. Дар ин раванд тавас-
сути воситањои гуногуни иттилоотї ар-
зишњои кишварњои Аврупои Ѓарбї ва 
ИМА тарѓиб карда мешаванд (вестерни-
затсия, американизатсия). Оќибати ин 
раванд алњол чандон возењ маълум кар-
да нашудааст, агарчи тахминњо кам не-
станд. 

Ин мушкилоти болозикр бидуни да-
холату фаъолияти муносиби давлати 
миллї њал шуда наметавонанд, зеро чу-
нин давлат, пеш аз њама, манфиатњои 
умумимиллиро пуштибонї мекунад. 
Давлати мо мањз дар њамин самт 
фаъолияти худро собитќадамона пеш 
бурда истодааст. Ин сиѐсати муваффаќ 
ва идеологияи давлати соњибистиќлоли 
мо аз љониби шањрвандони Тољикистон 
њамаљониба дастгирї ѐфтааст. 

Њамин тавр, идеология атрибути 
љомеа ва давлату давлатдорї, омили 
њатмии рушд ва пешрафти онњо буда, 
пажуњиши илмии масъалањои идеологї 
њамеша муњим боќї мемонад. 
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ИДЕОЛОГИЯ НЕОБХОДИМА ДЛЯ 
БЕЗОПАСНОСТИ И ПРОГРЕССА 

ОБЩЕСТВА 
Назар М. А.  

В статье рассматриваются сущ-
ность, структура и задачи идеологии, во-
прос о ее необходимости для безопасно-
сти и прогресса общества и национально-
го государства. На основе анализа автор 
старается обосновать, что в современ-
ных условиях в национальных государ-
ствах сохраняется потребность в дей-

ственной и здоровой идеологии. Именно 
идеология защищает интересы государ-
ства и общества от враждебных пося-
гательств, опасностей и угроз экстре-
мизма, терроризма и культурного от-
чуждения, укрепляет национальную 
идентичность, способствует развитию 
страны. 

Ключевые слова: знание, духовность, 
идеология, интерес, Таджикистан, наци-
ональное государство, общество, соци-
альные группы, идеологи, пропаганда. 
 
IDEOLOGY IS NECESSARY FOR THE 
SECURITY AND PROGRESS OF SO-

CIETY 
Nazar M. A. 

The article deals with the essence, struc-
ture and tasks of ideology, the question of its 
necessity for the security and progress of so-
ciety and the nation state. On the basis of the 
analysis, the author tries to substantiate that 
in modern conditions in nation states there is 
still a need for an effective and healthy ide-
ology. It is ideology that protects the inter-
ests of the state and society from hostile en-
croachments, dangers and threats of extrem-
ism, terrorism and cultural alienation, 
strengthens national identity, and contributes 
to the development of the country. 

Key words: knowledge, spirituality, ide-
ology, interest, Tajikistan, national state, 
society, social groups, ideologists, propagan-
da. 

 
  



95 

 

№2 
2023 

АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
МОЊИЯТИ ТЕРРОРИЗМ ВА ИСТИФОДАШАВИИ «СТАНДАРТИ ДУГОНА» 

НИСБАТ БА ОН 
Њакимов Р. М. ‟ н.и.с., дотсент, ходими калони илмии Институти фалсафа, 

сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи А.Бањоваддинови АМИТ 
 
Дар маќолаи мазкур муаллиф дар 

заминаи омўзиш ва тањлили падидаи 
номатлуби терроризм ва намудњои он, аз 
ќабили экстремизм, радикализм маќсад 
гузоштааст, ки шарњи мафњум, мазмун, 
навъњо ва оќибатњои онро аз нигоњи 
коршиносони ватанию хориљї ба арзѐбї 
мегардад. Дар љањони муосир таърифи 
аниќ оид ба падидаи номатлуби 
“тероризм” ва навъњои он вуљуд надорад, 
ки ќобили ќабули њамагон бошад. Муаллиф 
дар хулоса муносибати абарќудратони 
љањониро, ки дар нисбати террористњо 
сиѐсати духўрагиро пеша намудаанд, 
нишон медињад, ки метавонад барои 
кишварњои љањони муосир то кадом сатњ 
хатарзо бошад.  

Калидвожањо: абарќудратњо, терро-
ризм, экстремизм, радикализм, зўроварў, 
ифротї, “стандарти дугона”, манфиа-
тњои миллї, амнияти миллї, кибертер-
роризм, “инќилобњои ранга”, модерн, 
пасомодерн, љањонишавї, низоми нави 
олам, иттилоот. 

 
Дар љањони муосир мо шоњиди онем, 

ки як ќатор кишварњои љањон дар њолати 
љанг ќарор доранд ва љанг боиси 
афзоиши шумораи зиѐди фирориѐни 
иљборї, бекорї, гуруснагї, беморї ва 
дигар намудњои мушкилооти иљтимої 
гардидааст. Яке аз мушкилии бебањс дар 
љањони муосир ривољ ѐфтани падидањои 
номатлуб бо номи экстремизм ва 
терроризм мебошад, ки табобати ин 
“беморї”-ро коршиносони гуногун то ба 
њол аз нигоњи хеш љустуљу доранд ва ба 
як хулосаи ќатъї наомадаанд. Оид ба 
пайдоиш, омилњо ва роњњои пешгирии ин 
падидаи номатлуби замон шуруъ аз 
фарди одї то ба академик сухан 
меронанд ва шаклњои онро силсила-
бандї менамоянд, аммо нуктаи охиринро 
ќодир нестанд, ки гузоранд. Њатто 

сарварони давлатњои абар-ќудрати 
муосир, ки худ асосгузорони ташки-
лотњои “экстремизм”, “терро-ризм”, 
“радикализм” ва “изм”-њои бешумор 
мебошанд, дар назди ин падидаи 
номатлуб ољизу нотавон ва бечора 
мебошанд. Ин ду падидаи манфур 
“экстремизм”, “терроризм”, ки амали 
вайронкори дањшатафканї мебошанд, 
баъзан дар мамлакатњои сарпарасти хеш 
хатар эљод менамоянд. Мебояд ќайд 
намуд, ки низоми тартиботи љањонї 
имрўз ба куллї таѓйир ѐфтааст ва 
сарварони дурандеш, гуманист ва 
шахсиятњои эътирофшуда дар љањони 
муосир нињоят кам вомехўранд. “Имрўз 
дар ИМА ва кишварњои Иттињоди 
Аврупо амри душвор аст сиѐсатмадореро 
мисли Франклин Рузвелт, Роналд Рейган, 
Конрад Аденаур, Њелмут Кол, Шарл Де 
Голл ва Маргарит Тетчер, ки 
халалдоршавии низоми љахонро бо роњи 
гуфтушунид пешгирї мекарданд, пайдо 
намуд”[2; 7]. Сарварони давлатњои хурду 
бузург аз минбарњои баланди бонуфуз ба 
оламиѐн суханронї менамоянд, 
пажўњишгарон дар “мизњои мудаввар” 
мањфумњои зикргардидаро тањлилу 
тањќиќ менамоянд, унвонљўѐн рисолањои 
номзадиву докторї менависанд, аммо 
натиљаву хулосањо нињоят камарзиш 
буда, омилњои решакан намудани онро 
нишон дода наметавонанд. Дар 
конференсияњои илмии байналмилалї 
таъкид мешавад, ки то њол оид ба 
падидањои экстремизм, терроризм, 
радикализм таърифи ягонаву дурусти 
илмї надорем. Албатта, таърифи илмии 
ягона додан ба ин падидањои номатлуб 
нињоят мушкил аст, чунки омилњои он 
нињоят гуногун мебошад.  

Ба андешаи мо, тамоми љањон оид ба 
ин ду падидаи хатарзо муттањид 
гаштаанд ва дар љањон ќариб давлате 
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нест, ки «стратегияи муќовимат алайњи 
терроризм»-ро дар сатњи давлатї ќабул 
накарда бошад. Аммо ваќте ба манзараи 
сиѐсии љањони муосир назар менамоем, 
вазъият тамоман дигар хел ба назар ме-
расад. Гўѐ он њама њамоишу конфронсњо, 
резолютсияњо ва њуљљатњои баимзораси-
да оиди муборизаи беамон бар зидди 
терроризму экстремизм њама танњо 
намоиши мањз будаанд. Тамоми олам бо 
як овоз «марг бар терроризм» гуфта, са-
до баланд менамояд, вале доираи 
амалњои террористї рўз ба рўз васеъ 
гашта истодааст. Пажўњишгарон ба он 
диќќати љиддї медињанд, ки тафовути 
гуфтору рафтори сиѐсат-мадорони ки-
шварњои абарќудрати љањон дар нисбати 
ин падидаи номатлуб муносибати 
духўраро дорад. Масалан, амалиѐти 
артиши Амрико ва НАТО зери сарварии 
Љорљ Буши хурдї ба Афѓонистон (2001) 
ва Ироќ (2003), њуљуми артиши Фаронса 
ва Италия ба Либиѐ, амалиѐтњои 
ќўшунњои НАТО дар собиќ Югославия 
боиси он гашт, ки терроризм дар Аврупо 
ва баъдан Ховари Миѐна рушд намояд. 
Тањлилњо муайян карданд, ки ДИИШ аз 
боќимондаи артиши Ироќи замони 
Саддом Њусейн ташкил карда шудаст ва 
баъди роњбарии Саддом Њусейн, ки дар 
он њарбиѐн мавќеи асосї доштанд, барои 
худ кори муносибе надоштанд. Бо пайдо 
гаштани одитарин имконият бо гурўњи 
дањшатафкани «Давлати исломї» 
пайвастанд.  

Мебояд такрор намуд, ки то имрўз 
таърифи ягонаи терроризму экстремизм 
ба вуљуд наомадааст, ки њамагон онро 
эътироф намоянд. Барои исбот ба 
таснифоти додаи коршиносони ватаниву 
хориљї менигарем. Ш. Ќурбонова 
менависад, ки “терроризм аз забони 
лотинї (terror ‟ дањшат, њарос) гирифта 
шуда, ба маънои муосираш дар охири 
асри ХУ111 њангоми Инќилоби бузурги 
Фаронса истифода шудааст. Терроризм 
як навъ сиѐсат, идеология ѐ амали иборат 
аз тањдид, фишороварї, зўрї нисбат ба 
шахсони алоњида, гурўњи одамон, љомеа, 
њокимият, институтњои њокимиятї, 
давлат ва низоми идоракунии он буда, 
бањри расидан ба њадафњои сиѐсї, 
иќтисодї, идеологї, геополитикї ва 
имкониятњои гуногуни тарњрезишуда 

равона гардидааст. Терроризм дар тарсу 
вањми доимї нигањ доштани оммаи васеи 
одамон мањсуб мешавад ва бар динњо 
алоќа надорад, агарчи муњтавои он аз 
манбаъњои диниву мазњабї дастрас 
шудаанд. Террор шакли махсуси 
зўроварии сиѐсие дониста мешавад, ки 
берањмї, њадафмандона истифода 
бурдани он ва гўѐ самаранок будани он 
хоси ин зуњурот мебошанд”[7; 7]. 

Ин муаллиф экстремизмро шакли 
нињоии терроризм медонанд, чунончи 
менависад: “Экстремизм (ифротгарої) ва 
шакли нињоии терроризм (дањша-
тафканї) мебошад, ки барои љомеаи 
љањонї хатари љиддии воќеї дорад. 
Мафњуми “экстремизм” маънои 
“канорї” дорад ва дар сиѐсат экстремист 
нафареро меноманд, ки аз андеша ва 
амалњои канорї љонибдорї мекунад. 
Воќеан, бо истифода аз сиѐсисозии дин 
ва ањкоми он манфиатњо дар дилхоњ 
манотиќ роњандозї мешаванд. Аммо 
масъалаи дунявият хосси мусалмонон 
буда, афкори дунѐбадбинї дар заминаи 
тафаккури тасавввуфи исломї тањмил 
меѐбад”[7; 7]. Коршиноси дигари тољик 
Содиќова С. оид ба мафњумњои 
номатлуби зикргардида андешањои хосси 
хешро дорад, аз љумла, ў “экстремизм”-
ро боз ба навъњои зер људо менамояд: 

а) экстремизми миллатгарої ‟ 
пояњои радикалї, тањаммулнопазирї ва 
амалњои зидди намояндагони дигар 
гурўњњои этникї, миллатњо, гурўњњои 
нажодї, кўшиши бартарафкунии сиѐсї ѐ 
љисмонии онњо, хушунат дар шаклњои 
шадид мебошад; 

б) экстремизми динї ‟ ќатъиян 
эътироф нанамудани ѓояњои динии 
дигар, муносибат ва рафтори 
хашмгинона нисбат ба пайравони 
мазњабњои дигар, таблиѓоти аќидањои 
устувор, “њаќ будани як таълимоти 
динї”, кўшиши решакан, бартараф 
намудан ва то ба њалокат расондани 
намояндагони динњои дигар мебошад; 

в) экстремизми экологї ‟ назари 
радикалї нисбат ба ташкилот ва 
корхонањои ба таназзули муњити зист 
мусоидаткунанда мебошад; 

г) экстремизми зиддиљањонишавї ‟ 
назари радикалї ва рафтори берањмона 
нисбати ташкилотњои ба фазои 
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љањонишавии иќтисодї, сиѐсї ва 
фарњангї таъсиркунанда мебошад; 

ѓ) экстремизми ахлоќї ‟ 
тањаммулнопазирии шадид ба навъи 
муайяни меъѐрњои ахлоќї ва ќоидаи 
рафторї, роњ додан ба зўроварї барои 
таблиѓи маљмуи талаботи маънавї, 
накўкорї ва ањкоми динї аст”[9]. 

Пажўњишгари тољик Бахтиѐр 
Њамдам дар маќолаи хеш “Панљ хатари 
замони муосир” оид ба мафњумњои 
“экстремизм” ва “радикализм” чунин 
ибрози андеша намудааст: “Вожаи 
“экстремизм” ва “радикализм” аз забони 
лотинї то ба мо расида, маънои 
“экстремизм” “ифротї” ва “радикализм” 
“реша” аст. Чунин афрод ба муњит ва 
љомеа бо хасму нафрат мутамоиз меша-
ванд. Њамаро дар атрофаш ба “худї” ва 
“бегона” таќсим мекунад. Касе, ки наза-
ру андешаашро пазируфт, “худї” аст, ва 
касе, ки ќабул накард “бегона”. Ин 
тоифа бо “бегонагон” оштинопазиранд 
ва мањв кардани онњоро фарз медонанд. 
Ба мољаро кашидан ва ба љангу куштор 
тањрик додани онњо кори мушкиле нест” 
[7; 7]. 

Бояд ќайд намоем, ки мамлакатњои 
ѓарбї барои ба маќсадњои геостратегї, 
геосиѐсї, геоиќтисодї, геополитикии худ 
расидан дар мамлакатњои тараќќи карда 
истода њаргиз ба нерўњои нарм ва та-
моюли демократидошта боварї надо-
ранд, баръакс ба гурўњњои тундрав, ки 
мафкураи мањдуд доранду ба ѓайр аз 
љањонбинии тангашон андешаи дигарон-
ро ќабул надоранд, такя менамоянд. 

Мо танњо бо баррасї ва донистани 
манбаъњои њархела ба хулосае мерасем, 
ки мафњуми терроризмро дар муќоиса бо 
таърифњои додаи пажўњишгарони 
соњањои гуногуни илм, аз љумла илмњои 
њуќуќшиносї, таърих, сиѐсатшиносї, 
сотсиология ва њатто лингвистика ва 
ѓайра муќоиса намуда, таърифи ягонаи 
онро барои мутаххасисон пешнињод 
намуда, асли ин падидаи манфурро ифшо 
намоем. Агар ба ќонунњои амалкарда 
истодаи Љумњурии Тољикистон назар 
кунем, дар Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон “Дар бораи мубориза бар 
зидди терроризм” омадааст: “терроризм 
‟ зўроварї ѐ тањдиди истифодаи он 
нисбат ба шахсони воќеї, маљбур кардан 

ѐ тањдиди истифодаи он нисбат ба 
шахсони њуќуќї, њамчунин, нобуд 
сохтани (зарар расонидан) ѐ тањдиди 
нобуд сохтани (зарар расонидан ба) 
амвол ѐ дигар объектњои моддии 
шахсони воќеї ва њуќуќї, ки боиси хавфи 
њалокати одамон, расондани зарари басо 
љиддї ба амвол ѐ ба миѐн омадани 
оќибатњои барои љамъият хавфнок, ки бо 
маќсади халалдор сохтани амнияти 
љамъиятї, тарсондани ањолї ѐ расондани 
таъсир љињати аз љониби маќомоти 
њокимият ќабул намудани ќарори барои 
террористон маќбул ѐ ќаноатбахш 
намудани манфиатњои ѓайрињуќуќии 
амволї ва (ѐ) дигар манфиати онњо, 
инчунин, таљовуз ба њаѐти арбоби 
давлатї ѐ љамъиятї бо маќсади суст 
кардани сохти конститутсионї ѐ амнияти 
давлат, њамчунин, бо маќсади ќатъ 
гардидани фаъолияти давлатї ѐ дигар 
фаъолияти сиѐсї ѐ содир намудани чунин 
кирдор, бинобар интиќом барои чунин 
фаъолият, инчунин сўиќасд ба њаѐт. 
Расондани зарари љисмонї ба ходими 
давлатї ѐ љамъиятї ѐ намояндаи 
њокимият, вобаста бо фаъолияти давлатї 
ѐ љамъиятии онњо, бо маќсади ноором 
сохтани вазъият ѐ расонидани таъсир 
љињати ќабули ќарор аз тарафи маќомоти 
давлатї ѐ монеъ шудан ба фаъолияти 
сиѐсї ѐ љамъиятї, инчунин њамла ба 
намояндаи давлати хориљї ѐ корманди 
ташкилоти байналхалќии тањти њимояи 
байнал-милалї ќарордошта ѐ аъзои 
оилаи бо ў истиќоматкунанда, инчунин, 
ба биноњои хизматї ѐ истиќоматї ѐ 
воситаи наќлиѐти ашхосе, ки тањти 
њимояи байналмилалї ќарор доранд, 
агар ин њаракатњо бо маќсади 
барангехтани љанг ѐ мураккаб сохтани 
муносибатњои байналхалќї содир шуда 
бошанд, мебошад” [4].  

Кодекси љиноятии Љумњурии 
Тољикистон бошад, мафњуми 
“терроризм”-ро њамчун љиноят чунин 
эзоњ медињад: “Моддаи 306. Бо зўроварї 
ѓасб намудани њокимият ѐ бо зўроварї 
нигоњ доштани њокимият, яъне 1) 
Њаракате, ки барои бо роњи зўроварї ба 
ѓасб кардани њокимият ѐ бо зўроварї 
нигоњ доштани њокимият бар хилофи 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
равона шудааст, њамчунин ба маќсади бо 
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зўроварї таѓйир додани сохти 
конститутсионї дар Љумњурии 
Тољикистон ѐ бо зўроварї таѓйир додани 
тамомияти арзии Љумњурии Тољикистон 
равона гардидааст;[5] моддаи 307. 
Даъвати оммавї барои бо роњи зўроварї 
таѓйир додани сохти конститутсионии 
Љумњурии Тољикистон, даъватњои 
оммавї љињати бо роњи зўроварї ѓасб 
кардани њокимияти давлатї ѐ бо 
зўроварї нигоњ доштани он ѐ бо роњи 
зўроварї таѓйир додани сохти 
конститутсионї ѐ бо роњи зўроварї 
вайрон кардани тамомияти арзии 
Љумњурии Тољикистон, инчунин 
мусоидат кардан ба содиркунии чунин 
кирдорњо; моддаи 307(1). Даъвати 
оммавї барои амалї намудани 
фаъолияти экстремистї (ифротгарої) ва 
сафедкунии оммавии экстремизм. Эзоњ: 
Зери мафњуми сафедкунии оммавии 
экстремизм тарѓибу ташвиќи оммавї дар 
бораи эътироф намудани дурустии 
мафкура ва таљрибаи экстремизм, 
таклифи таќлид ва дастгирии он фањмида 
мешавад; Моддаи 307(2). Ташкили 
иттињоди экстремистї (ифротгарої). 1) 
Ташкили иттињоди экстремистї, яъне 
гурўњњи муташаккили шахсон барои 
тайѐр ѐ содир намудани љиноятњои дар 
моддањои 157, 158, 160, 185, 188, 189, 237, 
237(1), 242, 243 (љиноятњои хусусияти 
экстремистї дошта) пешбининамудаи 
њамин Кодекс аз нигоњи бадбинї ѐ кинаю 
адовати идеологї, сиѐсї, нажодї, миллї, 
мањалгарої, ѐ динї, њамчунин аз нигоњи 
бадбинї ѐ кинаю адоват нисбати кадом 
як гурўњи иљтимої, инчунин роњбарї ба 
чунин иттињоди экстремистї, ба љузъ ѐ 
томњои ба чунин иттињод дохилшаванда, 
њамчунин ташкили иттињоди ташкил-
кунандагон, роњбарон ѐ дигар 
намояндагони љузъ ѐ томњои чунин 
иттињод бо маќсади тањияи наќшањо ва 
(ѐ) шароит барои содир намудани 
љиноятњои хусусияти экстремистидошта; 
моддаи 307(3). Ташкили фаъолияти 
ташкилоти экстремистї (ифротгарої) 1) 
Ташкили фаъолияти њизбњои сиѐсї, 
иттињодияњои љамъиятї ѐ динї ѐ дигар 
ташкилоте, ки нисбати он аз љониби суд 
ќарори эътибори ќонунї пайдокарда дар 
бораи барњам додан ѐ манъи фаъолияташ 
бо сабаби ба амал баровардани 

фаъолияти экстремистї ќабул шудааст; 
2) Иштирок дар фаъолияти њизбњои 
сиѐсї, иттињодияњои љамъиятї, динї ѐ 
дигар ташкилоте, ки нисбати он аз 
љониби суд ќарори эътибори ќонунї 
пайдокарда дар бораи барњам додан ѐ 
манъи фаъолияташ бинобар сабаби ба 
амал баровардани фаъолияти 
экстремистї ќабул шудааст, инчунин 
мусоидат кардан ба фаъолияти онњо бо 
истифода аз воситањои ахбори омма, 
шабакаи интернет ва ѐ ба тарзи дигар[6]. 

Хулоса, Кодекси љиноятии 
Љумњурии Тољикистон мафњуми “терро-
ризмро чунин маънидод менамояд, яъне 
“терроризм содир намудани таркиш, 
сўхтор, тирпарронї аз силоњи 
оташфишон ѐ дигар кирдоре, ки боиси 
хавфи марги одамон, расондани зарари 
љиддї ба молу мулк ѐ ба миѐн омадани 
оќибатњои дигари барои љамъият 
хавфнок мегардад, агар ин кирдор бо 
маќсади халалдор сохтани амнияти 
љамъиятї, фаъолияти маќомоти њоки-
мияти давлатї ва сохторњои низомї, 
тарсондани ањолї ѐ расондани таъсир 
љињати аз љониби маќомоти њокимият 
ќабул намудани ќарор, инчунин, тахдиди 
анљом додани кирдорњои зикршуда бо 
њамин маќсадњо” мебошад.  

Аз андешањои дар боло зикргардида 
даќиќан донистанамон шарт аст, ки бо 
чї падида рў ба рў мебошем ва нисбати 
ин падидаи номатлуб чї навъ мубориза 
намудан лозим аст. Њатто пажўњиш-
гарони соњаи забон низ нигоњи хешро 
нисбати ин падида иброз доштаанд. 
Чунончи, Давроќбекова Г. менависад, ки 
“ифрот” калимаи арабї буда, аз решаи 
“фарт”, яъне “ављ” ѐ “нињоят” сохта 
шудааст. Дар умум “ифрот” ба маънои аз 
њадду андоза гузаштан, аз эътидол берун 
шудан ва ѐ зиѐдаравї кардан мебошад. 
Ифротгаро касест, ки дар фањмиш ва ѐ 
тарзи амал дар ягон масъала аз меъѐри 
ќабулшуда ва аз њадди эътидол 
мегузарад... 

Маънои муќобил ѐ антоними 
калимаи “ифрот” калимаи “тафрит” аст, 
ки он низ аз решаи “фарт” буда, ба 
маънои бепарвої ва камтаваљљуњи беш аз 
њад нисбат ба чизе мебошад. Калимаи 
“ифротгарої” дар забони тољикї аз 
решаи “ифрот” буда, маънои майл 
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доштан ба ифрот ѐ гароиш доштан ба 
зиѐдаравию оштинопазириро дорад. 
Феъли тољикии “гароидан” ба маънои 
майл кардан, пайравї кардан, гаравиш 
доштан ва тамоюл намудан буда, “гаро” 
шакли калимасозии он аст. Аммо 
ифротгарої ба маънои майл доштан ба 
зиѐдаравї ѐ пайравї кардан аз ифрот ва 
оштинопазирї мебошад. Дар забонњои 
аврупої, аз љумла, дар англисї ва русї, 
мафњуми “ифротгарої”-ро бо истилоњи 
машњури экстремизм ифода мекунанд. 
Экстремизм низ даќиќан ба маънои 
тамоюл ба ифрот, зиѐдаравї ва аз њад 
гузаштан мебошад”[3;11]. 

Таъкид намудан ба маврид аст, ки 
имрўз дар забони муошират, аз љумла 
дар доирањои илм ва воситањои ахбори 
умум, афкори љомеа ифротгароиро 
“экстремизм”, тундравиро “радикализм” 
ва дањшатафканиро “терроризм” 
меноманд, ки дуруст аст. Барои мо 
муњим он аст, ки моњияти мафњум, 
хатари он, омилњои пайдоиши ин 
падидаи нопокро халќ, миллат ва 
махсусан табаќаи љавонон дарк намуда 
тавонанд. Аз ин лињоз, мубориза бурдан 
ба эктремизму радикализм бевосита 
мубориза бар терроризм мебошад, чунки 
терроризм шакли олї ва охирини онњо 
ба шумор меравад ва ин мафњумњо бо 
якдигар пайванди ногуфтанї доранд. 
Дар баробари ин аксарияти созмонњои 
террористї намояндаи гурўњњои сиѐсї 
мебошанд, махсусан гурўњњои чап ба 
фаъолияти сиѐсї даст мезананд ва сабаби 
сар задани инќилоб, аз љумла 
“инќилобњои ранга” ѐ љангњои дохилї 
мегарданд. Дар замони муосир мо 
шоњиди чунин инќилобњо дар 
минтаќањои гуногуни олам мебошем. 

Бояд ишора намоем, ки ин падидаи 
номатлуб моли даврони муосир набуда, 
дар њар шакл ва бо њар навъ дар 
даврањои таърихи инсоният вуљуд дошт 
ва аз хеш дарак медод. Оид ба 
силсилабандии давра ва навъњои 
муосири он роњнамои пешнињод кардаи 
зерсохтори СММ, яъне ЮНЕСКО бо 
забони русї ‟ “Предотвращение 
насильственного экстремизма пос-
редством образования” (Руководство для 
лиц, ответственны за разработку 
политики) ва маќолаи пажўњишгари 

љавон С. Амриев ишорањо шудааст. 
Таќсимбандии Амриев С. нисбати он 
таќсимбандињое, ки буданд, аз маљози 
айният ва таърихият фарќ менамояд: 

1. Терроризми суннатї. Њамчун як 
падидаи сиѐсї дар давраи ќадим вуљуд 
дошт ва аз тариќи соњибони ќудратњои 
сиѐсї бар зидди якдигар истифода карда 
мешуд. Дар доираи мањдуд ба вуљуд 
меомад ва мардуми одї дар он кам 
иштирок менамуданд. 

2. Терроризми модерн анљоми 
иќдомњои террористї на танњо дар 
доираи мањдуди маќомоти давлатї бо 
маќсади ба даст овардани ќудрату 
имтиѐзи сиѐсї сурат мегирад, балки он 
дар сар то сари як системаи демократї ва 
аниќтар аз ду восита, яъне расонањои 
гурўњї ва таблиѓот роњбарї карда 
мешавад. Ин падидаи номатлуб дар 
рўзњои мо хусусияти глобалиро гирифта, 
таъсири манфиашро ба тамоми олам 
расонида истодааст. Фаъолияташ дар 
охири асри ХХ ва ибтидои ќарни нав 
афзоиш дода, ниятњои нопоки худро рўз 
ба рўз амалї намудан дорад. Масалан, аз 
соли 1970 то соли 1980 дар тамоми љањон 
1814 амали террористї шуда бошад, 
танњо аз соли 1980 то соли 1986 кирдори 
ин манфурњо ду маротиба зиѐд рух 
додааст. 

3. Терроризми пасомодерн, яке аз 
шаклњои решадору печидаи рўйдодњои 
замони муосир дар љомеа мебошад. Дар 
раванди љањонишавии олам ва рушди 
иттилоот барои ба маќсади нопокашон 
расидани террористон фазои васеъро 
фароњам овардааст. Онњо ба таври 
ошкору пинњонї ба мардум, давлат ва 
сарварони сиѐсї туњмат, иѓвоандозию 
хиѐнатро пеша менамоянд. Дар ин кор ба 
онњо хољагони хориљияшон сарпарастї 
ва маблаѓгузориро дареѓ намедоранд. 

4. Терроризми маљозї (кибер-
нетикї). Асри ХХ-ро асри иттилоот 
меноманд ва њамагон ин андешаро 
дуруст медонанд. Ин навъи ѓайри-
анъанавии терроризм буда, бештар бо 
терроризми байналмилалї иртибот 
дорад [1; 10-15]. 

Мисоли равшан барои исботи 
ќазовати охир инќилобњои рангае 
мебошад, ки солњои охир барои 
нооромсозии баъзе кишварњо бо 
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истифода аз воситањои иттилоот татбиќ 
мегардад. Дар нооромињои пас аз 
интихоботии Беларус шабакаи 
иттилоотии “Телеграмм-канал” рафтори 
сиѐсии мардумро аз хориља идора мекард 
ва барояшон бо имкондињии чењраи 
номуносиби њарифони сиѐсї њадафњои 
худро амалї мегардонид. Издињоми 
мардум бе роњбарии сарвари ягона дар 
ин маврид тањти идораи иттилооти аз 
чунин шабакањо сарозершуда боќї 
монда, имконияти тафовутгузорї байни 
манфиатњои гурўњњои пасипардагї ва 
худро надоштанд[8; 3]. 

Чунин њолатњо ба таври хеле равшан 
дар чорабинињои интихоботии Љумњурии 
Беларус, ИМА, Љумњурии Ќирѓизистон, 
даргирињои ахири Ќарабоѓи Кўњї ва 
ѓайра ба вуќуъ пайвастанд, ки намунаи 
барљастаи он ќатъи суханронии роњбари 
амалкунандаи давлат аз љониби 
шабакањои телевизионии MSNBC, ABC, 
CBS, CNBC и NBC мебошад. Мувофиќи 
маълумотњои тањќиќоти ба таври онлайн 
доирнамудаи яке аз муассисањои 
бонуфузи пажўњишї бештар аз панљсад 
шабакаю сањифањои интернетие дар 
Телеграмм, Фейсбук, Инстаграм, 
Твиттер, Ютуб, Вконтанте, Одно-
классники ва ѓайра ошкор шуданд, ки аз 
љониби ташкилотњои ифротгаро дар 
фазои Осиѐи Марказї мавриди истифода 
буданд. Ба ин шабакаю сањифањо худро 
174 њазор нафар номнавис карда бошанд 
њам, вале миќѐси воридшавии аслии 
корбаронро натиљањои тањќиќот бештар 
аз миллион нафар тахмин мезанад. Ин аз 
он шањодат медињад, ки баъзе аз 
ташкилотњои ифротгаро пас аз шикасти 
муборизаи ошкоро бо раќибони худ 
акнун фаъолона аз сањнањои 
пешнињоднамудаи фазои иттилоотии 
интернетї истифода мебаранд[9; 188-189]. 

Ба андешаи профессор Хидирзода 
М.У., “Тањлили вазъ дар давраи 
маъракаи пешазинтихоботї як ќатор 
амалњоеро ошкор намуд, ки аз 
мављудияти муборизањои шадиди 
иттилоотї дар ин самт шањодат 
медоданд. Аз љумла: 

- тањољуми иттилоотї аз љониби 
гурўњњои мухолифу ифротие, ки берун аз 
кишвар ќарор доштанд, дар симои аъзои 
созмони террористии собиќ Њизби 

Нањзати Ислом, Паймони миллї ва 
ѓайра. Њадафи тањољуми фаъоли 
иттилоотии онњо халалдор намудани 
раванди интихобот, пањн намудани 
руњияи нобоварї дар байни мандум, 
ташкил намудани бенизомї тавассути 
дурўѓафканї, назарфиребии сиѐсї, 
популизм ва дигар амалњои деструктивии 
халалдоркунандаи раванди интихобот ва 
суботу амнияти љомеа буд. Ин ќувваи 
экстремистию террористї то интихобот 
њам њуљумњои доимии иттилоотиро 
анљом медод, вале дар давраи интихобот 
ин амали худро ќуввати дучанд бахшид; 

- тавассути назарфиребии сиѐсї ва 
истифода аз шабакањои иљтимої 
иѓвоангезї намудани ќуввањои дохилї 
дар мисоли Њизби Сотсиал-демократи 
Тољикистон, ки маќсад аз ин њама 
ташкили фазои нобоварї ва ба иштибоњ 
бурдани мардум буд; 

- тавассути њавасмандгардонї ва 
маблаѓгузории рўйрост аз љониби баъзе 
расонањои хабарии хориљї, дар мисоли 
“Радиои Озодї” дар Тољикистон, ки 
барои бењтарин акс ѐ навори видеої дар 
бораи лањзањои интихобот озмун эълон 
намуда буд”[10; 56-57]. 

Маќсад равшан аст, яъне ташкили 
муњити носолим, зери шубња мондани 
натиљањои интихобот, халалдор 
намудани амнияти мардум ва иѓво 
андохтан дар байни омма, ташкили 
инќилоби навбатї мебошад. Бинобар 
њамин, мо наметавонем љомеаро аз 
моњияти ѓайриинсонии терроризм ва 
дигар навъњои он огоњ накунем, чунки 
“на танњо гурўњ, балки гаравидани як 
нафар њам ба асирии мафкураи 
террористї-экстремистї-радикалї, 
зиддимиллї барои љомеа хатарзо 
аст”[11]. 

Бояд таъкид намоем, ки мавќеи 
Љумњурии Тољикистон дар нисбати ин 
падидаи номатлуб равшан аст. Дар 
суханронињои худ Асосгузори сулњу 
вањдати миллї - Пешвои миллати мо 
муњтарам Эмомалї Рањмон аз минбарњои 
бонуфузу љањонї аз тамоми даст-
андаркорони сиѐсати глобалї даъват ба 
амал оварданд, ки дар мубориза бо ин ду 
падидаи мудњишу дањшатафкан сиѐсати 
озоду ошкорро интихоб намоянд. Дар 
муносибат бо терроризму экстремизм аз 
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истифодаи «стандарти дугона» худдорї 
варзанд. Террористу экстремистро ба 
«хуб» ва «бад» људо насозанд. Гурўњњои 
террористию ифротгароро ба «худї» ва 
«бегона» тафриќа накунанд. Њамаи ин 
таъкидњои Президенти кишвар бељињат 
ва подарњаво набуданд. Барои гуфтани 
ин суханњо ва таъкидњои љиддї ба саро-
мадони низоми нави олам Пешвои мил-
лати мо далелњои раднопазир доштанд.  

Дар њакиќат, як назари амиќу даќиќ 
ба воќеияти сиѐсати љањонї ва љињатги-
рии абарќудратон вобаста ба наза-
рдошти манфиатњои миллї дурустии 
таъкиду пешнињодњои Президенти ки-
швари моро исбот мекунад. Яъне, ман-
фиатњои миллї самтгирии абарќудрато-
нро дар нисбати терроризму экстремизм 
муайян месозанд. Соддатар карда баѐн 
дорем, имрўз терроризму экстремизм яке 
аз воситањои муњими ба амал баровардан 
ва василаи асосии таъмини манфиатњои 
миллии абарќудратњо ба њисоб меравад. 
Бо овардани баъзе мисолњои равшан оид 
ба ин масъала њаќиќат бармало мегар-
дад. Масалан, Амрико бо ташкилоти 
«Толибон» сари мизи гуфтугў мениши-
над ва созишномаи сулњ ба имзо мерасо-
над. Ин дар њолест, ки «Толибон»-ро ак-
сари мамлакатњои олам њаракати терро-
ристию экстремистї медонанд. Њара-
катњое чун «Њаммос»-и Фаластин ва 
«Њизбуллоњ» - и Лубнон барои Амрико 
ташкилотњои террористї арзѐбї мегар-
данд, вале барои Эрон ва ќисме аз 
давлатњои дигар чун њаракатњои миллї-
озодихоњї шинохта шудаанд. ДИИШ-ро 
дар зоњир Амрико чун њаракати дањша-
тафкани берањм мањкум менамояд, вале 
тањлилњо нишон медињанд, ки ДИИШ 
мањз кори дасти политех-нологони амри-
коист. Яъне, амалу муносибати духўраи 
Амрико ва дигар абарќудратон дар 
самти мубориза бо терроризм боис ме-
гардад, ки рўз ба рўз њавзаи амалиѐтњои 
террористї васеъ гардад. Муносибати 
духўра ѐ истифодаи «стандарти дугона» 
аз љониби Амрико сабаб гардид, ки тер-
роризм ба њадде ќувват гирад, ки худи 
Амрико маљбур гардад бо он сари мизи 
музокирот нишинад ва чун ду тарафи ба-
робарвазн шартнома ба имзо расонад. 
Чунин сурат гирифтани равандро њатто 
худи Амрико гумон надошт, ки бо «То-

либон» сари мизи гуфтугў нишаста, 
шартнома имзо мекунад. Инро реаксияи 
баргарданда гуфтан мумкин аст, ки ваќте 
нерўе аз меъѐр зиѐд маблаѓгузорї ва 
муљањњаз гардонида мешавад, мумкин 
аст аз назорат хориљ гардад.  

Хулоса, то имрўз таърифи ягонаи 
њамаро ќонеъкунандаи терроризму экс-
тремизм вуљуд надорад. Кишварњо воба-
ста ба назардошти манфиатњои миллиа-
шон ба ин ду падида муносибат менамо-
янд. Абарќудратон аксар ваќт аз «стан-
дарти дугона» кор мегиранд, ки ин муно-
сибат на мубориза бо терроризму экс-
тремизм аст, балки кўмак ба ин па-
дидањои манфур ва хатарзо мебошад.  
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СУТЬ ТЕРРОРИЗМА И 

ИСПОЛЬЗОВАНИЕ «ДВОЙНЫХ 
СТАНДАРТОВ» ПО ОТНОШЕНИЮ К 

НЕМУ 
Хакимов Р. М. 

В данной статье автор ставит перед 
собой цель изучить и проанализировать 
нежелательное явление терроризма и его 
виды, такие как экстремизм, радикализм, 
оценить его смысл, содержание, виды и 
последствия с точки зрения отечествен-
ных и зарубежных экспертов. В статье 
отмечается, что в современном мире не 
существует четкого определения нежела-
тельного явления "терроризм" и его видов, 
которое могло бы быть принято всеми. В 
заключение автор показывает отношение 
мировых сверхдержав, которые проводят 
двойственную политику в отношении 
террористов, что может быть опасно 
для стран современного мира. 

Ключевые слова: сверхдержавы, тер-
роризм, экстремизм, радикализм, насилие, 

экстремизм, двойной стандарт, нацио-
нальные интересы, национальная безопас-
ность, кибертерроризм, цветные револю-
ции, модерн, постмодерн, глобализация, 
новый мировой порядок, информация. 

 
THE ESSENCE OF TERRORISM AND 

THE USE OF "DOUBLE STANDARDS" 
IN RELATION TO IT 

Hakimov R. M. 
In this article, the author aims to study 

and analyze the undesirable phenomenon of 
terrorism and its types, such as extremism, 
radicalism, and evaluate its meaning, content, 
types and consequences from the point of view 
of domestic and foreign experts. In the arti-
cle, in the modern world, there is no clear def-
inition of the undesirable phenomenon of "ter-
rorism" and its types that can be accepted by 
everyone. In particular, the type of cyber-
terrorism that has worried the world and can 
have negative consequences for the world 
community has been investigated. In conclu-
sion, the author shows the attitude of the 
world's superpowers, who have implemented a 
dual policy towards terrorists, which can be 
dangerous for the countries of the modern 
world. 

Key words: superpowers, terrorism, ex-
tremism, radicalism, violence, extremism, du-
al standard, national interests, national secu-
rity, cyber-terrorism, color revolutions, mod-
ern, postmodern, globalization, new world 
order, information. 
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В данной статье автор анализирует 

взгляды исследователей на понятие и ос-
новные компоненты статуса посредника. 
Особое внимание обращается на органи-
зационный статус посредника, преимуще-
ства и недостатки, а также возмож-
ность влияния на успех и неудачу 
посредничества. Автор констатирует, 
что понятие «статуса посредника» 
определяется по разному. Последнее 
автором обясняется тем, что ученые 
конструируют понятие «статус 
посредника» на основе разных компонен-
тов. Влияние статуса посредника на 
успех или неудачу посред-ничества сильно 
связано с такими факторами как «ста-
тус посредника», «опыт и профес-
сионализм посредничающей стороны» 
«желание сторон в урегулировании кон-
фликта».  

Ключевые слова: посредник, 
посредничество, успех посредничества, 
неудача посредничества, посредничающие 
организации, государство, между-
народные организации, региональные 
организации, субрегиональные органи-
зации, неправительственные организации, 
статус посредника, организационный 
статус, профессиональный статус, 
конфликтующие стороны.  

 
Изучение понятия «статус посредни-

ка» и выявление его влияния на успех и 
неудачу посредничества, безусловно, 
имеет важное теоретико-методологи-
ческое и практическое значение. Послед-
нее объясняется необходимостью осмыс-
ления сущности и содержания понятия 
«статус посредника». Так ряд ученых 
«статус посредника» связывают с разны-
ми факторами. Например, М. Клоуберг 
утверждает, что статус посредника «… 
проистекает из его личной репутации, 
послужного списка и специальных зна-

ний, а также из организационных факто-
ров»[1; 372]. Другими словами статус по-
средника, зиждется на таких факторах 
как «личная репутация», «послужной 
список», «специальные знания» и «орга-
низационный фактор».  

В отличие от М. Клоуберга ученые 
Дж. Ботс и К.Р. Митчелл «статус посред-
ника» связывают с одним фактором ‟ ор-
ганизационным. Например, согласно им 
«…статус посредника связан с их органи-
заци-онной иерархией. Более высокие 
организационные должности имеют 
больше полномочий, поэтому больше 
возможностей для маневра при выполне-
нии функций посредников»[2; 82].  

Сопоставляя идею М. Клоуберга с 
идеями Дж. Ботса и К.Р. Митчелла о ста-
тусе посредника, мы прослеживаем раз-
ницу и сходство в них. Разница заключа-
ется в том, что идея первого конструиро-
вано на основе четырѐх факторов, у вто-
рых на одном факторе. Следовательно, 
их сходство основано на одном факторе ‟ 
организационном.  

Преимущество идеи ученого М. 
Клоуберга заключается в том, что она с 
теоретико-методологической точки зре-
ния шире соответственно, способна охва-
тывать самых разных посредников с раз-
ными статусами. Напротив, недостаток 
идеи Дж. Ботса и К.Р. Митчела, на наш 
взгляд, заключается в том, что она неспо-
собна охватывать посредников имеющих 
другие статусы (например, статус «про-
фессионала»), кроме посредников, име-
ющих организационный статус.  

Таким образом, можно утверждать, 
что ученые дают различные определения 
понятию «статус посредника». Наш ана-
лиз показал, что ученые связывают «ста-
тус посредника» с разными факторами. 
Именно использование разных факторов, 
при конструировании понятия «статус 
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посредника» делает его различным. А 
«различные определения понятия, такие 
как статус посредника, дают пропорцио-
нально разные выводы о его влиянии на 
успех посредничества»[2; 82], утверждает 
ученый Х.К. Муневер.  

Констатируя выше сказанные слова, 
можно утверждать, что понятие «статус 
посредника» находится на стадии фор-
мирования, т.е. идеи о статусе посредни-
ка только зарождаются. Если это так, то 
изучение понятия «статус посредника», 
выявление его основных компонентов и 
его четкого определения остаются от-
крытыми и естественно актуальными до 
настоящего времени. И, соответственно, 
оно требует своего дальнейшего исследо-
вания.  

Так из всех существующих статусов 
организационный статус посредника 
стал предметом осмысления и обсужде-
ния в академических и практических кру-
гах. Например, М. Клоуберг осмысливая 
о сущности и содержание организацион-
ного статуса посредника, выделяет два 
его компонента: «институциональный и 
позиционный»[1; 372].  

«Институциональный статус посред-
ника обусловлен идентичностью избира-
тельного округа посредника. Посредник 
редко выступает в качестве физического 
лица, но обычно является председателем 
или представителем национального гос-
ударства или (неправительственной) пра-
вительственной организации»[1; 372]. На 
наш взгляд, сущность институци-
онального статуса посредника заключа-
ется в том, что при представлении «по-
средничающего института», он или она 
должны быть в нем лидером, председате-
лем, представи-телем, высокопоставлен-
ным чиновником или дипломатом. Если 
это так, то для лиц, представлявших «по-
средни-чающие институты», «легитим-
ность» является их краеугольным кам-
нем. Ибо, без легитимности он или она 
будут без «авторитета», «уважения» и 
естественно «статуса». О легитимности и 
других определяющих основах статуса 
лиц, представлявших «посредничающий 
институт», пишет и ученый Дж. З. Рубин. 
Он пишет: «Стабильность, легитимность 
и, в некоторых случаях, рычаги воздей-
ствия этих «посреднических органов» 

определяют статус представителя, высту-
пающего в качестве посредника (Rubin 
1981b, 9-11) [см.: 1; 372]. Мы вполне со-
гласны е его мнением. 

«Позиционный статус посредника 
зависит от его положения в собственной 
стране или организации. У него должна 
быть такая сильная внутренняя позиция, 
что он может поручить своему прави-
тельству или исполнительной власти 
подкрепить то, что он говорит или дела-
ет. Например, если посредник обещает 
компенсацию за уступки, сделанные про-
тивниками, он должен быть в состоянии 
рассчитывать на то, что он сможет взять 
на себя обязательство предоставить свою 
страну/органи-зацию»[1; 372]. Сущность 
позиционного статуса заключается в по-
зиционировании посредника, в его по-
ступках и словах в процессе политиче-
ского урегулирования конфликта. Спо-
собность и возможность посредника 
осуществлять свои слова, например, 
обещание за счѐт той «посредничающей 
организации» которую он представляет, 
составляет ядро позиционного статуса. 
Другими словами, степень влияния пред-
ставителя в своей организации является 
важным фактором позиционного стату-
са.  

Так в отличие от М. Клоуберга дру-
гие ученые ‟ Н. Лори, А. Шелест, и прак-
тики-сотрудники Организации Объеден-
ных Наций говорят о преимуществе и не-
достатках организа-ционного статуса.  

Например, в «Докладе Генерального 
секретаря ООН об укреп-лении посред-
ничества и поддержки посредничества» 
пишется о преимуществе и недостатках 
таких «посредничающих институтов» как 
государство, международные, регио-
нальные, субрегиональные и неправи-
тельственные организации.  

Согласно этому докладу «… Органи-
зация Объединенных Наций … имеет ряд 
очевидных преимуществ. Одно из них за-
ключается в том, что все 192 государства-
члена … обязались разрешать свои спо-
ры мирным путем, уважать права чело-
века, добиваться социально-экономи-
ческой справедливости, проявлять тер-
пимость и жить в мире друг с другом. … 
У Организации Объединенных Наций 
охват шире, чем у любой региональной 
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организации или же у всех региональных 
организаций вместе взятых. Кроме того, 
в Организации Объединенных Наций 
имеется самая всеобъемлющая система 
разрешения споров, включающая пол-
ный набор органов (Совет Безопасности, 
Международный Суд и Генеральный 
секретарь) и широкий набор методов ра-
боты … Организация Объединенных 
Наций… накопила больше практическо-
го опыта в области посредничества, чем 
какая-либо другая организация, и у нее 
есть большой опыт осуществления мир-
ных соглашений путем развертывания 
многих миротворческих операций. 
Наконец, людские и финансовые ресурсы 
Организации Объединенных Наций, … 
намного превышают ресурсы большин-
ства других межправительственных, пра-
вительственных и неправительственных 
организаций, которые занимаются 
предотвращением и урегулированием 
конфликтов»[6; 12].  

На наш взгляд Организация Объ-
единенных Наций имеет и другие пре-
имущества. Их сущность заключаются в 
том, что она старается в процессе по-
средничества соблюдать такие процедур-
ные требования как нейтральность, бес-
пристрастность и конфиденциальность. 
Одним словом у этой организации есть 
моральные преимущества.  

О моральных преимуществах между-
народных организаций пишет и исследо-
ватель Анна Шелест. По его утвержде-
нию международные органи-зации име-
ют такие преимущества как «высокий 
уровень доверия, относительную 
нейтральность и возмож-ность объяснить 
мотивы вмешательства»[4; 3].  

Региональные и субрегиональные 
организации тоже имеют свои преиму-
щества. Преимущество этих организаций 
согласно сотрудникам ООН «заключает-
ся в том, что их члены часто лучше знают 
конфликтующие стороны и положение 
на местах»[6; 12]. Мы думаем, что бли-
зость к району конфликта одна из пре-
имуществ этих организаций. Однако по-
следнее эффективно в том случае, когда 
конфликт в их районе и его урегулирова-
ние в их интересах.  

В урегулировании политических 
конфликтов, государства выступают 

традиционными посредниками и по 
сравнению свыше названными организа-
циями «… у государств есть одно пре-
имущество: возможности для маневра. 
Они могут вмешаться в ситуацию более 
оперативно, незаметно и конфиденци-
ально, и у них меньше правовых ограни-
чений. Кроме того, те, кто действует по 
поручению правительств, иногда более 
приемлемы для других правительств»[6; 
12]. «Государственное посредничество, в 
свою очередь, имеет больше рычагов, 
возможности для манипуляции. Кроме 
того, оно может быть более гибким, чем 
институциональное»[4; 3] утверждает ис-
следователь Анна Шелест. 

Однако государства, международ-
ные, региональные и субрегиональные 
организации имеют и свои недостатки. 
«К недостаткам работы международных 
организаций необходимо отнести отсут-
ствие консенсуса внутри организации 
(ОБСЕ), иногда недостаткам ресурсов и 
бюрократические проволочки (ООН). К 
недостаткам же государственного по-
средничества мы можем отнести ангажи-
рованность, преимущество наци-
ональных интересов над задачей решения 
конфликта, прошлый опыт отношений с 
одной из враждующих сторон и т.д.»[4; 
3].  

На наш взгляд, проявление нигилиз-
ма в отношении базовых ценностей по-
средничества, это тоже недостаток госу-
дарства, международных, региональных 
и субрегиональных организаций. Ибо, 
последнее во многих случаях, если не 
сказать во всех, не соблюдают процедур-
ные требования посредничества, особен-
но, такие как нейтральность и беспри-
страстность. Реальная практика показы-
вает, что в большинстве случаев они от-
дают свои предпочтения ценностно-
идеологи-ческим, экономическим, поли-
тическим и геополитическим интересам, 
нежели эффективному урегулированию 
конфликта. Более того, если продолже-
ние конфликта в их интересах, даже в том 
случае, когда они являются официаль-
ными посредниками, они выступают 
опосредованным субъектом конфликта, 
помогая одной из противоборствующих 
сторон, манипулируя формальной поли-
тической риторикой, формальным мир-
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ным процессом и, даже формальными 
соглашениями. Такое поведение обу-
словливает недоверие «посредни-
чающим организациям» и соответствен-
но лицам представляющих их. Последнее 
не характерно всем выше названным ин-
ститутам и политическим переговорам, 
но они имеют место. В этом смысле Ор-
ганизация Объединѐн-ных Наций имеет 
преимущество, ибо она старается при-
держиваться нейтраль-ной и беспри-
страстной позиции. Она не преследует 
свои или чьи то политические, геополи-
тические или иные интересы. Но, к сожа-
лению, ООН никак не может повлиять на 
другие посредничающие институты с це-
лью улучшения ситуации.  

Проявление нигилизма прослежи-
вается не только в отношении базовых 
ценностей посредничества, но и в отно-
шении посредничества как таковой. Это 
мы считаем серьѐзным недостатком госу-
дарства, международных, регио-нальных 
и субрегиональных организаций. 

О серьѐзных недостатках выше 
названных посредничающих органи-
заций пишет и исследователь Н. Лори. 
По его утверждению их серьѐзным недо-
статком заключается в том, что они «… 
похоже, не рассматривают посредниче-
ство как специализированная деятель-
ность» [3; 9,10]. Ибо на практике, в ос-
новном «… посредники назначаются на 
основе их политического статуса, а не их 
опыта и компетентности в качестве по-
средников»[3; 9,10]. Хотя «В некоторых 
случаях они могут быть эффективными 
благодаря своим навыкам межличност-
ного общения, привлекательности «пря-
ника», предлагаемого сторонам, и/или 
степени готовности конфликта к разре-
шению. И все же успех ставка могла бы 
быть выше, если бы посредники владели 
методами посредничества»[3; 9,10].  

Посредники, обладающие методами 
посредничества ‟ это уже профес-
сиональные посредники. Последние 
больше всего представляют неправи-
тельственные организации, которые 
имеют свои преимущества и недостатки. 
Их преимущества заключаются в том, 
что они способны анализировать кон-
фликт до начало официальных перегово-
ров, соответственно, разрабатывать ре-

комендации по принятию мер, предна-
значенных для его официального урегу-
лирования. «Благодаря высокому каче-
ству таких рекомендаций их часто учи-
тывают люди, определяющие политику» 
[6;12]. «Начало посредни-чества на самом 
раннем этапе ‟ это та область, в которой 
некоторые неправительственные органи-
зации могут сыграть полезную роль. По-
скольку процесс принятия решений у них 
обычно проще, чем в других организаци-
ях, они могут мобилизовать ресурсы и 
начать действовать быстро, например, 
они могут приступить к установлению 
предварительных контактов между сто-
ронами. Они могут также выглядеть как 
менее угрожающие для государства, яв-
ляющегося стороной в конфликте, по-
скольку обычно считается, что участие 
такой организации придает меньше леги-
тимности оппонентам. Поскольку они не 
преследуют собственные геополитиче-
ские или региональные цели, и поскольку 
они не способны оказывать давление, 
стороны в конфликте могут считать, что 
от них исходит меньше угроз, и поэтому 
они могут оказаться в состоянии более 
эффективно создавать атмосферу дове-
рия, в которой стороны считают воз-
можным изучать различные идеи и нала-
живать отношения»[6; 12].  

Однако недостаток неправитель-
ственных организаций заключается в 
том, что они « … могут вести себя не-
этично, не уважать местные сообщества и 
вмешиваться в сложные ситуации с по-
верхностным анализом и ошибочной 
стратегией. Их потенциал причинения 
вреда может быть меньше, чем у госу-
дарств, (международных, региональных 
и субрегиональных организаций - С.А. 
Муродов) но, тем не менее, он существу-
ет»[4; 12]. И «… сохраняющаяся неспо-
собность обеспечить полное осуществле-
ние соглашений является серьезным не-
достатком»[6;12], неправи тельственных 
организаций. Не зависимо от преиму-
ществ и недостатков неправительствен-
ных организаций они довольно часто 
привлекаются в процессе урегулирования 
политических конфликтов.  

Так анализ показывает, что у раз-
личных посредничающих институтов и, 
соответственно лиц, представляющих их, 
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есть свои преимущества и недостатки. 
Именно учет их преиму-ществ и слажен-
ное их действие обусловливают успех по-
средничества. В целом миротворчество 
таких, «посредничающих институтов» 
как государства, международные, регио-
нальные, субрегиональные и неправи-
тельственные организации целесообраз-
ны в комплексе на разных этапах разре-
шения конфликта. Именно поэтому в по-
следнее время исследователи (и теорети-
ки и практики) заговорили о многосто-
роннем вмешательстве в политических 
конфликтах.  

Например, согласно мнению сотруд-
ников ООН «Для того чтобы современ-
ные мирные процессы были эффектив-
ными, необходимо участие многих дей-
ствующих лиц, к помощи которых мож-
но было бы прибегать на различных ста-
диях этого процесса с учетом сильных 
сторон, имеющихся у каждого из них. 
Таким образом, творческий комбиниро-
ванный подход к посредничеству пред-
полагает участие многих действующих 
лиц, которые действуют согласованно 
под руководством одного лидирующего 
посредника»[6; 12].  

«Посредническая деятельность мо-
жет быть успешной, только если один 
посредник является главным». «Необхо-
димо тщательно продумать вопрос о том, 
кто может наилучшим образом играть 
ведущую роль». Таким образом, при вы-
боре главного посредника надо, прежде 
всего, определить, кто обладает необхо-
димым набором качеств, для того, чтобы 
посредничество не закончилось прова-
лом, после чего урегулировать конфликт 
будет еще труднее»[6; 12]. «Независимо 
от того, кто играет руководящую роль, 
другие стороны должны поддерживать 
этот процесс согласованным и хорошо 
скоордини-рованным образом[6; 12]. 

Удачным и общепризнанным приме-
ром успешного многостороннего вмеша-
тельства, под эгидой и руководством од-
ного лидирующего посредника может 
рассматриваться межтаджикское урегу-
лирование в ходе гражданской войны 
(1992-1997 гг.) в Таджикистане. В процес-
се урегули-рования межтаджикского 
конфликта были привлечены, междуна-
родные организации ‟ ООН, неправи-

тельственные организации ‟ Дартмут-
ская конференция, государства ‟ Россия, 
Казахстан, Узбекистан, Киргизия, Турк-
мения, Иран, Пакистан, Афганистан. 
Именно желание, в первую очередь сто-
рон конфликта, профессионализм пред-
ставителей Дартмутской конференции, 
опыт и поддержка посредников стран га-
рантов стало основой успеха в межта-
джикском урегулировании.  

Межтаджикское урегулирование это 
уникальный опыт и удачный пример вза-
имодействия инициатив государств, 
международных организаций и инсти-
тутов гражданского общества в урегули-
ровании политических конфликтов.  

Таким образом, можно утверждать, 
что успех посредничества возможен 
тогда, когда целесообразно привле-
кается посреднический институт с 
определенными преимуществами на 
определенных фазах урегулирования 
политического конфликта, но под эгидой 
и руководством одного лиди-рующего 
посредника и поддержкой всех 
участников переговоров. Однако на 
практике, это половина дела, а в теории 
отдельный аспект интересуемого 
вопроса. 

Другим аспектом интересуемого во-
проса выступает «суммы статуса» и «сте-
пени равновесия между посредником и 
конфликтующими сторонами». Об этом 
говорит и ученый М. Клоуберг. Этот 
ученый отмечает, что «исследовтели раз-
рабатывали два различных предложения 
относительно взаимоотно-шений между 
статусом посредника и успешными ре-
зультатами посредничества. Первый ка-
сается суммы статуса. Аналитики утвер-
ждают, что чем выше статус посредника, 
тем больше шансы на успех»[1; 373]. А по 
словам ученого Х.К. Муневера «более 
высокий статус не всегда гарантирует 
успех медиации»[2; 82]. «Некоторые ана-
литики считают, что статус зависит от 
используемого пути переговоров»[2; 82]. 
Дж. В. Макдональд «утверждает, что 
официальные представители более эф-
фективны при посредничестве в офици-
альных условиях, в то время как неофи-
циальные или отслеживают две попытки, 
дают лучший результат, когда их воз-
главляют квалифицированные неофици-
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альные ученые и практические работни-
ки»[см.: 2; 82]. Примеры положительного 
результата инициатив неофициальных и 
официальных посредников в практике 
зафиксированы. 

В качестве примера положительного 
результата инициатив неофициальных и 
официальных посредников можно приве-
сти межтаджикское урегулиро-вание. 
Ибо в нѐм «была использована комбина-
ция «двух следов дипломатии», и она да-
ла положительный результат»[5; 124]. «В 
целом практика использования комби-
нации «двух следов дипломатии» в кон-
фликте Таджикистана была успешной»[5; 
124]. 

«Предполагается, что для успеш-
ного посредничества необходимо уста-
новить статус посредника и статус пред-
ставителей конфликтующих сторон. Если 
статус посредника ниже, чем у предста-
вителей сторон, попытка посредничества 
не может рассмат-риваться всерьез. С 
другой стороны, это может быть про-
блематично, когда статус посредника 
выше, чем статус представителей споря-
щих»[1; 373].  

На наш взгляд, проблематично будет 
и тогда, когда посредник имеет преобла-
дающий статус, но не имеет опыта, не 
обладает методами посредничества. У 
посредников с преимущественным опы-
том, вероятность успеха выше, чем с его 
недостатками, особенно тогда, когда 
стороны настроены на урегулирование.  

Итак, подводя итог сопоставитель-
ного анализа идей о «статусе посредни-
ка» следует констатировать, что ученые 
дают различные его определения. Это 
обусловлено, прежде всего тем, что при 
его проектировании ученые (особенно, 
М. Клоуберг) используют разные компо-
ненты ‟ «личная репутация», «послужной 
список», «специальные знания» и «орга-
низа-ционный фактор».  

Анализ показывает, что в академиче-
ских кругах часто обсуж-дается институ-
циональный, реже профессиональный 
статус посредника. И ученые и практики, 
обсуждающие институциональный ста-
тус утверждают, что все «посредничаю-
щие институты» имеют свои преимуще-
ства и недостатки. Именно учет сильных 
сторон и их комплексное привлечение 

под руко-водством и эгидой одного ли-
дирующего посредника и поддержкой 
остальных участников политических пе-
реговоров обуславливают успех посред-
ничества.  

Как выше было сказано, профессио-
нальный статус посредника реже обсуж-
дается учеными. Ученые, обсуждающие 
профессиональный статус посредника, 
убеждены в том, что у обладателей про-
фессионального статуса вероятность 
успеха больше. Другие убеждены в том, 
что ключ к успеху посредничества, это 
комбинация официальных ‟ правитель-
ства с правительством и неофициальных 
‟ профессиональных посредников.  

Анализ показал, что есть и другие 
факторы, обусловливающие успех или 
неудачу посредничества ‟ это соотноше-
ние баланса между статусом посредника 
и сторонами конфликта. Мы убеждены в 
том, что статус не будет проблемой, если 
стороны конфликта настроены на урегу-
лирование. Однако, если стороны не 
настроены на урегулирование, то статус 
будет проблемой, особенно когда у по-
средника статус ниже чем у стороны 
конфликта и отсутствует опыт у посред-
ников. 

В целом сопоставительный анализ 
идей показывает, что «статус посредни-
ка», это многоаспектный вопрос. И идеи 
ученых о статусе посредника и его раз-
ных компонентов находятся на стадии 
формирования.  
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ТАЊЛИЛИ МУЌОСАВИИ ЃОЯЊО 

ДАР БОРАИ МАЌОМИ МИЁНАРАВ 
Муродов С. А.  

Муаллиф дар маќола назари 
муњаќќиќонро оид ба мафњум ва љузъњои 
асосии маќоми миѐнарав тањлили 
муќоисавї кардааст. Диќќати махсус ба 
вазъи ташкилотии миѐнарав, афзалиятњо 
ва нуќсонњо, инчунин имкони таъсир 
расонидан ба муваффаќият ва нобарории 
миѐнаравї љалб карда мешавад. Муаллиф 
ќайд мекунад, ки мафњуми маќоми 
миѐнарав таърифњои гуногун дода 
мешавад. Охиринро муаллиф бо он асоснок 
менамояд, ки олимон мафњуми маќоми 
миѐнаравро дар асоси љузъњои гуногун 
таъриф медињанд. Таъсири маќоми 
миѐнарав ба муваффаќият ѐ нобарории 
миѐнаравї ба чунин омилњо, аз ќабили 
“маќоми миѐнарав”, “таљриба ва 
касбияти миѐнарав”, “хоњиши тарафњо 
барои њалли низоъ” сахт алоќаманд аст. 

Калидвожањо: миѐнарав, миѐнаравї, 
муваффаќияти миѐнаравї, нобарории 
миѐнаравї, ташкилотњои миѐнарав, 
давлат, ташкилотњои байналмилалї, 
ташкилотњои минтаќавї, ташкилотњои 
зерминтаќавї, ташкилотњои ѓайри-
давлатї, маќоми миѐнарав, маќоми 
ташкилотии миѐнарав, маќоми касбии 
миѐнарав, љонибњои низоъ. 

 
COMPARATIVE ANALYSIS OF IDEAS 
ON THE STATUS OF THE INTERME-

DIARY 
The author analyzes the views of re-

searchers on the concept and main compo-
nents of the status of an intermediary. Partic-
ular attention is drawn to the organizational 
status of the mediator, the advantages and 
disadvantages, as well as the possibility of in-
fluencing the success and failure of mediation. 
The author states that the concept of the sta-
tus of an intermediary is defined in different 
ways. The latter is explained by the author by 
the fact that scientists construct the concept 
of the status of an intermediary on the basis 
of different components. The influence of the 
status of a mediator on the success or failure 
of mediation is strongly related to such fac-
tors as "the status of the mediator", "the ex-
perience and professionalism of the media-
tor", "the desire of the parties to resolve the 
conflict". 

Key words: mediator, mediation, media-
tion success, mediation failure, mediating or-
ganizations, state, international organiza-
tions, regional organizations, sub-regional 
organizations, non-governmental organiza-
tions, mediator status, organi-zational status, 
professional status, conflicting parties. 
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Дар маќола масъалаи маќом ва наќши 

интихобот дар ташаккул ва инкишофи 
маданияти сиѐсии шањрвандон мавриди 
тањлил ќарор гирифтааст. Дар он 
чигунагии таъсири интихобот ба 
равандњои сиѐсии љомеаи демократї, 
ањамияти он дар пешрафти давлат, 
омилњои таъсиррасон ба раванди рушди 
маданияти сиѐсии шањрвандон, махсусан 
иштирок онњо дар маъракањои сиѐсї, аз 
љумла, дар интихоб њамчун воситаи 
ташаккулдињандаи маданияти сиѐсї 
баррасї гардидааст. Љињати дуруст 
нишон додани сатњи иштироки мардум 
дар маъракањои сиѐсї вазъи иштироки 
шањрвандон дар якчанд интихоботњои 
парлумоние, ки дар давраи 
соњибистиќлолї баргузор гардиданд, 
мавриди тањлил ќарор гирифтааст. 

Калидвожањо: маданияти сиѐсї, 
интихобот, афкори чамъиятї, маъракаи 
интихоботї, плюрализм, Љумњурии 
Тољикистон, љомеаи демократї. 

 
Дар давлатњои демократї 

чорабинињои гуногуни сиѐсї ташкилу 
баргузор карда мешавад, ки онњо на 
танњо дар рушди њаѐти љомеа, њамчунин 
ба ташаккулу инкишофи маданияти 
сиѐсии шањрвандон таъсири муайян 
мерасонанд. Аз љумла, интихобот яке аз 
маъракањои муњими сиѐсї дар 
инкишофи маданияти сиѐсии 
шањрвандон наќши назаррас дорад. 
Маъракањои интихоботї, ки воситаи 
муњимтарини иштироки сиѐсии 
шањрвандон дар њаѐти сиѐсии давлат ба 
њисоб меравад, имконият медињад, ки 
мўњтаво, унсурњо ва тамоюлњои асосии 
таѓйирот дар маданияти сиѐсии љомеа 
бо эътимоднокии кофї муайян карда 
шаванд. Ташкили њама гуна интихобот 
ба назар гирифтани сатњи маданияти 

сиѐсии интихобкунандагонро таќозо 
мекунад. Ба андешаи муњаќќиќ 
Муњаббатов А. «Натиљаи интихоботњо 
аз дараљаи инкишофи маданияти сиѐсї, 
шакли идоракунї ва мавќеи њизбњои 
сиѐсию дигар институтњои сиѐсии љомеа 
вобастагии зиѐд дорад»[8, 188]. Омили 
мазкур яке аз љузъњои муваффаќи ин ѐ 
он нерўи сиѐсї дар интихобот ба њисоб 
меравад. Сатњу мавќеи њокимияти 
сиѐсиро дар љомеа аз рўи натиљаи 
интихобот муайян кардан мумкин аст, 
ки он њам бевосита бо дараљаи 
маданияти сиѐсии шањрвандон 
алоќаманд мебошад. 

Рафтори сиѐсии шахсро дар асоси 
маданияти сиѐсиаш муйян мекунанд. 
«Мањз маданияти сиѐсї метавонад, дар 
рафтори сиѐсии шахс, гурўњњои 
гуногуни љамъиятї ва системаи сиѐсии 
љомеа ба сифати яке аз унсурњои муњим 
баромад кунад. Аз ин лињоз, маданияти 
сиѐсї дар љомеа ба сифати 
инъикоскунандаи сатњи рушд ва 
устувории љомеа низ баромад мекунад 
ва ба он таъсири сифатї мерасонад»15, 
24].  

Њаѐти њаррўзаи љомеа моро бо 
раванду њодисот ва зуњуроти гуногун рў 
ба рў мекунад. Баъзе аз онњо хусусияти 
муваќќатї, баъзеи дигар дарозмуддат ва 
ќисме хислати доимї касб намуда, љузъи 
таркибии њаѐти љомеаро ташкил 
медињанд. Дар ин радиф, интихобот 
раванди сиѐсие мебошад, ки ќодир аст 
ба рафтори сиѐсии љомеа таъсири 
бевосита расонад ва маданияти сиѐсии 
шањрвандонро муайян намояд. Чуноне 
ки муњаќќиќон зикр намудаанд: 
«Интихобот ягона механизмест, ки 
тавассути он шахс њамчун манбаи 
њокимият имконият пайдо мекунад, то 
мустаќилона ба воситаи овоздињї 
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мавќеашро муайян намояд»[14, 237]. 
Чунин њуќуќ ва имконият масъулияти 
шањрвандонро боло бардошта, ба 
инкишофи маданияти сиѐсии онњо 
таъсир мерасонад. Таљрибањои сиѐсии 
давлатњои пешрафтаи демократї собит 
менамояд, ки дар раванди баргузории 
интихоботи сиѐсї иштироки шањрван-
дон дар њаѐти сиѐсии кишвар боз њам 
фаъолтару бештар мегардад. Њангоми 
баргузории он шањрвандони кишвар дар 
њаѐти сиѐсии љомеа фаъолона иштирок 
намуда, бо ин восита ба сиѐсат дохил 
мешаванд ва аз њуќуќњои сиѐсии худ 
истифода мебаранд. Иштирок воситаи 
фаъолнокї буда, тавассути он 
шањрвандон ба њокимият таъсир 
мерасонанд, ки то ќарорњои ба хостаи 
онњо мувофиќ ќабул гардад [3, 146]. 

Интихобот дар давлати демократї 
њамчунин дар раванди фаъолияти 
ташкилоту созмонњои љомеи демократї 
аз тарафи њизбњо, иттифоќњои касаба, 
ассотсиатсияњои ихтиѐрї, кооперативњо, 
љамъиятњои сањњомї ва ѓайра истифода 
мешавад, ки ин тартиб хоси низоми 
демократї мањсуб меѐбад. 

Сарварони сиѐсї низ масъулияти 
шањрвандоро љињати иштирок дар 
интихобот муњим њисобида, онњоро ба 
иштироки фаъолона даъват менамоянд. 
Дар ин иртибот Пешвои миллат 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар Паѐми 
соли 2019 ба Маљлиси Олии кишвар 
чунин ќайд намудаанд: «Интихобот 
њамчун маъракаи муњимми сиѐсї аз њар 
як шањрванди кишвар ба хотири рушду 
ободии фардои мамлакат ва осоиши 
наслњои оянда фарњанги баланди сиѐсї, 
њисси ватандўстї ва 
масъулиятшиносиро таќозо 
мекунад»[10]. 

Интихобот механизме аст, ки 
имконият медињад то робитаи мутаќо-
билаи сохторњои ќудратї бо ањолї ба 
роњ монда шавад. Он нишондињандаи 
асосии дигаргунињо дар шуури сиѐсии 
љомеа ва фаъолшавии ањолї мебошад.  

Шањрвандон бевосита ва ѐ ба 
воситаи вакилонашон њуќуќи иштирок 
дар интихоботро доранд. Ќонунгузории 
кишвар низ чунин равандро љонибдорї 
мекунад. Аз љумла, дар моддаи 27 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 

ќайд мегардад: «Шањрванд њуќуќ дорад 
дар њаѐти сиѐсї ва идораи давлатї 
бевосита ва ѐ ба воситаи вакилонаш 
иштирок намояд. Шањрвандон ба 
хидмати давлатї њуќуќи баробар 
доранд»[6]. 

Интихобот њамчун раванди сиѐсї 
хусусияти мураккаб дорад. Мураккабии 
ин маъракаи сиѐсї дар он зоњир 
мегардад, ки он љомеа ва маќомоти 
њокимияти давлатиро фаро мегирад: 

– њизбњои сиѐсї, ташкилотњои 
љамъиятии дорои њуќуќи пешбарии 
номзад, сиѐсатмадорон ба раванди сиѐсї 
њамчун субъекти мубориза ворид шуда, 
ба љомеа мањсули сиѐсиро пешнињод 
мекунанд; 

– мубориза бо маќсади 
ташаккули маќомоти њокимият суръат 
мегирад. Чунин раванд бо истифода аз 
технологияњои гуногуни сиѐсї ва 
интихоботї амалї карда мешавад. Онњо 
метавонанд хусусияти фардї ва ѐ 
оммавї дошта бошанд. Интихоби 
технологияњои интихоботї ба 
субъектњои интихобот вобаста аст; 

– шањрвандон њамчун сарчашмаи 
њокимият бо амалї намудани њуќуќњои 
худ барои интихоби номзади ояндаи худ 
овоз медињанд. Он ќишри љомеа, ки 
њуќуќи интихоботї доранд ба ин 
маъракаи сиѐсї ворид мешаванд; 

– сатњи баланди фаъолнокии 
сиѐсии љомеа мањз дар њамин давра ба 
вуљуд меояд. Дар њамин давра таъмини 
осоиштаи интихобот зарур буда, 
тавонад барои иштирокчиѐни он 
шароити баробар фароњам оварад. 

Омилњои мазкур собит менамояд, ки 
барои идомаи муборизаи осоишта 
тафаккури баланди сиѐсї, риояи 
маданияти мубоњиса ва раќобат, 
истифодаи технологияи муосир, нишон 
додани сатњи баланди маданияти сиѐсї, 
мањорати кор бо омма ва донишу 
маданияти баланди њуќуќию сиѐсї зарур 
мебошад. 

Њар як марњилаи баргузории 
интихоботњо хусусиятњои худро дорад, 
ки онњоро ба инобат гирифтан зарур 
аст. Вазъи сиѐсї, сатњи рушди иљтимої-
иќтисодї, вазъи рўзгори мардум 
омилњои муњиме мебошанд, ки ба рафти 
интихобот ва ташкилу баргузории он 
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таъсири бевосита мерасонанд. Яке аз 
нишонањое, ки сатњи камолоти сиѐсии 
љомеаро дар раванди интихобот 
таљассум мекунад, рафтори сиѐсии 
шањрвандон дар робита ба маъракаву 
чорабинињои сиѐсї мебошад. Њар як 
интихобот имконияти сабаќандўзии 
таърихию сиѐсї барои иштирокчиѐни он 
аст. Шањрвандон бо роњи иштирок дар 
интихобот ба таќдири номзадњо, 
њизбњои сиѐсї ва ба иродаи онњо таъсир 
мерасонанд. Шакли рафтори сиѐсии 
интихобкунандагон ифодаи сатњи 
маърифат ва маданияти сиѐсии дар 
љомеа ташаккулѐфта ба шумор рафта, ба 
ташаккули њокимияти сиѐсї таъсир 
мерасонанд. Чуноне ки муњаќќиќ 
Зокиров Г.Н. зикр намудааст: «Одамон 
дар интихобот иштирок намуда, 
њокимиятро ташкил менамоянд ва бо ин 
амалашон фаъолияти њокимиятро 
ќонунї мегардонанд»[5, 425]. Шакли 
фаъоли иштироки сиѐсї ифодакунандаи 
мавќеи нисбатан фаъоли субъекти 
сиѐсат љињати ширкат варзидан дар 
њаѐти сиѐсии љомеа мањсуб меѐбад. Ба 
аќидаи муњаќќиќ Денисова И.В. 
“дараљаи фаъолнокии шањрвандон ва 
сањми онњо дар пешрафти корњои 
давлат, аз љумла баргузории интихобот 
ќобили арзиш мебошад. Гузашта аз ин 
яке аз нишондињандањои иштироки 
шањрвандон дар сиѐсат ширкат дар 
интихоботи парлумониву президентї 
мебошад. Ба ибораи дигар, шакли аз 
њама оммавии иштироки ањолї дар 
сиѐсат ва идоракунї иштирок дар 
интихобот мебошад” [4, 46]. 

Яке аз љињатњои дигари интихобот 
ивазшавии элитаи сиѐсї дар фаъолияти 
институтњои гуногун: парламент, 
президент, маќмоти намояндагї, 
маќомоти мањаллии њокимият ва ба 
сатњи идоракунї таъсир мерасонад. Дар 
Љумњурии Тољикистон дар асоси 
Конститутсия дар панљ сол як маротиба 
интихоботи парлумонї ва дар њафт сол 
як маротиба интихоботи президентї 
гузаронида мешавад. Баргузории 
интихобот ба шањрвандон имконият 
барои фаъолнокии сиѐсї ва таъсир 
расонидан ба корњои давлатию 
љамъиятиро фароњам меорад. Роњбарони 
сиѐсї низ омили муњими рушди 

давлатро дар фаъолгардии шањрвандон 
дар њаѐти сиѐсии кишвар медонанд. Дар 
ин маврид Пешвои миллат дар Паѐми 
хеш ба Маљлиси Олии кишвар чунин 
зикр намуданд: «Мо бояд ватандўсту 
ватанпараст бошем ва њаргиз фаромўш 
насозем, ки эњсоси гарми ватандўстї ва 
њисси баланди миллї омили асоситарин 
ва роњи муњимтарини рушди давлат ва 
љомеа мебошад. Яъне њар яки мо бояд 
минбаъд низ мафњумњои «ватандўстї» 
ва «рушд»-ро шиори кору фаъолияти 
њаррўзаи худ ќарор дињем»[9].  

Воќеияти Љумњурии Тољикистон дар 
робита ба ин масъала нишон медињад, 
ки сатњи баланди иштироки шањрвандон 
дар интихобот яке аз нишонањои шакли 
фаъоли рафтори сиѐсии онњо мебошад. 
Дар интихоботи парлумонии соли 1995 ‟ 
84%, соли 2000 ‟ 93.4%, соли 2005 ‟ 
93.2%, соли 2010 ‟ 85.2 ва соли 2015 ‟ 
87.7% интихобкунандагон иштирок 
намуданд. Ин раванд дар интихоботи 
парлумонии соли 2020 ‟ 86.4 фоизро 
ташкил дод. Яъне, нишондињандаи аз 84 
то 93.4 фоиз ифодакунандаи сатњи 
баланди иштироки мардум дар 
маъракањои сиѐсии љомеа мебошад. 

Ин нишондињандањо камолоти 
сиѐсию њуќуќии интихобкунандагон, 
болоравии маданияти сиѐсї ва сатњи 
масъулияти шањрвандии онњо мебошад. 
Ба инобат гирифтан зарур аст, ки 
интихоботњои парлумонии солњои 1995 
ва 2000 дар шароити љанги шањрвандї 
ва барќароркунии њолати баъдиљангї 
баргузор гардидаанд. Мањз дар чунин 
марњилаи мушкил дастгирии фаъоли 
шањрвандон тавассути иштирок дар 
интихобот ислоњотњоро ќувваи ќонунї 
бахшида, барои самаранок татбиќ 
гаштани онњо мусоидат намуданд.  

Шумораи интихобкунандагони ба 
муќобили номзадњо ва њизбњои сиѐсї 
дар интихоботи парлумонии соли 2015 
овоздода 58081 нафар ѐ 1.5 фоиз ва дар 
соли 2020 59030 нафар ѐ 1.39 фоизро 
ташкил дод. Ин нишондињанда баѐнгари 
он, ки шахсони дорои нигилизми сиѐсї 
низ дар байни љомеа кам нестанд.  

Интихобот ва раъйпурсии дар 
кишвар баргузоргардида, нишон дод, ки 
дар Љумњурии Тољикистон маданияти 
сиѐсии ќишрњои гуногуни 
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интихобкунандагон ташаккул ѐфтааст 
ва ин омил имкон дод, ки шањрвандон 
дар њаѐти сиѐсии љумњурї бевосита 
иштирок намоянд. (Диаграммаи 1) 

 
Бо ин восита интихобкунандагон бо 

дарки возењи моњияти иљтимоию 
иќтисодї асоси барномањои сиѐсии 
номзадњоро муайян менамоянд. Чунин 
интихобкунандагон мавќеи номзадњоро 
дар масъалањои мубрами иљтимої 
арзѐбї мекунанд ва онњоро бо аќидањои 
худ муќоиса мекунанд. Агар нуќтаи 
назари интихобкунанда мувофиќат 
кунад ѐ ба муќаррароти барномаи 
номзад наздик бошад, пас интихоб ба 
манфиати чунин номзад ва барномаи ў 
њал хоњад шуд. Ин интихоб ба 
ќобилияти интихобкунанда дар 
фањмидани вазъи сиѐсї асос ѐфтааст. Он 
як ќишри нисбатан фаъол ва муњим 
буда, рафтори интихобии он 
пешгўишаванда ва устувор мебошад ва 
чунин рафтор аз маданияти баланди 
сиѐсї доштани интихобкунанда дарак 
медињад. Инчунин, интихоботи солњои 
гузашта нишон дод, ки маданияти 
сиѐсии интихобкунандагони Тољикистон 
аз интихобот то интихобот дар њоли 
дигаргунист 

Маъракаи интихоботии соли 2006 
бо он тавсиф мешуд, ки вазъи иќтисодї 
ва иљтимоии кишвар ба тафаккури 
интихобкунандагон таъсири манфї 
мерасонид. Он ба интихобкунандагон 
имкон намедод, ки имкониятњои сиѐсї 
ва мадании худро нишон дињанд. Ќисми 
зиѐд ва асосии интихобкунандагон он 
ваќт барои њалли масъалањои мубрами 
зиндагии худ (таъмини озуќаворї, њалли 
мушкилоти манзил, таъмини шароити 
хуби зиндагї ва ѓайра) машѓул буданд. 
Чунин омил дар барномањои номзадњо 
низ таъкид шудааст. Илова ба ин, ба 
андешаи Сафарова М.Ш. «муњайѐ 
намудани шароити мусоид барои 
инкишофи фаъолнокии шањрвандон 

иштироки ањолиро дар њаѐти сиѐсии 
љомеа асоснок менамояд, зеро мањз 
ањолии фаъол ќодир аст, ба рафти 
љараѐнњои сиѐсї, хусусан ислоњоти 
иљтимої-сиѐсии љомеа, ки дар давраи 
гузариш ба миѐн меояд, таъсир 
расонад»[11, 82]. Аслан, барномањои 
номзадњо аз њамдигар ќариб фарќ 
надоштанд. Аз ин рў, интихоби 
интихобкунанда бештар ба арзѐбии 
шахсияти номзад, симои сиѐсии ў 
вобаста буд, на аз рўи барномаашон. 
Интихобкунандагон интихоби худро ба 
манфиати он номзадњо анљом медињанд, 
ки ниѐзњои интихобкунандагонро ба 
хуби дарк карда метавонанд ва онро дар 
барномањои худ инъикос мекунанд. 

Интихоботњо дар Љумњурии 
Тољикистон низ ба принсипњои чунин 
санадњои байналмилалї, ба монанди 
Эъломияи умумии њуќуќи башар (1948), 
Паймони байналмилалї дар бораи 
њуќуќњои шањрвандї ва сиѐсї (1966), 
Конвенсияи аврупої оид ба њифзи 
њуќуќ, Конститутсияи Љумњурии 
Тољикистон асос ѐфтааст.  

Таљрибаи интихоботи парлумонии 
моњи марти соли 2020 дар Љумњурии 
Тољикистон нишон дод, ки шањрвандон 
дар доираи маданияти баланди сиѐсї 
иштирок намуданд. Ин нуќтаро 
назоратчиѐни байналмилалї низ 
мушоњида намуданд. Масалан, роњбари 
Миссияи мушоњидони Иттињоди 
Давлатњои Мустаќил С. Лебедев чунин 
иброз дошт: «Одатан, мардум соати 10-
11 ба участкањои интихоботї меоянд. 
Нозирони мо њангоми ифтитоњи 
участкањои интихоботї њузур доштанд 
ва аллакай соати 6 субњ мардуми зиѐд 
барои овоздињї дар навбат буданд. Ин 
аз фаъол будани шањрвандон дарак 
медињад»[12]. Дар воќеъ, њар як 
марњилаи байни интихоботњо фурсати 
муносиби ваќт барои амалї намудани 
њадафњ ќуввањои сиѐсї ба шумор 
меравад. Дар ин марњила онњо имкон 
доранд талаботу эњтиѐљоти љомеаро 
муайян намоянд ва роњу усули таъмини 
пешрафти минбаъдаи онро асоснок 
кунанд. Аз ин нуќтаи назар, интихобот 
механизми камолоти ќуввањои сиѐсї низ 
мањсуб меѐбад, ки барои такмили 
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фаъолияти онњо заминаи мусоид 
фароњам меоварад. 

Маълум аст, ки муборизаи сиѐсї 
метавонад шаклњои осоишта ва 
ѓаѐриосоишта дошта бошад. Интихобот 
шакли осоиштаи муборизаи сиѐсї ба 
њисоб меравад ва он риояи њатмии 
шакли муайяни маданияти сиѐсиро 
таќозо мекунад. Фишороварї, тањдид, 
амалњои ѓайриќонунї ва истифодаи он 
дар раванди интихобот нишонаи 
маданияти пасти сиѐсї дониста 
мешавад. Аз ин рў, эњтироми њуќуќи 
интихобкунандагон низ љузъи таркибии 
маданияти интихобот ва яке аз 
нишонањои рушди љомеаи демократї 
мебошад. 

Барои он ки низоми интихоботї ба 
таври самаранок амал намояд, он бояд 
бо меъѐрњои њуќуќї ва стандартњои 
байналмилалие, ки аз љониби Созмони 
Милали Муттањид ва як ќатор 
ташкилотњои байналмилалї ќабул 
гардидааст, мувофиќат намояд. 
Масалан, Эъломияи умумии њуќуќи 
башар, Эъломия дар бораи меъѐрњои 
интихоботи озод ва адолатнок ва 
ќонунњои амалкунанда дар бораи 
интихобот санадњои меъѐрию њуќуќие 
мебошанд, ки ба воситаи онњо раванди 
интихобот танзим карда мешавад. Дар 
моддаи 21-уми Эъломияи умумии њуќуќи 
башар оид ба иштироки одамон дар 
интихобот чунин омадааст: «Њар як 
инсон њаќ дорад дар идораи корњои 
кишвари худ бевосита ва ѐ ба воситаи 
намояндагоне, ки озодона интихоб 
шудаанд, ширкат кунад. Иродаи мардум 
бояд поя ва асоси ќудрати њукумат 
бошад; ин идора бояд дар интихоботњои 
даврї ва ѓайриќаллобона (ѓайри-
сохторона) ифода ѐбад, ки зимни њуќуќи 
умумї ва баробарии интихоботї ба 
тариќи овоздињии махфї ѐ шакли дигари 
дорои дараљаи баробар, ки озодии 
овоздињиро таъмин кунанд, бояд 
баргузор гардад» [16]. 

Љанбаи дигари маъракаи 
интихоботї ба раванди иљтимоишавнии 
сиѐсии шањрвандон алоќаманд мебошад. 
Дар ин марњила шањрвандон имкон 
доранд, ки симои воќеии њизбњои сиѐсї 
ва номзадњоро шиносанд, зеро раванди 
гуфтугў, мулоќот, шиносої бо 

барномањои пешазинтихоботии онњо, 
истифодаи шабакањои иттилоотии 
интернетї имконияти фазои маљозї, 
њаљми зарурии маълумотро ба 
интихобкунанда пешкаш мекунад. 
Шинохти њизби сиѐсї ва ѐ номзад дар 
шароити мављудаи раќобат суръат 
мегирад ва вобаста ба ин мавќеи сиѐсии 
шањрвандон вобаста ба фаъолияти 
минбаъдаи номзад ва њокимияти сиѐсї 
муайян мегардад. 

Омили дигаре, ки ба камолоти сиѐсї 
ва њуќуќии љомеа дар раванди 
интихобот мусоидат мекунад, таъмини 
иттилоотии раванди интихобот аст. Дар 
ин маврид муњаќќиќ Хидирзода М. 
дуруст ќайд намудааст: «Иттилоот 
воситаи муњими ташаккулдињандаи 
фазои интихоботї ба њисоб меравад ва 
бидуни он тасаввур кардани интихобот 
номумкин аст, зеро мањз дар заминаи 
иттилооти бадастомада имконияти 
интихоб ба вуљуд меояд»[13]. Ањамияти 
ин омил дар замони љомеаи иттилоотї 
ва рушди босуръати технологияи 
иттилоотї муњим мебошад. Васеъшавии 
имкониятњои иттилоотї, зиѐдшавии 
манбаъњои иттилоотї ва дастрасии осон 
ба онњо имкон медињад, ки шахс 
иттилооти пурра ва заруриро дар бораи 
номзад ва ѐ њизби сиѐсї пайдо намояд. 

Дар таљрибаи давлатдорї ду тарзи 
ташкили њайати маќомоти њокимияти 
давлатї љой дорад, ки яке бо роњи 
интихоби мустаќим ва ѐ ѓайримустаќим, 
дигаре бо роњи таъин намудан ба 
мансабњои давлатї ба амал бароварда 
мешавад. Дар кишварњои пешрафтаи 
љањон ба мансабњои олии њокимияти 
давлатї расидани шахс бо роњи 
интихобот суръат мегирад. Дар 
Љумњурии Тољикистон низ бо роњи 
интихоботи бевосита вакилони Маљлиси 
намояндагони Маљлиси Олї ва 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
интихоб карда мешаванд. 

Дар ваќеъ яке аз нишонањои асосии 
давлати демократї ин бо роњи 
интихоботи озод таъсис додани 
њокимияти давлатї ба њисоб меравад. 
Вобаста ба масъалаи мазкур дар моддаи 
6-уми Конститутсияи Љумњурии 
Тољикистон чунин меъѐр муќаррар 
карда шудааст: «Дар Тољикистон халќ 
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баѐнгари соњибихтиѐрї ва сарчашмаи 
ягонаи њокимияти давлатї буда, онро 
бевосита ва ѐ ба воситаи вакилони худ 
амалї мегардонад. Ифодаи олии 
бевоситаи њокимияти халќ раъйпурсии 
умумихалќї ва интихобот аст»[6].  

Бояд гуфт, ки мавќеи њар як шахс 
тавассути иштироки ў дар равандњои 
сиѐсї муайян карда мешавад. Масъалаи 
иштироки шахс дар сиѐсат љанбањои 
зиѐде дорад, ба монанди њавасмандї, 
заминањои фаъолияти фаъоли сиѐсї, 
шаклњои иштироки сиѐсї ва ѓайра. 
Илова ба ин, сатњи баланди маданияти 
сиѐсии шањрвандон ва иштироки фаъоли 
онњо дар интихобот аз якчанд омилњо 
вобаста мебошад. Ба андешаи олимон 
маърифатнокии шахс, касбият, 
даромаднокї ва њатто шуѓли ў низ ба 
рафтор ва дар умум ба иштироки сиѐсии 
онтаъсири худро мерасонанд. Масалан, 
дар ин маврид муњаќќиќ Гончаров Д.В. 
чунин ќайд мекунад: «Сатњи 
даромаднокї, маърифатнокї, наќши 
касбият ва сохтори шуѓлнокї ба 
иштироки сиѐсии шахс таъсири мусбат 
мерасонад»[2, 7]. 

Бояд эътироф кард, ки зарурат ва 
дараљаи иштироки шањрвандон ба 
сиѐсат низ аз вазъи мушаххас, фазои 
маънавии љомеа ва вазъи низоми сиѐсї 
ва мавќеи шахс вобаста аст. Ба андешаи 
Муњаббатов А. “интихобот бояд воситае 
бошад, ки манфиатњои одамон ва 
гурўњњои гуногуни љамъиятиро дар 
маќомотњои давлатї ва ташкилотњо 
таљассум карда тавонад. Дар њолати ба 
инобат нагирифтани манфиату 
талаботњои одамон онњо метавонанд 
дар интихоботњои навбатї бар зидди 
маќомоти давлатї, њокимону амалдорон 
овоз дода, бо ин роњ онњоро аз њокимият 
дур намоянд”[7,12]. Сатњу дараљаи 
иштироки сиѐсии минбаъдаи 
шањрвандон ба сиѐсат, боз њам ба сиѐсат 
наздик шудан ва ѐ дур гардидани онњо 
бо чигунагии баргузории интихобот 
вобастагї дорад. 

Иштироки фаъоли афрод дар љомеа 
дорои мазмуни гуногунљабња аст: 

– ба шарофати иштироки 
фаъолона шахс имконият пайдо мекунад 
то ќобилияти худро амалї созад ва дарк 
мекунад, ки метавонад барои њалли 

мушкилотњои гуногуни иљтимої-сиѐсї 
иштироки фаъолона дошта бошад; 

– мањз љараѐни дохилкунии 
фаъол ба њаѐти сиѐсї, ки дар як фард 
шуури баланди сиѐсї ва маданияти 
сиѐсиро ташаккул медињад ва љомеае, ки 
аз назари сиѐсат аъзоѐни дорои 
маълумоти олї дошта бошад, заминаи 
мустањкам ва дастгирии боэътимод 
дорад; 

– дар љараѐни иштироки 
фаъолонаи шахсон ба њаѐти сиѐсї 
робитаи институтњои сиѐсї бо љомеаи 
шањрвандї пурзўр карда мешавад; 

– ба њаѐти сиѐсї фаъолона 
шомил шудани шахс шарти муњими 
фаъолияти низоми демократї мебошад. 

Шањрвандон тавассути иштирок дар 
интихобот муносибати худро бо 
њокимият ва њаѐти сиѐсї муайян 
менамоянд. Яъне, иштироки фаъоли 
шањрвандон дар маъракањои сиѐсї, аз 
љумла, дар интихобот аз сатњи 
маданияти сиѐсии онњо дарак медињад. 
Ташаккул ва инкишофи маданияти 
сиѐсї як раванди тўлонї буда, марњила 
ба марњила тавассути тарбияи 
тафаккури демократї ва љорї намудани 
ѓояњои гуманизм ба шуури љамъиятї, 
принсипњои озодї, адолат ва масъулият 
ташаккул меѐбад. Ба аќидаи муњаќќиќон 
«маданияти сиѐсї унсури асосии дарки 
њаѐти сиѐсї мебошад. Агар мо онро ба 
назар нагирем, пас намефањмем, ки чї 
гуна сиѐсат бо њама зуњуроташ амал 
мекунад»[1, 94]. Маданияти сиѐсї яке аз 
унсурњои асосиест, ки имконияти 
маънавии љомеаро ташкил медињанд. 
Муњаќќиќон ба он назаранд, ки 
ташаккули маданияти сиѐсї ваќти 
зиѐдро талаб менамояд. Чуноне ки 
муњаќќиќ Шаъбонов Н. дар ин маврид 
зикр намудааст: «Маданияти сиѐсии 
фаъол, яъне иштироки фаъолонаи 
мардум дар сиѐсат худ аз худ ташаккул 
намеѐбад ва дар як сол ташаккул додани 
он дар шањрвандон имконнопазир аст» 
[15, 24]. Маданияти сиѐсї гуногунии 
њаѐти сиѐсиро инъикос мекунад ва ба 
маќоми иљтимоии шањрванд таъсири 
њалкунанда мерасонад. Аз ин рў, 
иштироки гурўњњои мухталифи 
иљтимоии љомеаи Тољикистон дар 
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раванди интихобот, муносибати 
бошууронаи онњо ба чунин равандњои 
сиѐсї ба мисли интихобот муњим аст. 
Дар навбати худ рушди маданияти сиѐсї 
ба пешрафти њаѐти љомеа ва давлат 
њамчун омили муассир хизмат менамояд.  

Шахс њамчун субъекти муњими 
њаѐти сиѐсї ќодир аст раванду њодисоти 
сиѐсии љомеаро таќвият бахшад ва 
барои њадафнок амалї шудани онњо 
мусоидат намояд. Ба назар гирифтани 
маданияти сиѐсии шањрвандон имконият 
медињад, ки муносибати одамон ба 
ќарори ќабулшудаи сиѐсї ва идоракунї 
пешгўї карда шавад, тайѐр кардан ва 
иљрои самарабахши он тадбирњои 
муњим андешида шаванд. Маданияти 
сиѐсї низоми арзишї-меъѐрие мебошад, 
ки љомеа онро риоя мекунад ва яке аз 
унсурњои муњими сиѐсат ба њисоб 
меравад. Маданияти сиѐсї намунањои 
гуногуни фаъолияти сиѐсиро фаро 
гирифта, ба воситаи шаклњои мухталиф 
ба рафтори сиѐсии одамон зоњир 
мегардад, ки яке аз онњо дар раванди 
интихоботи сиѐсї муайян карда 
мешавад. 

Њамин тавр, тањлили масъалаи 
наќши интихобот дар ташаккул ва 
инкишофи маданияти сиѐсии 
шањрвандон нишон медињад, ки 
интихобот њачун раванди сиѐсї дар 
рушди њамаљонибаи љомеа наќши 
назаррас дошта, барои таъмини 
иљтимоишавии сиѐсии шахс, такмили 
муносибатњои мављудаи љамъиятию 
сиѐсї, камолоти сиѐсии шахс ва љомеа 
воситаи муњим ба њисоб меравад. 
Интихобот њамчун ченаки рушди 
маданияти сиѐсии љомеа 
инъикоскунандаи маљмўи арзишњо ва 
меъѐрњое мебошад, ки дар раванди 
рушди минбаъдаи давлат ањамияти хос 
доранд. Такмили низоми мављудаи 
муносибатњои љамъиятї мањз дар 
раванди интихобот имконияти 
таѓйирпазирии осоиштаро пайдо 
мекунад. Он фурсати муносиб барои 
љобаљогузории ќуввањои сиѐсї мебошад. 

Хулоса, интихоботро метавон 
њамчун воситаи дохилии такмили 
низоми сиѐсї арзѐбї намуд, ки мањз аз 
захирањои дохилии давлат ва љомеа 
ќувваи навро барои пешрафти 

минбаъдаи он пайдо ва сафарбар 
мекунад. Ташаккули низоми нави 
муносибат, пешнињоди роњњои нави 
инкишоф, коркарди механизмњои 
љадиди таъминкунандаи самаранокии 
фаъолияти маќомоти давлатї, ки 
тавассути интихобот ташаккул ѐфтааст, 
мањз натиљаи интихобот буда, дар 
якљоягї барои пешрафти љомеа таъсири 
муайян расонида метавонанд. 
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РОЛЬ ВЫБОРОВ В 
ФОРМИРОВАНИИ И РАЗВИТИИ 

ПОЛИТИЧЕСКОЙ КУЛЬТУРЫ 
ГРАЖДАН 

Саидзода Ш. Ш., Комилов М. М. 
Анализируется роль выборов в 

формировании и развитии политической 
культуры граждан. Рассматривается 
влияние выборов на политические 
процессы в демократическом обществе, 
их значение в развитии государства, 
факторы, влияющие на развитие 
политической культуры граждан, 
особенности их участия в политических 
кампаниях, в том числе в выборах как 
средстве формирования политической 
культуры. С целью корректного 
отображения активности населения в 
ходе политических кампаний 
проанализировано участие граждан в 
нескольких выборах, проведенных в 
период независимости Республики 
Таджикистан. 

Ключевые слова: политическая 
культура, выборы, общественное мнение, 
избирательная кампания, плюрализм, 
Республика Таджикистан, 
демократическое общество. 

 
THE ROLE OF ELECTIONS IN THE 
FORMATION AND DEVELOPMENT 

OF POLITICAL CULTURE OF 
CITIZENS 

Saidzoda Sh. Sh., Komilov M. M. 
The role of elections in the formation 

and development of the political culture of 
citizens is analyzed. The influence of 
elections on political processes in a 
democratic society, their significance in the 
development of the state, factors influencing 
the development of the political culture of 
citizens, the features of their participation in 
political campaigns, including elections as a 
means of forming a political culture, are 
considered. In order to correctly display the 
activity of the population during political 
campaigns, the participation of citizens in 
several elections held during the period of 
independence of the Republic of Tajikistan 
was analyzed. 

Key words: political culture, elections, 
public opinion, election campaign, pluralism, 
Republic of Tajikistan, democratic society. 
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РОБИТАЊОИ ИЛМИВУ ФАРЊАНГИИ ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН БО 

ЉУМЊУРИИ ЌАЗОЌИСТОН 
Дороншоева Н. Ш. ‟ номзади илмњои сиѐсї, мудири шуъбаи Осиѐи Марказии  

ИОМДОА АМИТ 
Тошова Н. С. ‟ магистранти ИОМДОА АМИТ 

 
Дар маќолаи мазкур масоили 

барќароршавии муносибатњои Љумњурии 
Тољикистон бо Љумњурии Ќазоќистон дар 
соњаи илму фарњанг, тањким ва 
густариши он дар даврони соњибистиќлол 
мавриди баррасї ќарор дода шудааст.  

Калидвожањо: Тољикистон, 
Ќазоќистон, соњибистиќлолї, њамкорї, 
фарњанг, илм, маориф, диаспора, 
љамъияти дўстї. 

 
Љумњурии Тољикистон аз рўзњои 

аввали соњибистиќлолї кўшиш намуда 
истодааст, ки равобити хориљии худро бо 
дигар субъектњои байналмилалї дар 
самтњои гуногун, аз љумла дар соњаи 
фарњанг аз тариќи муносибатњои 
мутаќобилаи судманд рушд дињад. Бо 
шарофати ғамхорї ва таваљљуњи 
пайвастаи Асосгузори сулњу вањдати 
миллї, Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон дар риштањои гуногуни 
фарњанги миллї тањавуллоти бузург ба 
вуќўъ пайваста, дар љомеаи кишвар 
дастовардњои бесобиќа ба амал омаданд. 
Дар заминаи арзишњои таърихї-
фарњангї ва маънавию ахлоќї орзуву 
ормонњо, афкор ва андешаи миллии 
мардум инкишоф ѐфтанд. Дар њамин 
замина, дар сиѐсати хориљии кишвар ба 
муаррифии фарњанг ва тамаддуни ғании 
миллати куњанбунѐди тољик барои 
оламиѐн диќќати махсус дода шудааст.  

Њамкорињои гуногунљанбаи 
Љумњурии Тољикистон бо кишварњои 
Осиѐи Марказї дар соњаи илм ва 
фарњанг аз умќи таърих сарчашма 
мегирад. Сарфи назар аз тафовути миллї 
ва забонї мардумони Осиѐи Марказї 
њазорсолањо бо тамаддунњои гуногун ва 
таъсири он дар минтаќаи ягона дар 
њамзистї ќарор доштанд.  

Тањким ва густариши муносибатњои 
илмиву-фарњангї бо кишварњои дуру 
наздик дар сиѐсати хориљии Љумњурии 
Тољикистон мавќеи муњимро ишғол 
мекунад. 

Ба њамин муносибат дар Консепсияи 
сиѐсати хориљии Љумњурии Тољикистон 
аз 27 январи соли 2015 омадааст: “Дар 
низоми муносибатњои байнидавлатии 
Љумњурии Тољикистон кишварњои 
њамсоя ва минтаќа маќоми авлавият-
нокро ишғол менамоянд. Тољикистон 
љонибдори минбаъд вусъат бахшидани 
таљрибаи мусбат, бисѐрасра ва созандаи 
њамзистии дўстонаи мардумони Осиѐи 
Марказї мебошад. Бояд кайд кард, ки 
дар мавриди Ќазоќистон дар Консепсия 
чунин омадааст: “Умумияти њадафњо ва 
вазифањое, ки дар назди давлатњои 
минтаќа ќарор доранд, зарурати рушду 
тавсеаи муносибатњоро бо кишварњои 
Ќазоќистон, Туркманистон ва 
Ќирғизистон бар пояи эътимод, дўстї ва 
њамкории судманд таќозо мекунад”[4]. 
Љумњурии Тољикистон бо кишварњои 
њамсояаш дар Осиѐи Марказї, аз љумла 
бо Ќазоќистон умумиятњои таърихї, 
фарњангї ва динї дошта, мавќеи 
љуғрофї, захирањои бойи табиї ва дигар 
омилњо имкон медињад, ки сатњи 
муносибатњои байнињамдигарї љавобгўи 
манфиатњои миллии ду кишвар бошад. 

Муносибатњои дипломатї байни 
Љумњурии Тољикистон ва Љумњурии 
Ќазоќистон 7-уми январи соли 1993 
барќарор гардид. Зимни сафари расмии 
кутоњмуддати Раиси Љумњурии 
Тољикистон Эмомалї Рањмон ба 
Љумњурии Ќазоќистон санади муњим ‟ 
созишномаи гузоштани асос дар 
муносибатњои мутаќобилаи ду кишвар ба 
имзо расид [8].  
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Сафорати Љумњурии Тољикистон дар 
Ќазоќистон дар моњи июни соли 1993 
ифтитоњ карда шуд. Намояндагии 
дипломатии Љумњурии Ќазоќистон, ки 
моњи январи соли 2001 ба он маќоми 
Сафорат дода шуд, дар шањри Душанбе 
њамчун намояндагии мустаќил аз моњи 
апрели соли 1998 фаъолияти худро оғоз 
намуд [6].  

Аз замони барќарор гардидани 
муносибатњои дипломатї равобити 
дуљонибаи Тољикистону Ќазоќистон 
њамчун анъана дар доираи њамкорињои 
мутаќобилаи судманд ташаккул ѐфта, 
дар маљмўъ дар соњањои сиѐсї, тиљоратї, 
иќтисодї, илмию техникї, фарњангї ва 
ғайра бомуваффаќият рушд меѐбанд. Бо 
шарофати кўшишњои роњбарияти 
Њукумати Љумњурии Тољикистону ва 
Њукумати Љумњурии Ќазоќистон 
муносибатњои ду кишвар дар њама 
марњилањои пас аз соњибистиќлолї то ба 
имрўз маќоми дўстии устувор ва 
њамдигарфањмиро ба даст оварданд.  

Дар ибтидои асри XXI њамкорињои 
илмиву фарњангии Љумњурии 
Тољикистон ва Љумњурии Ќазоќистон 
хусусияти ба њам наздиктар ва дўстонаро 
касб намуд. Иќдоми муњиме, ки ба 
баланд шудани сатњи њамкорињои илмї 
ва фарњангии ду кишвар мусоидат намуд, 
ин њам ташрифи расмии Президенти 
Љумњурии Ќазоќистон Н. Назарабоев ба 
Љумњурии Тољикистон дар таърихи 13-14 
июни соли 2000 буд. Зимни ташрифи 
расмии роњбари Ќазоќистон 8 санади 
байнидавлатї ва байни вазорату идоравї 
имзо гардиданд, ки дар муносибатњои 
миѐни ду давлат дар соњањои, иќтисод, 
илм ва фарњанг такони љиддї бахшид [3, 
60]. 

Омили дигаре, ки ба раванди 
босуръати рушди муносибатњои илмиву 
фарњангии Тољикистон ва Ќазоќистон 
таъсир гузошт, ин дар ќаламрави ду 
кишвар ташаккул ѐфтани Марказњои 
фарњангї мебошад. Бояд ќайд кард, ки 
дар тањким ва густариш њамкорињои 
муштарак дар бахшњои соњаи фарњанг 
фаъолияти љамъияти дўстии 
“Тољикистон-Ќазоќистон” (5-уми марти 
соли 2002) ва љамъияти дўстии 
“Ќазоќистон-Тољикистон” (моњи майи 
соли 2004) наќши бевосита дорад.  

Љумњурии Тољикистон ва Љумњурии 
Ќазоќистон дар доираи созишнома ва 
ѐддошту тафоњумњои дар сатњи дуљониба 
баимзорасида чорабинињои мухталифи 
фарњангї-маърифатї ва илмиро дар 
мисоли рўзњои фарњангї, намоишгоњњои 
китобу њунарњои мардумї, баргузории 
фестивалу барномањои театри халќї, ки 
дар чунин чорабинињо мутахассисони 
соња ва коршиносон аз ду љониб ширкат 
мекунанд, баргузор менамоянд. Дар 
корњои ташкиливу баргузории 
маросимњои илмї-фарњангї сањми 
диаспорањои тољики муќими Ќазоќистон 
ва диаспорањои ќазоќи муќими 
Тољикистон низ назаррас арзѐбї 
гардидаанд. Диаспораи тољикони 
муќими Ќазоќистон марказњои илмї-
фарњангии худро дорад ва, узви 
Ассамблеяи халќњои Ќазоќистон мањсуб 
меѐбад. 

Марказњои фарњангии тољикон 
асосан дар шањрњои Алма-ато, 
Ќараганда, Кустанай, Петропавловск, 
Тараз, Шимкент, ноњияи Сарягаш, дар 
вилояти Љамбул ва Ќазоќистони Љанубї 
воќеъ буда, аз моњи феврали соли 2003 ба 
Анљумани маркази фарњангии тољикони 
Ќазоќистон тањти унвони “Сомониѐн” 
шомил гардиданд. Дар баробари ин, дар 
њудуди Ќазоќистон муассисаи 
ғайридавлатии фарњангї зери унвони 
“Маркази фарњанги тољикї - Парвиз”, ки 
дар моњи июни соли 2004 дар шањри 
Астана ба ќайд гирифта шудааст, 
фаъолият дорад. Маркази фарњангии 
тољикии “Ибни Сино”, ки соли 2009 ба 
Ассамблеяи халќии Ќазоќистон ворид 
карда шуд, дар тањкими равобити илмї-
фарњангии Тољикистон ва Ќазоќистон 
наќши муњим дорад [11]. 

Ифтитоњи Маркази фарњангии 
Љумњурии Ќазоќистон тањти унвони 
“Байтерек” (дарахти њаѐт) дар шањри 
Душанбе соли 2007, ки ба рўзи миллии 
Љумњурии Ќазоќистон санаи 25-уми 
октябр рост омадааст, дар њаѐти 
фарњангии ду кишвар муњимтарин 
руйдод ба шумор меравад [12]. 

Профессор, узви Иттифоќи 
нависандагони Тољикистон, раиси 
Љамъияти дўстии “Тољикистон-
Ќазоќистон” Нуралиев Абдусаттор 
Нуралиевич зикр намудааст, ки 
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диаспораи ќазоќони муќими кишвар ба 
анъанањои мањаллї ва фарњанги мардуми 
тољик эњтиром мегузоранд, забони 
тољикиро меомўзанд, инчунин бо њама 
аќќалиятњои миллї дўстона ва дар 
њамдигарфањмї зиндагї мекунанд. 
Љамъияти “Байтерек” њама мардуми 
ќазоќи муќими шањри Душанбе, 
ноњияњои тобеи марказ, шањрњои Норак, 
Турсунзода, Хуљанд ва Вилояти Мухтори 
Кўњистони Бадахшонро, бањри эњѐ ва 
њифзи анъанаву њувияти миллї, таърих 
ва забони худ ба њам меоварад [7, 87]. 

Чорабинињои илмиву-фарњангие, ки 
дар даврони соњибистиќлолии Љумњурии 
Тољикистон ва Љумњурии Ќазоќистон бо 
маќсади тањким ва густариши 
муносибатњои илмї ва фарњангї доир 
гардидаанд: 

- баргузории Рўзњои фарњангии 
Љумњурии Тољикистон моњи августи соли 
2007 дар шањри Остонаи Љумњурии 
Ќазоќистон ва намоиши мањсулоти 
кишоварзї; 

- моњи декабри соли 2007 дар шањри 
Душанбе ифтитоњ намудани муљассамаи 
35 афсари ќазоќистонї, ки дар солњои 
љанги шањрвандї дар сарњади 
Тољикистону Афғонистон љони худро аз 
даст доданд; 

- 21-24 октрябри соли 2008 
баргузории Рўзњои фарњангии Љумњурии 
Ќазоќистон дар Љумњурии Тољикистон 
[3, 63];  

- ширкати гурўњи њунармандони 
театрњои драмавии ба номи В. 
Маяковский ва ба номи М. Назарови 
ВМКБ дар фестивали байналмилалии 
“Театрњои касбии Осиѐи Марказї ва 
Ќазоќистон” моњњои октябр-ноябри соли 
2012; 

- ташриф овардани Њунарпешаи 
халќии Љумњурии Ќазоќистон, лауреати 
љоизањои давлатии Љумњурии 
Ќазоќистон ва СССР Асаналї Ашимов 
бо даъвати Вазорати фарњанги Љумњурии 
Тољикистон ба шањри Душанбе, 20 
ноябри соли 2014. Зимни ташрифи А. 
Асимов баргузор гардидани маросими 
муаррифии китоби нависанда ва 
мутарљими муосири тољик, доктори 
фахрии фалсафаи соњаи адабиѐт, узви 
Академияи бадеии Љумњурии 
Тољикистон Абдуғаффор Абдуљабборов 

«Писари сарзамини ќазоќ» бахшида ба 
њаѐт ва фаъолияти актѐри машњури театр 
ва кинои ќазоќ А. Ашимов; 

- таширифи намояндагони 
Њукумати вилояти Ќазоќистони Љанубї 
ба шањрњои Душанбе, Хуљанд ва дар 
њошияи ташрифи онњо баргузор шудани 
барномаи консертї бо иштироки 
њунармандони санъати вилояти 
Ќазоќистони Љанубї бахшида ба 25-
солагии Истиќлолияти Љумњурии 
Тољикистон ва Љумњурии Ќазоќистон, 
њамчунин номгузории яке аз мањаллањои 
навбунѐди шањри Хуљанд бо номи 
бародаршањри “Шимкент”- Љумњурии 
Ќазоќистон [2]; 

- 1 ноябри соли 2016 бо ташабусси 
Сафорати Ќазоќистон дар шањри 
Душанбе ифтитоњи расмии гўшаи 
адабиѐти ќазоќ дар Китобхонаи миллии 
Тољикистон бахшида ба таљлили 25-умин 
солгарди Истиќлолияти Љумњурии 
Ќазоќистон;  

- 21-23 марти соли 2017 зимни 
сафари намояндагон, ходимони давлатї 
ва ањли њунари шањри Хуљанд ба шањри 
Шимкенти Љумњурии Ќазоќистон, доир 
гаштани барномаи консертии 
њунармандони санъати вилояти Суғд; 

- аз љониби Љамъияти сањњомии 
кушодаи “Маркази барномањои 
байналмилалї” ва Вазорати маорифи 
Љумњурии Тољикистон бо дастгирии 
Сафорати Ќазоќистон дар Љумњурии 
Тољикистон санаи 15-16 майи соли 2017 
баргузор гардидани намоишгоњи 
“Рўзњои маорифи Ќазоќистон” бо 
муаррифии зиѐда 20 Донишгоњњои номии 
Ќазоќистон, ба монанди “Донишгоњи 
Назарбоев”, Донишгоњи миллии 
Авруосиѐ ба номи Гумелев Л.Н., 
“Донишгоњи Нархоз” ва Академияи 
алоќа ва наќлиѐти Ќазоќистон ба номи 
Тинишпаев М; 

- 13 апрели соли 2018 дар 
Институти геологияи Академияи илмњои 
Љумњурии Тољикистон баргузор 
гардидани маросими ифтитоњи лавњаи 
ѐдгорї ба хотираи аввалин узви фахрии 
хориљии Академияи илмњои Тољикистон, 
олими барљастаи ќазоќ Ќ. Сатпаев, ки 
дар ташкили фаъолияти Академияи 
фанњои Тољикистон ва илми геологияи 
Осиѐи Миѐна њиссаи худро гузоштааст; 
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- бо ташаббуси Њукумати шањри 
Душанбе ва дастгирии Сафорати 
Ќазоќистон дар шањри Душанбе санаи 
18-19 августи соли 2018 доир гардидани 
барномаи консертии овозхони 
тољиктабори ќазоќ Парвиз Назаров дар 
доираи фестивали “Dushanbe Summer 
Fest”; 

- иштироки синамогарони 
Љумњурии Ќазоќистон дар фестивали 
сеюми филмњои кутоњмуддат зери номи 
“Навсоз” санаи 16-20 сентябри соли 2018 
дар шањри Душанбе [5]; 

- 30 сентябри соли 2019 бо 
ташаббуси консули генералии Љумњурии 
Тољикистон Бањодур Назир ва факултети 
шарќшиносии Донишгоњи миллии 
Ќазоќистон ба номи Ал-Форобии шањри 
Алмаато баргузории маросими ифтитоњи 
Маркази забон ва фарњанги тољикї [9]; 

- 13 декабри соли 2019 бо 
ташаббуси Консулгарии генералии 
Љумњурии Тољикистон дар шањри 
Алмаатои Љумњурии Ќазоќистон ва 
намояндагии мањфили «Љавонони дар 
хориљи кишвар тањсилдошта», баргузор 
гардидани Конференсияи илмї-амалї 
тањти унвони «Наќши Президенти 
Љумњурии Тољикистон дар масъалањои 
муњими сайѐра: об сарчашмаи њаѐти 
инсонї» бо њайати иштирокчиѐни 
конференсия аз Академияи миллии 
илмњои Тољикистон, Донишгоњи милии 
Тољикистон, Донишгоњи аграрии 
Тољикистон ба номи Ш.Шоњтемур, 
Донишгоњи давлатии молия ва иќтисоди 
Тољикистон, Донишкадаи давлатии 
забонњои Тољикистон ба номи С 
Улуғзода ва Донишгоњи славянии Россия 
ва Тољикистон [12]; 

Дар конфронс намояндагон аз 
љониби коршиносон, олимону 
муњаќќиќони тољику ќазоќ ва 
мутахассисони соњаи байналмилалии об 
ва ВАО иштирок намуданд. 

Дар конфронс ба унвони мењмонони 
олиќадр намояндаи доимии СММ дар 
шањри Алмаатои Љумњурии Казоќистон 
Властимил Самек, роњбари Хадамоти 
масъалањои савдо ва иќтисодиѐти шањри 
Алмаато Миладин Миладинов, 
директори генералии куллии USAID дар 
Љумњурии Ќазоќистон Рабаб Шамайлењ, 
намояндаи ЮНЕСКО дар шањри 

Алмаато Серикжан Атанов, муовини 
ректори донишгоњи Ќазоќистону 
Германия, ноиби директори Фонди 
байналмилалии Арал (МФСА), декани 
факултети фалсафа ва сиѐсатшинос ДМЌ 
ба номи Ал-Фаробї ва декани факултети 
география ДМЌ ба номи Ал-Фаробї ва 
дигарон иштирок доштанд [12]. 

Њамкорињо дар соњањои илм ва 
маориф миѐни Љумњурии Тољикистон ва 
Љумњурии Ќазоќистон дар солњои 
соњибистиќлолї наќши муњими 
пайвандагарро дошта, ба имзо расидани 
як ќатор созишномањо, ѐддошту 
тафоњумњои мутаќобилаи њар ду кишвар 
аз он шањодат медињад. Барои татбиќи 
санадњои асосї ва ташаббусу иќдомњои 
мунтазами њамкорињо дар ин самт 
сохторњои марбута, намояндагони илму 
фарњанги ду кишвар талоши вусъат 
додани фаъолияти худро дар соњањои 
мазкур менамоянд. Олимон, муњаќќиќон, 
коршиносони соњањои илму маориф аз 
Љумњурии Тољикистон пайваста дар 
чорабинињои илмї-байналмилалии 
Љумњурии Ќазоќистон иштирок намуда, 
дар рушди фаъолияти муштарак дар 
соњаи илм ва маориф сањми хоса 
мегузоранд. 

Њамасола тибќи квотаи људошуда 
шањрвандони Тољикистон барои тањсил 
дар риштаи бакалавриат ва магистратура 
ба донишгоњњои Ќазоќистон рањсипор 
карда мешаванд. Шумораи донишљўѐн ва 
шунавандагон дар донишгоњњои 
мухталифи Љумњурии Ќазоќистон, ба 
монанди Донишгоњи миллї, 
Донишкадаи илмї-техникї, Академияи 
алоќа ва авиатсияи шањрвандї, 
Донишкадаи идоракунї, иќтисод ва 
пешбинї ва ғайрањо зиѐд мушоњида 
мегарданд. Масалан дар соли 2016 
шумораи донишљўѐни тољик дар 
макотиби олиии Ќазоќистон ба 466 
донишљў баробар гардид [11]. 

Бояд зикр намуд, ки донишљўѐни 
тољик дар Ќазоќистон талош доранд дар 
бисѐр соњањо соњиби маълумот гарданд, 
махсусан ба ихтисосњои омўзгор, 
забоншинос, табиб, муњандис, меъмор, 
рўзноманигор ва соњањои санъати 
тасвирї ва мусиќї таваљљуњ доранд. 
Њамчунин, сохторњои ќудратии 
Тољикистон ‟ Вазорати корњои дохилї, 
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Кумитаи давлатии амнияти миллї, 
гумруки Тољикистон њамасола 
донишљўѐн ва намояндагони худро ба 
донишгоњњои махсуси Ќазоќистон барои 
тањсил ва такмили ихтисос равона 
месозанд.  

Робитањои мутаќобилаи Љумњурии 
Тољикистон ва Љумњурии Ќазоќистон 
дар соњањои гуногуни њамкорї, хусусан 
дар соњањои фарњанг, илм ва маориф 
барои Љумњурии Тољикистон аз самтњои 
афзалиятнок ба шумор рафта, ба 
пешрафту ободии минтаќаи Осиѐи 
Марказї ва манфиатњои миллии ду 
кишвари дўст љавобгў мебошад. Зеро, 
мардуми тољику ќазоќ аз ќадим ба 
њамдигар наздикї дошта, мероси ғании 
фарњангиву адабиро доро мебошанд, ки 
шуњрати љањонї доранд. Бо вуљуди ин, 
барои таќвият бахшидани њамкорињои 
судманд миѐни ду кишвар дар соњањои 
илм, маориф ва фарњанг бо истифода аз 
имкониятњои мављудаи соњавї аз 
ањамият холї намебошад. 
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НАУЧНО-КУЛЬТУРНЫЕ СВЯЗИ 
МЕЖДУ РЕСПУБЛИКОЙ 

ТАДЖИКИСТАН И РЕСПУБЛИКОЙ 
КАЗАХСТАН 

Дороншоева Н. Ш., Тошова Н. С. 
В данной статье рассматриваются 

вопросы становления отношений в 
области науки и культуры между 
Республикой Таджикистан и Республикой 
Казахстан, их укрепления и расширения в 
период государственной независимости. 
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SCIENTIFIC AND CULTURAL 
RELATIONS BETWEEN THE 

REPUBLIC OF TAJIKISTAN AND THE 
REPUBLIC OF KAZAKHSTAN 

Doronshoeva N. Sh., Toshova N. S. 
This article discusses the formation of 

relations in the field of science and culture 
between the Republic of Tajikistan and the 
Republic of Kazakhstan, their strengthening 
and expansion during of state independence’s 
period. 

Key words: Tajikistan, Kazakhstan, 
independence, cooperation, culture, science, 
education, diasporas, Friendship Society.
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Дар маќола мавзўи амнияти 
иттилоотї њамчун гарави пешгирї аз 
дасткорињои сиѐсї дар Тољикистон 
мавриди баррасї ќарор гирифтааст. 
Муаллиф таъкид мекунад, ки амнияти 
иттилоотї дар кишварњои 
тозаистиќлоли Осиѐи Марказї, ки дар он 
системањои сиѐсї, ки дар раванди 
ташаккул ва табдилѐбї ќарор доранд. 
Инчунин, мавриди њамлањои иттилоотии 
созмонњои байналмилалии террористї ва 
ифротгарої ќарор гирифта, тањти 
фишори омилњои љањонї, ба раќобати 
минтаќавї љалб карда мешавад. Яке аз 
технологияњои «инќилобњои ранга» 
истифодаи дасткорињои сиѐсї дар 
интернет дар шароити муосир мебошад, 
ки барои суботи сиѐсии Љумњурии 
Тољикистон тањдиди воќеиро эљод 
мекунад. Вобаста ба ин, дар назди давлат 
вазифаи пешбурди сиѐсати иттилоотие 
меистад, ки манфиат ва талаботи 
тамоми љомеаро дар маљмўъ инъикос 
намояд. Таъмини амнияти иттилоотї 
дар љањони зудтағйирѐбанда ва омўзиши 
љанбањои гуногуни он барои Љумњурии 
Тољикистон ањамияти илмї ва амалї 
дорад. Пешнињод карда мешавад, ки бо 
назардошти хавфи рўзафзуни даст-
корињои сиѐсї бо истифода аз иттилоот 
ва зиѐд шудани шаклњои гуногуни он, 
зарур аст ќонун дар бораи муќобилият ба 
дасткорињои сиѐсї тањия ва ќабул карда 
шавад. Дар ин росто, баланд бардоштани 
фарњанги истифодаи иттилооти 
интернетї, ташаккули фарњанги 
иттилоотї ва шуури интиќодї дар 
љавонон яке аз воситањои муњими 
пешгирии оќибатњои манфии «инќилобњои 
ранга» мебошанд.  

Калидвожањо: амнияти иттилоотї, 
дасткории сиѐсї, «инќилобњои ранга», 
Тољикистон, Осиѐи Марказї, техно-
логияњои иттилоотию коммуни-
катсионї, Интернет, ташкилотњои 
террористию экстремистї. 

  
Дар шароити рушди устувори 

технологияњои иттилоотї-
коммуникатсионї рушди минбаъдаи 
љомеа ва амнияти миллии Љумњурии 
Тољикистонро бе назардошти омилњои 
иттилоотї таъмин кардан ғайриимкон 
аст. Дар чунин шароит амнияти 
иттилоотии кишвар як унсури марказии 
системаи амнияти миллї мањсуб 
мешавад, ки рушди соњањои гуногуни 
њаѐти љамъиятї аз он вобастагї дорад. 
Дар баробари рушди инфрасохтори 
иттилоотии љомеа, ки барои фаъолияти 
муътадили нињодњои давлатї ва 
љамъиятї муњим аст, тањдидњое низ ба 
миѐн меоянд, ки ба њифзи манфиатњои 
миллї, бахусус суботи сиѐсї ва 
тартиботи љамъиятї таъсири манфї 
расонида, боиси «инќилобњои ранга 
мешаванд». Аз ин рў, таъмини амнияти 
иттилоотї дар љањони зудтағйирѐбанда 
ва омўзиши љанбањои гуногуни он барои 
Љумњурии Тољикистон ањамияти илмї 
ва амалї дорад. 

Ин вазъро Асосгузори сулњу 
вањдати миллї-Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар Паѐми 
солонаи худ аз 26 январи соли 2021 
таъкид намудаанд, ки «пайравони 
созмонњои террористиву экстремистї 
барои ноором сохтани вазъият дар 
љомеа ва тафриќаандозиву барангехтани 
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низоъњои диниву мазњабї кўшиш карда, 
барои гумроњ сохтани сокинони 
мамлакат, бахусус, љавонон ва ба 
созмонњои манъшуда љалб намудани 
онњо аз шабакањои интернетї васеъ 
истифода мебаранд... Онњо то ба њол аз 
хориљи кишвар бо тамоми роњу 
воситањо кўшиш карда истодаанд, ки 
љомеаи моро ноором сохта, фарњангу 
мазњаби бегонаро ба сари мардуми мо 
тањмил кунанд [11].  

Бояд тазаккур дод, ки дар раванди 
љањонишавї ташаккули фазои 
иттилоотии љањонї ва густариши 
технологияњои иттилоотї мушоњида 
мешавад. Дар баробари ин, рушди 
соњањои гуногуни њаѐти љомеа 
истифодаи технологияњои иттилоотиро 
таќозо мекунад. Ба ибораи дигар, айни 
замон ягон соњаи фаъолиятро бе 
истифодаи компютер ва интернет 
тасаввур кардан ғайриимкон аст. 
Вобаста ба ин, дар Љумњурии 
Тољикистон заминаи меъѐрии њуќуќии 
ташаккули љомеаи иттилоотї ва 
њукумати электронї фароњам оварда 
шудааст. Дар соњаи иттилооти љамъиятї 
ва рушди технологияњои иттилоотї як 
ќатор ќонунњо ќабул гардида, амалї 
карда мешаванд.  

Рушди воситањои муосири 
технологияњои иттилоотию коммуни-
катсионї љомеаи љањониро мавриди 
тањдидњою хатарњои нав ќарор додааст, 
ки дар ин маљро Љумњурии Тољикистон 
низ зери таъсири чунин тањдидњо ќарор 
мегирад. Ба вуљуд омадани хавфу 
тањдидњои иттилоотї бо он алоќаманд 
аст, ки дар раванди љањонишавї як 
ќатор ќуввањо ва субъектњои сиѐсати 
љањонї иттилоот ва технологияњои 
муосири иттилоотию коммуни-
катсиониро барои ноил шудан ба 
маќсадњои геополитикї, геостратегї, 
геоиќтисодї ва ғайра истифода 
мебаранд. Дар зимни ин, ташкили 
љангњои иттилоотї, њамлањои иттило 
отї, иғвоњо, «инќилобњои ранга», 
табаддулотњои давлатї ва дигаргунињои 
дигари иљтимоию сиѐсї ба мушоњида 
мерасад. 

Таваљљуњи махсус њангоми 
омодасозии «табаддулотњои демократї» 
ѐ, тавре ки онро боз меноманд, 

«инќилобњои ранга», ба васоити ахбори 
омма ва воситањои муосири 
тенологияњои иттилоотию 
коммуникатсионї зоњир карда мешавад. 
Бо дастгирии барномањои давлатї ва 
фондњои байналмилалї дар њудуди 
давлатњо, ки ба барномањои 
«тањаввулоти демократї» дохил карда 
мешаванд, васоити ахбори оммаи 
«мустаќил», «марказњои тафтишоти 
маљалланигорї» ташкил карда шуда, 
лоињањо оид ба таъсиси сомонањо ва 
сањифањо дар шабакањои иљтимої ва 
ғайра татбиќ карда мешаванд. Яке аз 
сабаби зиѐд шудани аъзои шабакањои 
иљтимої дар он аст, ки бозингарони 
сиѐсї ва маљалланигорони мустаќил дар 
шабакањои мазкур дар бораи воќеа ва 
њодисањои гуногуни њаѐти сиѐсии 
кишвари худ маводи тањлилї љой 
медињанд ва бо ин роњ аудиторияи хеле 
всеъро аз онњо огоњ месозанд [8, с. 132-
136]. 

Солњои охир ташкилотњои 
террористию экстремистии 
байналмилалї, аз ќабили «Давлати 
исломї», «Алќоида», «Њизб-ут-тањрир», 
«Ихвон-ул-муслимин», љунбиши 
«Толибон» ва баъзеи дигарон, ва 
ташкилотњое, ки аъзои онњоро 
мухолифин ‟ зодагони Тољикистон 
ташкил медињанд, аз ќабили 
ташкилотњои террористию экстре-
мистии «Њизби нањзати ислом», «Гурўњи 
24» ва «Паймони миллии Тољикистон», 
шабакањои иљтимоиро дар миѐни 
љавонон ва ‟ муњољирони тољик ташвиќу 
тарғибот бурда, онњоро ба сафњои худ 
даъват карда, њаррўза аз тариќи 
интернет њамлањои иттилоотиро ба 
муќобили давлат ва њукумати 
Тољикистон анљом дода, кўшиш 
мекунанд инќилоб ѐ табаддулоти 
давлатиро ташкил кунанд.  

Ба ташкилотњои террористию 
экстремистии байналмилалї муяссар 
гаридааст тавассути иттилоот аз тариќи 
интернет зиѐда аз 2 њазор шањрвандони 
Тољикистонро ба сафи љангљўѐни 
Давлати исломї дар Сурия ва Ироќ 
шомил шаванд. Аксари онњо барои 
содир кардани амалњои террористї аз 
тариќи интернет љалб карда шудаанд. 
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Ташкилотњои террористию экстре-
мистии «Њизби нањзати ислом», «Гурўњи 
24» ва «Паймони миллии Тољикистон» 
бо истифода аз технологияи фиребгарї, 
бо интишори иттилооти иғвогарона 
кўшиш мекунанд шањрвандони 
кишварро ба муќобили сиѐсати давлат 
ва њукумат сафарбар намоянд, ки чунин 
вазъ ба суботи сиѐсї дар љумњурї тањдид 
намуда, боиси вайрон шудани сохти 
конститутсионии давлат ва тартиботи 
љамъиятї, эљоди тањдид барои 
манфиатњои миллии Љумњурии 
Тољикистон мегардад.  

Тањќиќи маќом ва наќши иттилоот 
ва таъсири он ба амнияти миллии 
Љумњурии Тољикистон нишон медињад, 
ки кишвар дар назди ташкилотњои 
террористию экстремистии аз рўи як 
ќатор масъалањо осебпазир мебошад. 
Масалан, зиѐда аз 90% ањолии 
Тољикистон мусулмон њастанд, ки ин 
заминаро барои чунин ташкилотњои 
террористию экстремистї, ба монанди 
«Алќоида», «Давлати исломї», «Њизб-
ут-тањрир», «Толибон», «Ихвон-ул-
муслимин» ва дигарон барои ташвиќу 
тарғиби ғояњои экстремзми динї ва 
радикализми динию сиѐсї фароњам 
оварда, бо ин роњ онњо кўшиш мекунанд 
ба сафњои худ љавононро бо роњи 
ташвиќу тарғиб ва «мағзшўињо»-и онњо 
љалб намоянд.  

Мавзўи вазъи амнияти иттилоотї 
дар кишварњои тозаистиќлоли Осиѐи 
Марказї, ки дар он системањои сиѐсї, ки 
дар раванди ташаккул ва табдилѐбї 
ќарор доранд, мавриди њамлањои 
иттилоотии созмонњои байналмилалии 
террористї ва ифротгарої ќарор 
гирифта, тањти фишори омилњои љањонї 
ќарор дошта, ба раќобати минтаќавї 
љалб карда мешаванд. 

Аз ањамияти амалї масъалањои 
њифзи манфиатњои миллии давлатњои 
Осиѐи Марказї дар шароити 
тағйирѐбии хусусияти муносибатњои 
сохторњои ќудратї ва шањрвандон, 
эътирофи он воќеият, ки њифзи манбаи 
иттилоотии давлатї аз ифшои 
иттилооти муњими сиѐсї, иќтисодї ва 
илмию техникї бояд дар як ваќт бо 
њалли чунин вазифањои муњим, ба 
монанди таъмини њуќуќии онњо ба 

гирифтани иттилооти боэътимод ва 
рушди технологияњои муосири 
телекоммуникатсионї амалї карда 
шавад, бархўрдор мебошанд [9, с. 5]. 

Бояд тазаккур дод, ки монеаи љиддї 
дар роњи таъмини амнияти 
коммуникатсияи сиѐсї дар кишварњои 
Осиѐи Марказї афзоиши тањдидњои 
дорои хусусияти њарбию сиѐсї, 
террористї ва љиної ба њисоб мераванд. 
Ва ин, дар навбати худ, дар назди 
олимон вазифаи тањия ва татбиќи  
стратегияи амнияти дастаљамъии 
иттилоотиро, ки онро дар доираи 
СААД, СЊШ ва ИДМ њал кардан 
мумкин аст, гузошта, тањлили дараљаи 
татбиќи муќаррароти «Кодекси 
намунавии иттилоотї барои давлатњо ‟ 
аъзои ИДМ дар давлатњои Осиѐи 
Марказї», «Тавсияњо оид ба такмил ва 
њамоњанг кардани ќонунгузории миллии 
давлатњои аъзои ИДМ дар соњаи 
таъмини амнияти иттилоотї» 
(23.11.2012), ќонуни намунавии «Дар 
бораи Иттилоот, иттилоотикунонї ва 
таъмини амнияти иттилоотї»-ро 
(28.11.2014), ки аз љониби Ассамблеяи 
байнипарлумонии давлатњои аъзои 
ИДМ барои давлатњои Осиѐи Марказї 
ќабул шудаанд, татбиќ карда мешаванд.  

Бешубња, сиѐсати иттилоотии 
давлатии Љумњурии Тољикистон њамчун 
љузъи таркибии сиѐсати хориљї ва 
дохилии он бояд соњаи фаъолияти 
маќомоти давлатї ва идоракуниро дар 
соњаи иттилоот муайян намояд. Он аз 
низоми назарњои расмии давлат ба 
маќсадњо, вазифањо, принсипњо ва 
самтњои асосии фаъолият дар соњаи 
иттилоот иборат буда, объектњои 
сиѐсати давлатро дар соњаи иттилоот, 
самтњо ва механизмњои асосии татбиќи 
онро муайян мекунад. 

Комилан возењ аст, ки асоси 
њуќуќии Консепсияро [4] Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон, ќонунњои давлат 
«Дар бораи матбуот ва дигар васоити 
ахбори омма», «Дар бораи 
иттилоотсозї», «Дар бораи алоќаи 
барќї», «Дар бораи њуљљати электронї», 
«Дар бораи иттилоот», «Дар бораи 
њифзи иттилоот», «Дар бораи имзои 
электронї-раќамї», Кодекси граждании 
Љумњурии Тољикистон, Консепсияи 
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амнияти иттилоотии Љумњурии 
Тољикистон», Стратегияи давлатии 
«Технологияњои иттилоотї-
коммуникатсионї барои рушди 
Љумњурии Тољикистон» ва дигар 
санадњои меъѐрии њуќуќие, ки соњаи 
иттилоотию сиѐсии кишварро танзим 
мекунанд, ташкил медињанд. 

Њамзамон, муносибатњо ѐ алоќањои 
иттилоотии љамъиятї байни субъектњо, 
яъне васоити ахбори оммаи чопї ва 
электронї, њуќуќи иттилоотї ва 
амнияти иттилоотї, ки иттилоотро 
љамъоварї, ташаккул, тањлил, тарғиб ва 
истифодаи иттилоотро ба манфиати 
љомеа, давлат ва шањрванд амалї 
мекунанд, њамчун объектњои сиѐсати 
иттилоотї ба шумор рафта, шахсони 
њуќуќї ва давлат бошанд, њамчун 
субъектњои он амал мекунанд. 

Чунин ба назар мерасад, ки барои 
бомуваффаќият амалї намудани сиѐсати 
давлатии иттилоотї ва имиљии 
Љумњурии Тољикистон системаи 
иттилоотиеро таъсис додан зарур аст, ки 
барои ташаккул ва тасдиќи симои 
мусбати кишвар дар фазои ВАО-и русї 
ва англисї пешбинї шуда бошад [12, с. 
20-25].  

Дар заминаи гуфтањои боло, дар 
њоли њозир ба масъалаи амният дар 
соњаи иттилоот њам дар сатњи давлатї, 
њам дар сатњи хусусї таваљљуњи зарурї 
зоњир карда мешавад. Амнияти 
иттилоот аз ањамияти хоса дар робита 
ба ворид шудани воситањои техникии 
коркард ва интиќоли маълумот ќариб 
дар тамоми соњањои фаъолияти инсон 
пайдо мекунад. 

Тавре маълум аст, солњои охир ба 
мадди аввал соњаи иттилоот баромада 
истодааст, ки ба туфайли рушди 
босуръати системањо ва технологияњои 
иттилоотї, пайдоиши усулњои усулан 
нав ва хеле самараноки мубодила ва 
таъсиррасонии иттилоотї ба як воситаи 
муњими навоварињои иљтимої табдил 
ѐфта истодааст. Тасодуфї нест, ки ин 
масъалањо бештар аз нуктаи назари 
амнияти миллї баррасї шуда, њоло 
њарчи бештар ва ошкоро дар бораи 
тањдидњое њарф мезананд, ки эњтимолан 
системањои иттилоотии муосир барои 

манфиатњои умумимиллї дар бар 
мегиранд. 

 Дар асоси гуфтањои боло метавон 
гуфт, ки тањлили илмии масъалаи 
«технологияњои интернетї ва татбиќи 
онњо дар равандњои сиѐсї» бо зарурати 
фаврии омўзиши байнисоњавии 
хусусиятњои мављудият ва фаъолияти 
сиѐсат дар шароити рушди 
технологияњои љомеаи иттилоотї тавзењ 
меѐбад. Дар баробари ин, зарур аст 
имкониятњои наве, ки дар назди сиѐсат 
ва њифзи амнияти иттилоотї, таъмини 
сулњу вањдати шањрвандї дар шароити 
чолишњо ва тањдидњои нави замони 
муосир, дар робита бо рушд ва 
пањншавии технологияњои нави 
иттилоотию коммуникатсионї ќарор 
мегиранд, ошкор карда шаванд. Тавре 
маълум аст, дар љањони муосир наќши 
амнияти иттилоотии коммуникатсияи 
сиѐсї хусусиятњо хос пайдо мекунад ва 
ин масъала барои илсии сиѐсатшиносии 
Тољикистон нав ба шумор меравад.  

Дар ин росто, љињати иљрои 
Фармони Президенти Љумњурии 
Тољикистон аз 5 ноябри соли 2003 
№1174 «Дар бораи Стратегияи давлатии 
«Технологияњои иттилоотию 
коммуникатсионї барои рушди 
Љумњурии Тољикистон» [14] Њукумати 
Љумњурии Тољикистон Барномаи рушд 
ва татбиќи технологияњои иттилоотию 
коммуникатсионї дар Љумњурии 
Тољикистон аз 3 декабри соли 2004 № 
468 [2] тасдиќ гардид, ки маќсади он 
тањияи тадбирњои ба фароњам овардани 
шароит ва ташаккули механизмњое 
нигаронида шуда буданд, мусоидатро, 
аз љумла дар ташаккули љомеаи 
иттилоотї дар Љумњурии Тољикистон; 
рушд ва навсозии соњањои гуногуни 
фаъолият (маориф, фарњанг, тандурустї, 
наќлиѐт, комплекси агросаноатї, њаѐти 
љамъиятї, њифзи иљтимої ва ғайра) дар 
Љумњурии Тољикистон дар асоси 
истифодаи васеи ТИК таъмин 
менамоянд.  

Таъкид кардан бамаврид аст, ки 
Љумњурии Тољикистон дар ќаламрави 
худ, ба истиснои њолатњои 
пешбининамудаи ќонунњо ва 
шартномањои байналмилалии Љумњурии 
Тољикистон, захирањои иттилоотиро 
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мустаќилона ташаккул дода, онро 
озодона ихтиѐрдорї менамояд. 

Комилан равшан аст, ки соњаи 
иттилоот љанбаи мустаќили амнияти 
миллї ба њисоб рафта, дар он кафолат 
додани њифзи захирањои иттилоотї, 
механизмњои таъсис, пањн ва истифодаи 
онњо, инфрасохтори коммуникатсионї, 
татбиќи њуќуќ ба иттилооти љомеа 
давлат ва шањрвандхо зарур аст. 

Консепсияи дар боло зикргардида 
изњорот ва њифзи манфиатњои Љумњурии 
Тољикистонро дар мубодилаи 
байналмилалии иттилоот ва таъмини 
амнияти захирањои миллии иттилоотї 
ва инфрасохтори иттилоотию 
коммуникатсионї пешбинї менамояд. 

Ќобили зикр аст, ки дар 
Созишномаи њамкории давлатњо ‟ аъзои 
Иттињоди Давлатњои Мустаќил дар 
соњаи амнияти иттилоотї аз 20 ноябри 
соли 2013 амнияти иттилоотї њамчун 
њолати њифзи шахсият, љомеа ва давлат 
ва манфиатњои онњо аз тањдидњо, 
таъсироти харобиовар ва дигари манфї 
дар фазои иттилоотї таъриф шудааст 
[13]. 

Дар ин замина бояд ба наќши 
васоити ахбори омма дар таъмини 
амнияти иттилоотии кишвар таваљљуњи 
муњим дода шавад. Дар љумњурї дар 
айни замон шумораи зиѐди васоити 
ахбори оммавї мавчуданд, ки дорои 
самтњои гуногуни сиѐсї, фарњангї ва 
арзишї мебошанд. Вобаста ба ин, дар 
назди давлат вазифаи пешбурди сиѐсати 
иттилоотие меистад, ки манфиат ва 
талаботи тамоми љомеаро дар маљмўъ 
инъикос намояд. Бинобар ањамияти 
бузурги иттилоот ва, чун натиља, ВАО, 
дахолати њуќумат танзими фаъолияи 
маќаомоти матбќот, радио ва 
телевизион аз тариќи сиѐсати иттило-
отии давлат зарурї шуморида мешавад..  

Бешубња, Консепсияи сиѐсати 
давлатии иттилоотии Љумњурии 
Тољикистон ба васоити ахбори омма 
имкон медињад, ки иттилоотро даќиќ ва 
оќилона инъикос намоянд, зеро онњо 
воситаи муњими татбиќи сиѐсати 
иттилоотии давлатї ба шумор рафта, 
агентии давлатии иттилоотї, телевизион 
ва радиоро, нашриѐт, рўзномаю 
маљаллањоро дар бар мегиранд.  

Дар марњилаи мазкур дар назди 
Љумњурии Тољикистон вазифаи гузариш 
ба сатњи сифатан нави идоракунї аз 
њисоби таъмини њамаи иштирокчиѐни 
сиѐсати иттилоотї бо иттилооти 
сариваќтї, мукаммал ва боэътимод 
истодааст. Он танњо бо роњи дуруст ба 
роњ мондани сиѐсати иттилоотї, 
ислоњоти пайдарпайи иттилоотї дар 
системаи маќомоти хокимияти давлатї 
ва идораи давлатї имконпазир аст. 
Сиѐсати иттилоотї ‟ ин ќобилият ва 
имконияти субъектњои сиѐсат дар 
расонидани таъсир ба шуур, психикаи 
одамон, рафтор ва фаъолияти онњо бо 
кумаки иттилоот ба манфиати давлат ва 
љомеаи шањрвандї мебошад. 

Дар ин росто, вазифањои асосии 
сиѐсати давлатии иттилоотї нисбат ба 
ВАО татбиќи тадбирњои њуќуќї, 
иќтисодї ва ташкилие мебошад, ки 
мувозинати манфиатњои шахсият, љомеа 
ва давлатро дар фаъолияти васоити 
ахбори омма таъмин мекунанд. 

Зарур аст шаклу усулњои муосири 
кор бо ВАО тањия ва амалї карда 
шаванд, ки имкон медињанд ба 
ташаккул, рушд ва интишори арзишњои 
маънавие, ки ба манфиатњо ва 
анъанањои фарњангию таърихии халќњои 
Љумњурии Тољикистон љавобгў 
мебошанд, мусоидат карда шавад. 
Васоити ахбори омма бояд ба баланд 
бардоштани худогоњии миллї ва 
ватандўстї, дастгирї ва рушди 
анъанањои њаќиќї ва фарњанги миллии 
Тољикистон мусоидат намоянд. 

Барои њалли ин масъала дастгирии 
давлатї аз ВАО хеле муњим буда, имкон 
медињад онњо воќеан њамчун механизми 
ташкили муносибатњои байни ањолї ва 
нињодњои иљтимоии љомеа хизмат карда, 
манфиатњои њокимият, соњибкорї, 
рушди фарњангро ифода карда, њамчун 
васила барои муколамаи байни онњо 
хизмат кунанд.  

Раванди пурављ дар соњаи 
технологияњои иттилоотї ва васоити 
ахбори омма имкон фароњам овардааст 
марзњои миллї дар фазои иттилоотї аз 
байн бурда шаванд, ки ин сабаби 
имкониятњои бесобиќаи саркўбкунии 
раќиб тавассути василањои ғайриан-
ъанавии нобудсозї, бидуни расонидани 
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харобињои љисмонї гардидааст. 
Таъсиррасонии дарозмуд-дати оммавии 
иттилоотие, ки аз тариќи шуури њар як 
узви љомеа мегузарад, сабаби 
вайроншавии хислат гардида, хатари 
воќеиро барои мављудияти миллат дар 
натиљаи дигаргуншавии фарњанги 
таърихан ташаккулѐфта, ғояњои асосии 
љањонбинона эљод мекунад [9]. 

Имрўз, фаъолияти таблиғотии њизбу 
њаракатњои экстремистї хатари фиребу 
найрангро аз тариќи истифодаи 
воситањои муосири технологияњои 
иттилоотию иртиботї зиѐд мекунад. 
Њодисањои дањ соли охир нишон 
медињанд, ки таблиғи радикализм ва 
экстремизм, пањн кардани иттилооти 
иғвоангез тавассути интернет метавонад 
паѐмадњои манфї дошта бошанд. Дар он 
кишварњое, ки инќилобњои ранга оғоз 
шуданд, мухолифон тавассути 
шабакањои иљтимої шањрвандони 
кишварро ба эътирозњои оммавї даъват 
мекарданд. Таљриба ва амалияи сиѐсии 
давлатњое, ки инќилобњои рангаро аз 
сар гузаронидаанд, бори дигар аз 
ташкили сунъии ин гуна њодисањо 
шањодат медињанд. Зеро баъди 
«инќилоб» дар ин кишварњо вазъи 
иктисодию иљтимои ва сиѐси бадтар 
шуда, як ќисми онњо ба љангњои 
шањрвандї дучор шуданд. 

Њамин тариќ, истифодаи 
дасткорињои сиѐсї дар шабакањои 
иљтимої мавќеъи давлатро дар 
идоракунии равандњои иљтимоию сиѐсї 
бесубот мекунад. Рўйдодњои сиѐсии 
солњои ахир нишон медињанд, ки 
шабакањои иљтимоии Facebook, Twitter, 
YouTube ва дигар манобеъу васоити 
интернетї як механизми тавонои 
сафарбар кардани фаъолнокии эътирозї 
дар кишварњо ва љомеањои дар давраи 
гузариш ќарордошта ба шумор 
мераванд. Инчунин аз тариќи онњо 
рафтори эътирозгарон самаранок назо-
рат карда мешавад. Дар шароити 
истифода њарчи бештари дасткорињои 
сиѐсї тањти назорати љиддї гузоштани 
фаъолнокии шањрвандї мушкил мегар-
дад, зеро ин гуна њаракатњои эътирозї 
на аз љониби рањбарони онњо, балки та-
вассути шабакањои иљтимої ва техноло-

гияњои муосири иттилоотию коммуни-
катсионї назорат мешаванд [10]. 

Истифодаи технологияњои даст-
кории сиѐсї аз љониби нерўњои љамъия-
тию сиѐсї таърихи тўлонї дорад. 
Онњоро њамеша барои расидан ба 
маќсадњои сиѐсии худ истифода мебур-
данд. Имрўз шабакањои иљтимоии ин-
тернетї бо нерўи бузурги манипулятси-
онии худ дастраси њамагон гаштаанд, ки 
аз онњо пеш аз њама ташкилотњои тер-
рористиву экстремистї моњирона исти-
фода мебаранд. Моњи январи соли 2021 
Президенти Љумњурии Тољикистон, 
муњтарам Эмомалї Рањмон дар Паѐми 
солонаи худ изњор доштанд, ки «Зеро ки 
пайравони созмонњои террористию экс-
тремистї талош доранд, љомеаро ба шўр 
андохта, људоиандозї ва барангехтани 
низоъњои мазњабї бо маќсади ба вуљуд 
овардани љомеаи шањрвандї дар љомеаи 
шањрвандї дар Тољикистон, Сокинони 
кишвар, бахусус љавононро гумроњ 
намуда, онњоро ба сафи созмонњои 
мамнўъ љалб мекунанд, аз интернет ва-
сеъ истифода мебаранд» [11]. 

Воќеан, аксари афроде, ки ба ин со-
змонњо шомил шудаанд, тавассути ин-
тернет ва шабакањои иљтимої 
«мағзшўї» шудаанд. Дар баробари ин, 
вобаста ба шароитњои гуногуни иљти-
моию сиѐсї њар сол роњу усулњои нави 
дасткорињои сиѐсие ба вуљуд меоянд, ки 
ба муборизаи муосири сиѐсї мутобиќ 
мешаванд. Аз ин рў, дасткорињои сиѐсї 
ба воситаи пешбурди таблиғоти ноаѐн 
ва воситаи гумроњкунии хеле хатарноки 
иттилоотї табдил ѐфтааст. Таъсири он 
дар Љумњурии Тољикистон њар рўз эњсос 
мешавад. Масалан, танњо созмони тер-
рористии «Давлати исломї» тавониста-
аст беш аз 2000 нафарро аз љавонони 
тољик ба гурўњњои љиноии худ шомил 
кунад. Чунин иќдомот аз љониби дигар 
њизбу њаракатњои радикалї, аз ќабили 
«Њизби нањзати исломмї», Гурўњи 24» 
ва «Паймонии миллии Тољикистон» 
ғояњои радикалї ва экстремистї аз 
тариќи Интернет ва шабакањои иљтимої 
бо истифода аз технологияњои дасткорї 
дар байни љавонони тољик, бахусус дар 
байни муњољирони мењнатї ба таври ва-
сеъ андешида мешаванд. Њамарўза 
фаъолон ва пайравони онњо дар интер-
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нет маълумоти иғвоангез, ифротгароѐна 
ва хушунатборро пањн карда, 
дасткорињои сиѐсиро бо маќсадњои 
зерин истифода мебаранд:  

Аввалан, истифодаи дасткорињои 
сиѐсї хатари «мағзшўї»-и љавононро бо 
истифода аз ТИК зиѐд карда, дар 
навбати худ, «мағзшўї» як намуди 
дасткорї ба њисоб меравад. 
Ташкилотњои террористию экстремистї 
бо истифода аз технологияњои 
«мағзшўї» љавононро ба сафњои худ 
љалб намуда, онњоро ба гурўњњои 
љиноии ниманизомии худ шомил 
намуда, ба содир намудани амалњои 
террористї сафарбар мекунанд. Аксари 
љавононе, ки ба созмонњои террористї 
пайвастаанд, дар натиљаи мағзшўї ба 
доми террористон афтодаанд. 

Сониян, њизбу њаракатњои 
экстремистї ва экстремистї дар 
фаъолияти таблиғотї ва тарғиботии худ 
барои тундгаро сохтани љомеа ва 
сафарбар намудани шањрвандон бар 
зидди давлату њокимият аз 
технологияњои дасткорињои сиѐсиро бо 
истифода аз ТИК моњирона истифода 
мебаранд. Дар чунин шароит 
технологияњои пањн кардани хабарњои 
бардурўғ ва иттилооти беэътимод, 
гузаронидани таблиғоти ноаѐн, љалби 
таваљљуњи мардум ба тарафи дигар, 
технологияи масхара, тарсондан ва 
ғайра аз љониби экстремистњо њамчун 

воситаи тағйир додани шуури одамон 
истифода мебаранд. Дар шароити 
Љумњурии Тољикистон аз чунин 
технологияњои дасткорї бештар 
пайравони Њизби нањзати исломї, 
салафияву вањобиѐн истифода мекунанд. 

Севум, як ќатор њизбу њаракатњои 
террористию экстремистї, сарпарастони 
онњо (њамаи созмонњои террористї 
сарпараст доранд) дар кишварњои 
гуногуни дунѐ кўшиш мекунанд, ки 
тазоњуроти оммавї, инќилобњои ранга 
ва низоъњои мусаллањонаро ташкил 
намоянд. Дар кишварњои пасошўравї, 
аз љумла дар Тољикистон низ чунин 
нерўњои тахрибкор талош доранд 
нооромињои сиѐсї ташкил кунанд. Аз 
љумла, Њизби нањзати исломї ва 
фаъолони онњо, ки дар кишварњои 
аврупої ќарор доранд, мардумро ба 

инќилоб даъват мекунанд. Барои ноил 
шудан ба ин маќсад, онњо тавассути Ин-
тернет аз технологияњои гуногуни даст-
корї истифода мебаранд. 

Чањорум, истифодаи дасткорињои 
сиѐсї ба муќобили Љумњурии Тољики-
стон, аз љумла дар шакли маълумоти 
бардурўғ, пањн кардани хабарњои 

беэътимод ва иғвоангез боиси заиф шу-
дани обрўи дохилї ва байналмилалии 
давлат ва халалдор шудани амалисозии 
маќсадњои стратегї мегардад. Чунин 
амалњо бо маќсади мавриди буњрон 
ќарор додани сиѐсати давлатї, паст за-
дани ќонунияти њокимият, латма задан 
ба обрўи пешвои сиѐсї, зери шубња гу-
зоштани суботи љомеа ва расонидани 
таъсири манфї ба низоми идораи 
давлатї амалї карда мешаванд [10]. 

Њамин тавр, дар низоми амнияти 
миллии Љумњурии Тољикистон таъмини 
амнияти иттилоотї дар шароити муосир 
вазифаи аввалиндараља мањсуб меѐбад. 
Рушди соњањои њаѐтан муњими кишвар, 
њимояи манфиатњои миллии Љумњурии 
Тољикистон, таъмини сулњу субот аз 
сатњу сифати амнияти иттилоотии ки-
швар вобастагї доранд. Ин вазъият 
тањия ва такмили сиѐсати давлатии ит-
тилоотї ва сиѐсати иттилоотонии љомеа 
ва мутобиќшавии онњоро ба тағйироти 
муосир таќозо менамояд. 
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ИНФОРМАЦИОННАЯ БЕЗОПАС-
НОСТЬ – ГАРАНТИЯ ПРЕДОТВРА-
ЩЕНИЯ ПОЛИТИЧЕСКИХ МАНИ-

ПУЛЯЦИЙ В ТАДЖИКИСТАНЕ 
Расулов К. С. 

В статье рассматривается тема 
информационной безопасности как 
гарантия предотвращения политических 
манипуляций в Таджикистане. Автор 
подчѐркивает, что информационная 
безопасность в новых независимых 
странах Центральной Азии, где 
политические системы, находящиеся в 
процессе становления и трансформации, 
подвергаются информационным атакам 
со стороны международных террорис-
тических и экстремистских органи-
заций, находятся под давлением 
глобальных факторов, и вовлекается в 
региональную конкуренцию. Одной из 
технологий «цветных революций» 
является использо-вание политических 
манипуляций в сети Интернет в 
современных условиях, что 
представляет реальную угрозу полити-
ческой стабильности Республики 
Таджикистан. В связи с этим перед 
государством стоит задача продви-
жения информационной политики, 
отражающей интересы и потребности 
всего общества в целом. Обеспечение 
информационной безопасности в быстро 
меняющемся мире и изучение различных 
ее аспектов имеет научное и 
практическое значение для Республики 
Таджикистан. Предлагается, учитывая 
возрастающий риск политического 
манипулирования с использованием ин-
формации и увеличение его различных 
форм, разработать и принять закон о 
противодействии политическому мани-
пулированию. В связи с этим повышение 
культуры использования интернет-
информации, формирование у молодежи 
информа-ционной культуры и крити-
ческого сознания являются одним из 



132 

важных средств предотвращения 
негативных последствий «цветных 
революций». 

Ключевые слова: информационная 
безопасность, политические манипуля-
ции, «цветные революции», Таджи-
кистан, Центральная Азия, информаци-
онно-коммуникационные технологии, 
Интернет, террористические и 
экстремистские организации. 

 
INFORMATION SECURITY IS A 

GUARANTEE OF PREVENTION PO-
LITICAL MANIPULATIONS IN TA-

JIKISTAN 
Rasulov K. S. 

The article deals with the topic of 
information security as a guarantee of 
preventing political manipulations in 
Tajikistan. The author emphasizes that 
information security in the newly 
independent countries of Central Asia, 
where political systems in the process of 
formation and transformation are subject to 
information attacks from international 
terrorist and extremist organizations, are 
under pressure from global factors and are 
involved in regional competition. One of the 
technologies of «color revolutions» is the 

use of political manipulations on the 
Internet in modern conditions, which poses a 
real threat to the political stability of the 
Republic of Tajikistan. In this regard, the 
state faces the task of promoting an 
information policy that reflects the interests 
and needs of society as a whole. Ensuring 
information security in a rapidly changing 
world and studying its various aspects is of 
scientific and practical importance for the 
Republic of Tajikistan. It is proposed, 
taking into account the growing risk of 
political manipulation with the use of 
information and the increase in its various 
forms, to develop and adopt a law on 
countering political manipulation. In this 
regard, increasing the culture of using 
Internet information, the formation of an 
information culture and critical 
consciousness among young people are one 
of the important means of preventing the 
negative consequences of «color 
revolutions». 

Key words: information security, 
political manipulations, «color revolutions», 
Tajikistan, Central Asia, information and 
communication technologies, Internet, 
terrorist and extremist organizations. 

  



133 

 

№2 
2023 

АХБОРИ ИНСТИТУТИ ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ БА НОМИ А. БАЊОВАДДИНОВИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ ТОЉИКИСТОН 

ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА ИМ. А. БАХОВАДДИНОВА НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА 

PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
ОМИЛЊО ВА ШАРОИТЊОИ МУСОИДАТКУНАНДА ДАР МУБОРИЗА БАР ЗИД-

ДИ ТАХРИБКОРИИ ИДЕОЛОГИИ ТЕРРОРИЗМИ МУОСИР 
Зарифов Ф.Б. - унвонљуи Институти фалсафа, њуќуќ ва сиѐсатшиносии Академияи мил-

лии илмњои Тољикистон, сардори кафедраи фанњои љамъиятии Мактаби олии КДАМ 
Љумњурии Тољикистон, подполковник 

 
Дар маќола муаллиф бо дарназа-

рдошти тањдиду хатарњои тероризми 
муосир ба амнияти миллї як ќатор омилу 
шароитњои доимо амалкунандаро муайян 
мекунад. Донистану истифодабарии онњо 
аз тарафи шањрвандон дар муќобилияти 
идеологї бар бар зидди терроризми му-
осир, идеологияи зараровари он, ки 
асосњои диниро истифода мебарад, 
муваффаќиятро таъмин менамояд. 

Калидвожањо: омилу шароит, идео-
логия, идеологияи миллї, идеяи миллї, 
идея – арзишњо, системаи арзишњои идео-
логї, тахрибкории идеологї, терроризми 
муосир, манфиатњои миллї, амнияти 
миллї.  

 
Тањлили маводи васоити ахбори 

омма ва адабиѐти ватанї, баромадњои 
олимон, мутахассисон дар конфронсњо, 
вохўрињо, семинарњо нишон медињад, ки 
дар фазои иттилоотї-идеологии кишвар 
камбудї ва норасоињое љой доранд, ки 
њадафрасии моро дар мубориза бар зид-
ди идеологияи зараровари терро-ризми 
муосир, ки асосњои диниро истифода 
мебарад, мушкил мегардонад ва онњо 
њалли худро талаб мекунанд. 

Яке аз сабабњои бесалоњиятии ода-
мон, шахсиятњо, њизбу њаракатњо, 
сохторњое, ки ба њаѐти сиѐсї, ба мубори-
заи сиѐсї-идеологї ворид мешаванд, до-
ниши рўякї, сатњи нокифояи савод ва 
умуман, набудани он дар бораи идеоло-
гия ва масъалањои аз онњо бавуќуъомада 
мебошад. Ин њолат ба ташкили дурусту 
маќсадноки мубориза бар зидди терро-
ризми муосир, ки асосан муборизаи 
идеологї мебошад, таъсири манфї ме-
расонад. 

Ќайд кардан лозим аст, ки дар ша-
роити кунунї, новобаста аз иќтидори 
сиѐсї-иќтисодї, њарбї, илмию техникии 

душманон-раќибон, ки муваффаќияти 
онњоро аз бисѐр љињат дар фаъолияти 
тахрибкоронаи идеологиашон таъмин 
менамояд, мо бояд роњњои самаранок 
бурдани муборизаи идеологиро, бо 
дарназардошти воќеияти миллї, барои 
худ муайян кунем. Назари дурусти 
илмї-методологї ба њалли ин масъала 
аз мо моњирона истифода бурдани як 
ќатор омил ва шароитњоеро, ки муваф-
фаќиятро дар мубориза бар зидди 
тахрибкории идеологии терроризми му-
осир таъмин менамоянд, талаб мекунад. 

Њар як узви миллату давлати тољик 
ин омилу шароитњоро, пеш аз њама бояд 
донанд, зарурияту муњиммият, арзиш-
нокии баланди оњоро дарк намоянд ва 
фаъолона истифода намоянд. 

Якум омили доимо мусоидат-
кунанда ва ба афкори умум таъсирбахш 
‟ ин мављудият ва амалкунии идеоло-
гияи ягона ва муттањидкунандаи шахс, 
љомеа ва давлат дар Љумњурии Тољики-
стон мебошад. 

Баъди пош хўрдани Иттињоди 
Љумњурињои Шўравї-Сотсиалистї оли-
мон, сиѐсатмадорон дар сатњи миллї 
муддате дар љустуљўї идея ва наза-
рияњое буданд, ки гузаштаро сафед ку-
над ва барои ояндаи миллат-давлат 
роњнамо бошад. Бояд таъкид кард, ки 
дар баробари идея-арзишњои умумиин-
сонї (ба монанди адолат, инсондўстї, 
баробарњуќуќї, бародарї ва ѓайра) њар 
як давлати миллї бояд системаи ар-
зишњои афзалиятдоштаи идеологї ва ба 
расмият шинохтаи худро, ки ман-
фиатњои аслии онњоро ифода мекунанд, 
дошта бошад. Баъзе сару садоњо оид ба 
он, ки дар Тољикистон гўѐ идеологияи 
миллї (ѐ ин ки идеяи миллї), муайян 
нашудааст, ягон асоси илмї ва амалї 
надорад, хулосаи бемаънї аст. Савол 
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пайдо мешавад, ки оѐ дар зарфи 32 соли 
Истиќлол Љумњурии Тољикистон бе ягон 
идея-арзишњои афзалиятдоштаи сиѐсї ѐ 
миллї фаъолият кардааст? Албата, не! 

Ба даст овардани Истиќлоли 
давлатї дар аввали солњои 90-уми асри 
20, барќарор кардани њокимияти кон-
ститутсионї ва пеш гирифтани роњи бу-
нѐди љомеаи озоду демократї, ки яке аз 
самтњои асосии тараќќиѐти љомеаи му-
осир ба шумор меравад ва бо роњи кон-
ститутсионї мустањкам намудани он аз 
дастовардњои бузурги миллату давлати 
тољик ба њисоб меравад, ки минбаъд ба 
пайдоишу инкишоф ѐфтани дигар идея-
арзишњои афзалиятдоштаи миллї зами-
на гузоштааст. Асосгузори сулњу вањда-
ти миллї-Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон дар Паѐмашон ба 
Маљлиси Олии ЉТ 21-уми декабри соли 
2021 хотирнишон намуданд: «… сохти 
ояндаи давлатдории тољикон аввалин 
маротиба дар њамин Иљлосияи 16-уми 
таърихї пешнињод гардид, яъне ман 
њанўз дар рўзњои аввали Иљлосия иброз 
дошта будам, ки љонибдори давлати де-
мократї, њуќуќбунѐд ва дунявї њастам» 
[8,77]. Дар воќеъ, дар он айѐм аз дуруст 
муайян кардани самти асосии инкишоф 
ва роњи бунѐди љомеа ояндаи миллату 
давлати тољик вобастагї дошт, баръак-
си њол, имрўз мо дар кадом њолати ваз-
нин умр ба сар мебурдем, тасаввур кар-
да њам намешуд. 

27-уми ноябри соли 2021 дар До-
нишгоњи миллии Тољикистон Раиси 
КДАМ Љумњурии Тољикистон генерал-
полковник муњтарам Ятимов С.С. дар 
конференсияи илмии зиѐиѐн-
кормандони илм ва маорифчиѐни 
љумњурї дар мавзуи «Фазои иттилоотии 
кишвар, њимояи дастовардњои замони 
истиќлолият ва таъмини амнияти мил-
лї» ба ањли зиѐ мурољиат карда, ќайд 
намуданд: «Бисѐр зиѐиѐну олимони 
мамлакат дар он аќидаанд, ки мо идео-
логияи миллї надорем. Аммо моддаи 
якуми Конститутсияи Љумњурии 
Тољикистон метавонад њамчун идеоло-
гияи миллї хизмат кунад, ки дар он гуф-
та мешавад: «Љумњурии Тољикистон 
давлати соњибихтиѐр, демократї, 
њуќуќбунѐд, дунявї ва ягона мебошад» 
[9]. Ин идея ‟ арзишњо воќеияти милли-

ро объективона инъикос менамоянд, 
манфиатдории миллату давлати моро, 
њар як аъзои онро ифода мекунанд, ба 
пайдоиши фикру аќидањои манфї роњ 
намедињанд ва оммаро водор мекунанд, 
ки фирефтаи фикру аќидањои манфї 
нагарданд, њушѐрию зиракии сиѐсиро аз 
даст надињанд ва барои њифзи ман-
фиатњои миллї њамеша омода бошанд. 
Онњо дар натиљаи љамъоварї ва тањлили 
назариявии таљрибаи гузашта, имрўза ва 
пешбинии ояндаи давлатдории тољикон 
муайян шудаанд. Њар як шањрванди 
Тољикистон вазифадор аст, ки идея-
арзишњои моддаи якуми Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистонро пурра аз худ 
карда, дар инкишофу устуворгардонии 
онњо сањми арзанда гузорад. Аз дигар 
тараф, фикру аќидаронї, рафтору кир-
дори ягон шањрванди Тољикистон, 
шањрванди хориљї ва нафари беша-
њрванд ба арзишњои муайянкардаи мод-
даи 1-уми Конститутсия, яъне асосњои 
сохтори конститутсионии Љумњурии 
Тољикистон бояд мухолифат накунад. 

Асосгузори сулњу вањдати миллї ‟ 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон 
дар Паѐмњои њарсолаашон ба Маљлиси 
Олии Љумњурии Тољикистон дар роњи 
мустањкамгардонии пойдории асосњои 
сохтори конститутсионии Љумњурии 
Тољикистон њадафњои асосии љомеа ва 
давлатро њамчун «рушди устувор», «ам-
ният», «њифзи истиќлолияти миллї ва 
тамоми дастовардњои он» муайян кар-
дааст. Имрўз дар системаи манфиатњои 
миллї ин идея-арзишњо унсурњои асосии 
онро ташкил медињанд. 

Љомеа, давлат њамон ваќт пеш ме-
равад, тараќќї мекунад, агар рушди 
устувори иќтисодї дошта бошад. Пой-
сутуни њамагуна љомеа ва асосан љомеаи 
демократї иќтисодиѐт мебошад. Бе њал-
ли ин масъала идеология наметавонад 
самараовар бошад. Самаранокии мубо-
риза бар зидди тахрибкории идеологии 
терроризм ва њамагуна идеологияи ѓайр, 
аз њалли масъалањои иљтимої-иќтисодї 
вобас-тагї дорад. К.Маркс менависад: 
«идеяњо њамон ваќт љомеаро фаро меги-
ранд, агар онњо манфиатњои њаѐтан 
муњим, имтиѐзњои њаррўзаи одамонро 
ќонеъ гардонанд» [5]. Тањиягарони иде-
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яи мубориза бар зидди терроризми му-
осир љомеаи инсониро водор ва таъкид 
мекунанд, ки дар мубориза бар зидди 
терроризм, ба муайян ва бартараф 
намудани камбудї ва норасоињои иљти-
мої- иќтисодї, ки ба ќатори омилњои 
иѓвоангези пайдоиши терроризм дохил 
мешаванд, диќќати асосї дињанд. 

Муайян кардани чор њадафи страте-
гии кишвар: «ба даст овардани истиќло-
лияти энергетикї», «баромадан аз бун-
басти коммуникатсионї», «таъмини ам-
нияти озуќаворї» ва «саноаткунонии 
босуръати мамлакат» мањз аз маќсаднок 
бурдани фаъолияти давлатї дар самти 
мубориза бар зидди терроризми муосир, 
яъне бартараф кардани сабабњои иќти-
содї-иљтимоии пайдоишу ављгирии он, 
шањодат медињад. Нишондодњои назар-
рас дар ин самти фаъолият дар Паѐмњои 
њарсолаи Сарвари давлат дарљ ѐфтаанд. 

Аз њама муњим, омма бояд дарк 
намояд, оммаро таъкид кардан лозим 
аст, ки њал намудани камбудї ва но-
расоињои иљтимої-иќтисодии љомеа 
масъалаи бунѐдгароии (фундамента-
лизми) исломиро аз байн намебарад. 
Њаќ љониби профессори Донишгоњи 
Гарварди ИМА А. Дершовитс мебошад, 
ки дар китоби худ «Барои чї терроризм 
амал мекунад?» решањои амиќи терро-
ризмро дар нохунак гирифта, ќайд 
намудааст, ки онњоро аз доираи му-
соњиба ва муњокима берун баровардан 
лозим. «Агар мо ба сабабу омилњои 
амиќи иќтисодї-иљтимоии пайдоиши 
терроризм диќќати љиддї дињем, моњи-
яти аслии терроризми муосирро 
фањмонда дода наметавонем» [3, 30-31]. 
Дар воќеъ бунѐдгароѐну радикалистони 
динї маќсадњои муѓризонаи сиѐсї до-
шта, њамагуна камбудињои љомеаро 
танњо барои ба вуљуд овардани норо-
зигї дар љомеа ва сафед кардани 
амалњои экстремистї-террористии худ 
истифода мебаранду халос. Барои онњо 
фарќ надорад, ки љомеа дар кадом сатњи 
иќтисодї-иљтимої ќарор дорад, онњо 
тайѐранд њамагуна љомеањоро барои 
расидан ба њадафњои нопоки худ нобуд 
кунанд. Аз тарафи дигар, муњим дарки 
он аст, ки ягон хел камбудї ва но-
расоиии иќтисодї ба ташкилоти терро-
ристї, љалб гаштану ба амали терро-

ристї даст задани шањрвандонро сафед 
намекунад. 

Чї тавре ки дар боло ќайд гардид, 
«амният» низ дар системаи манфиатњои 
миллї љойи марказиро ишѓол мекунад. 
Агар пешрафти љомеа ва давлат аз 
рушди иќтисод вобаста бошад, ба даст 
овардани он бе таъмини амният њељ им-
кон надорад.  

Аниќ кардани идея-арзишњои афза-
лиятдоштаи миллї имконият медињад, 
ки манфиатњои миллї муайян гарданд. 
Ањамияти муайян кардани манфиатњои 
миллї дар он аст, ки њамаи тањдиду ха-
тарњо ба он доираи масъалањои амни-
ятро ташкил мекунанд. Манфиатњои ас-
лии миллии мо ин њифзи истиќлолият, 
тамоми дастовардњои он, ягонагї, дахл-
нопазирї ва халалдорносозии њудуди 
кишвар мебошад. Дар ин матн њифзи 
манфиатњои миллї ва амният њаммаъно 
мебошанд. Яъне, шахс, љомеа ва давлати 
мо њам дар таъмини рушди иќтисодї ва 
њам амният манфиатдор аст. Яке аз сиѐ-
сатшиносони шинохтаи ИМА У. Лип-
ман ќайд мекунад, ки «миллат њамон 
ваќт амнияташро таъмин карда метаво-
над, агар ў барои гурехтан аз љанг ман-
фиатњои аслии миллї, ќонунии худашро 
поймол накунад» [2].  

Дар баробари ин, таљрибаи давлат-
дорї нишон медињад, ки системаи ар-
зишњои идеологии кишвар њатман як 
идея-арзиши муњимми сиѐсї, ки ба си-
фати омили систематашкилкунандаи 
идеологияи сиѐсї баромад карда, њам-
чун шиори миллї хизмат мекунад, бояд 
дошта бошад. Дар њар як давлати 
алоњида онро идеяи миллї низ мено-
манд. Идеяи миллї дар баробари мил-
лат њамчун як маљмуи арзишњое, ки дар 
доираи фарњанги он ташаккул ѐфтааст, 
арзи вуљуд дорад. Масалан, дар ИМА ба 
сифати идеяи миллї озодї ва демокра-
тия баромад мекунад. Дар Ўзбекистон 
фигураи асосии таърихї шахсияти Те-
мурланг муайян шудааст. Дар 
Ќазоќистон исботи решањои ќазоќї до-
штани Чингизхонро гўѐ дарѐфт карда-
анд. Яъне, ќазоќон худро насли Чингиз-
хон мешуморанд. Дар Ќирѓизистон ин 
масъала аз мавќеи идеалистї њалли худ-
ро ѐфтааст. Дар ин љо њамчун асос ба 
сифати идеяи миллї «эпоси Манас», ги-
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рифта шудааст, ки дар он њаѐт ва мубо-
ризаи ќирѓиз дар асри 18 дарљ гардида-
аст. Дар Туркманистон ба сифати ба-
рандаи идеяи миллї шахсияти собиќ 
президенти ин кишвар Сафармурод 
Ниѐзов, ки унвони Туркменбоширо ги-
рифта буд, муайян шуда буд. 

Ќайд кардан лозим аст, ки дар 
Љумњурии Тољикистон ин масъала объ-
ективона њалли худро ѐфтааст. Ба њама 
маълум аст, ки дар тамоми манотиќи 
Осиѐи Миѐна фаќат тољикистониѐн 
таъриху фарњанги бой ва куњан доранд, 
чунки идеяи миллии мо бо давлати Со-
мониѐн алоќамандї дорад. Дар 
Љумњурии Тољикистон эњѐгари идеяи 
миллї Асосгузори сулњу вањдати миллї 
‟ Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон якдилона ќабул гар-
дидааст ва таљассумгари идеяи миллї 
муљассамаи Исмоили Сомонї мебошад. 

 Дуюм омили дар мубориза бар зид-
ди тахрибкории идеологии терроризм 
мусоидаткунанда ‟ бо дарки таъсири 
љараѐнњои геополитикї ба суботи 
Љумњурии Тољикистон алоќаманд аст. 
Мањз тезутунд гаштани муборизањои 
геополитикї дар олам тањдидњои навро 
ба сулњу амнияти инсон ба вуљуд овар-
дааст, ки аз њама хатарноктаринаш тер-
роризму экстремизми муосир мебошад. 
Вазъияти мураккаб ва ихтилофноке, ки 
имрўз дар олам ба вуќуъ омадааст, аз 
таъсири бевоситаи љараѐнњои геополи-
тикї ба амнияти давлатњои миллї, аз 
љумла Љумњурии Тољикистон, шоњидї 
медињанд. Терроризм барои бозигарони 
асосии харитаи сиѐсї як усули нави 
пешбурди љанг барои расидан ба 
њадафњои геополитикї хизмат мекунад. 
Бинобар ин, дар рафти ташкили кор дар 
самти муќобилияти идеологї бар зидди 
терроризми муосир мо на танњо сафед-
кунандагон ва содиркунандагони бево-
ситаи амалњои террористиро, инчунин 
ташкилкунандагон, тањиягарони асосии 
терроризми муосирро бояд донем. Рав-
шанї даровардан дар ин масъала барои 
дуруст ва маќсаднок ба роњ мондани 
муборизаи идеологї бар зидди терро-
ризм ва ба даст овардани ѓалабаи идео-
логї ањамияти калон дорад. 

Фаромўш набояд кард, ки ќуввањои 
абарќудрат њамчун бозингарони моњир 
тањти шиорњои дастгирии пешравии де-
мократия, њимояи њифзи њуќуќу озоди-
њои инсон амал карда, дар асл рўйирост 
ба корњои дохилии дигар кишварњо да-
холат намуда, дар љомеаи онњо тухми 
кинаву адоват мепошанд. Онњо муваф-
фаќияти худро дар роњи ба даст оварда-
ни манфиатњои геосиѐсиашон танњо дар 
њолати муташанниљ, љангу низоъ нигоњ 
доштани љараѐнњои миллї ва аз мавќеи 
ќудрат назорат кардани њамин љараѐнњо 
мебинанд. Тањлили нишонањои терро-
ризми муосири байналмилалї, меха-
низми ташкилкунї ва амалигардонии 
кирдорњои террористї нишон медињад, 
ки аз ќафои он ташкилотњои пурќуввати 
сиѐсї ва абарќудратњо меистанд, ки 
маќсадњои дурбинонаро оид ба даст 
овардани њукмронї дар љањон дунбола-
гирї мекунанд [12]. Онњо терроризмро 
ба як бозори калоне табдил додаанд, ки 
худ аз он фоидањои калон мерўѐнанд ва 
ба дигарон зарари гарон мерасонанд. 
Терроризми муосир ин як усули нави 
пешбурди љанги абарќудратон танњо бо 
дасти дигарон аст. Дар мамлакатњои му-
сулмоннишин одамон якдигарро тањти 
шиорњои динї нобуд мекунанд. Хулоса, 
муќобилати идеологї на танњо мубори-
заро бар зидди идеологияи терроризм 
(яъне мањкум намудани зуровариро) ва 
на танњо бар зидди асосњои идеологии 
он (мањкум намудани асосњои динии 
ављгирии терроризмро), инчунин мубо-
ризаро бар зидди ташкилкунандагон ва 
тањиягарони идеяи мубориза бо терро-
ризми муосири байналмилалї бояд дар 
бар гирад. 

Тањдиди љиддии љараѐнњои геопо-
литикиро ба имрўзаву ояндаи мил-
латњои рў ба инкишоф метавонем чунин 
шарњ дод: 

‟ исломгароѐн њељ гоњ хилофат 
сохта наметавонанд, аммо муборизањои 
худро тањти дастгирии њидоятгарона-
шон давом медињанд, яъне ба сифати 
омили муташанниљкунандаи вазъият 
баромад мекунанд ва дастгирї меѐбанд; 

‟ демократиясозон тањти идеяи 
дастгирї ва пешравии демократия дар 
љањон амал мекунанд, аммо худ дар бу-
нѐди демократия манфиатдор нестанд. 
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Ваќте терроризм ва демократия 
мегўем, мо њатман якеро ба муќобили 
дигар мегузорем, якеро ќувваи бадї, ди-
гареро ќуввваи некї муаррифї мекунем. 
В. И. Ленин дар ваќташ ќайд ќайд карда 
буд: «демократия бо кадом маъно муар-
рифї нагардад, дар натиља як усул дар 
мубориза барои расидан ба њадафњои 
сиѐсї боќї мемонад» [4]. Ин асло 
маънои онро надорад, ки мо бар зидди 
терроризм бояд мубориза набарем ва 
демократия насозем. Мањз дар пояи 
дарку фањмиши њамин гуфтањо мо 
муборизаро бар зидди терроризми му-
осири байналмилалї дучанд мекунем, 
фиреб намехўрем ва бунѐди љомеаи де-
мократиро дар вазъияти мураккаб, 
нобаробар, ихтилофнок, мушкилпешби-
нишаванда, бо дарназардошти воќеияти 
миллї, дуруст ба роњ мемонем. 

Дарки чунин вазъият дар сатњи 
шуур ва рафтор ба болоравии њушѐрию 
зиракии сиѐсии сокинони кишвар, ба 
пастшавии љалбшавии шањрвандон ба 
доираи терроризми муосири байналми-
лалї мусоидат менамояд. 

Сеюм омили мусоидаткунанда дар 
мубориза бар зидди тахрибкории идео-
логии терроризми муосир, ки дар он 
пайи омили ислом љой дорад ‟ фаъолона 
истифода бурдани исломи анъанавї, 
идея-арзишњои динї-мазњабии Абу Ња-
нифаро, ки тољикистониѐн пайрави он 
мебошанд, бар зидди исломизм дар бар 
мегирад. 

Имрўз барои тавсифи сифатан дуру-
сти ислом њамчун дин ва љараѐнњое, ки 
бо терроризми муосири байналмилалї 
алоќаманданд, мафњуми омили исломро 
васеъ истифода мебаранд. Омили ислом 
гуфта, мо на танњо дин ва тарзи њаѐти 
мусулмониро, инчунин исломизм, яъне 
исломи сиѐсиро, ки решањои чуќури 
таърихї дорад, дар назар дорем. Исло-
мизм имрўз яке аз сабабњои асосии пай-
доиш ва ављгирии экстремизму терро-
ризми муосири байналмилалї ва манбаи 
асосии ѓоявии таъсисѐбии ташкилот, ра-
вия ва љараѐнњои сершумори сиѐсї-
исломї, ки онњоро њамчун фундамента-
листї, радикалистї, экстремистї ва тер-
рористии исломї арзѐбї мекунем, ба 
шумор меравад. 

Пўшида нест, ки дар марњилаи ку-
нунї барои Љумњурии Тољикистон 
масъалаи асосие, ки бо терроризм 
алоќаманд аст, ин тањдид аз тарафи ис-
ломгароѐн мебошад, ки дини исломро 
њамчун силоњи идеологї барои расидан 
ба њадафњои нопоки худ истифода меба-
ранд ва дар ин роњ њамагуна амалњои 
дањшатноктаринро бар зидди инсон 
сафед мекунанд ва содир менамоянд. Зи-
ѐда аз 20 сол мешавад, ки кўшиши ворид 
кардани фикру аќидањои фундамента-
листї-радикалистии исломї ба тафакку-
ри љомеаи мусулмонони Љумњурии 
Тољикистон, асосан љавонон ва ба дои-
раи фаъолияти терроризми муосири 
байналмилалї кашидани онњо давом 
дорад. 

Маќсад ва вазифаи асосии мо дар 
мубориза бар зидди идеологияи зараро-
вари терроризми муосири байналми-
лалї, ин ошкор кардани њадафњои аслии 
идеявии исломистњо дар назди љомеа 
оид ба суиистифода аз дини ислом дар 
фаъолияти тахрибкоронаашон бар зид-
ди Љумњурии Тољикистон мебошад. 
Ќайд кардан лозим аст, ки њалли ин 
масъала шарњи дурусти исломро њамчун 
дин бо дарназардошти махсусиятњои 
хосси он дар рафти ташкили муќобили-
яти идеологї талаб мекунад. Дар аксар 
мавридњо аз љой надоштани дониши за-
рурї дар бораи дин, ислом ва идеология 
баромадњо дар мубориза бо идеологияи 
зараровари терроризми муосир натиљаи 
мусбат намедињад, яъне таъсирбахш не-
станд. 

 Ваќте ки мо махсусиятњои дини ис-
лом мегўем, људоинопазирии онро бо 
сиѐсат дар назар дорем ва тањдиди љид-
дии чунин алоќамандии сиѐсату динро 
мо дар ду-се дањсолаи охир бараъло му-
шоњида карда истодаем. Њар як 
шањрванди Љумњурии Тољикистон бояд 
донад, дарк намояд, ки исломи сиѐсї 
(сиѐсикунонии ислом) ба идея-арзишњои 
мазњаби динии мо мухолифат мекунад, 
он танњо ифодагари манфиати бего-
нагон буд ва мемонад. 

Хулоса, мањз исломи сиѐсї та-
ваљљуњи ќуввањои гуногуни манфиатљў 
(чи исломї ва чи ѓайриисломи)-ро нис-
баташ зиѐд кардааст ва исломро њамчун 
дин заиф гардондааст. Ќуввањои 
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тахрибкор дар исломи сиѐсї њама он чи-
зеро, ки барои расидан ба њадафњои но-
покашон лозим аст, дарѐфт мекунанд. 
Дастгирї ва истифода аз исломи сиѐсї 
ба онњо имконият медињад, ки фаъоли-
яти тахрибии худро ба амал бароранд. 
Исломи сиѐсї сабабгори њамаи ноко-
мињо дар љомеаи мусулмонон ва људої 
дар ислом мебошад, ки ба пайдоиши ду 
самти ба якдигар мухолиф ‟ анъанапа-
растї (традисионалї) ва бунѐдгарої 
(фундаменталистї) оварда расонидааст. 

Таърих яќинан исботи онро меку-
над, ки гузаштагони тољик бо дарназа-
рдошти нигоњ доштани њувияти миллии 
худ мавќеи анъанапарастиро ишѓол 
намуданд. Анъанапарастњо ‟ бар зидди 
урфу одатњои анъанавии одатшуда ба-
ромад намекунанд ва дигаргунињоро дар 
соњаи дин ва њаѐти љамъиятї ќабул 
надоранд ва аз њама муњим, дар ризоият 
бо низоми сиѐсии љойдошта амал меку-
нанд. Аксарияти шањрвандони 
Љумњурии Тољикистон мусулмонон ‟ 
суннатиѐни мазњаби Њанафї буда, ба ќа-
тори анъанапарастњо медароянд. 
Асосгузори сулњу вањдати миллї ‟ Пе-
швои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмлмалї Рањмон 
наќши калидии идея-арзишњои таъли-
моти Имоми Аъзамро дар муттањидку-
нии љомеа ва мубориза бар зидди фун-
даментаментализму радикализми динї 
мунтазам ќайд менамоянд.  

 Дар баробари истифода бурдани 
омилњои ќайдгашта, яке аз шартњои 
асосї ‟ ин њаматарафа ва амиќ дониста-
ни терроризм њамчун як падидаи мурак-
кабу номатлуби иљтимої мебошад. Тер-
роризм ин натиљаи тараќќиѐт аст. Ва 
натиљаи ин тараќќиѐтро бе таърихи он 
фањмида намешавад. Бо истифода аз 
усули муоинаи таърихї, дар тадќиќи 
терроризми муосир фањмидан душвор 
нест, ки терроризм дар њамаи давру за-
мон љой дошт ва то имрўз табиати аслии 
худро, яъне зўроварї ва тањдиди исти-
фодаи он, инчунин таъйиноташро њам-
чун як шакли таърихан ба вуљуд омадаи 
мубориза гум накардааст, баръакс, рўз 
то рўз фаъол гашта, тањдидаш ба сулњу 
амнияти инсон дучанд гардидааст. 
Тањлили нишонањои терроризми муо-
сир, технологияи баамалбарории 

амалњои террористї нишон медињад, ки 
аз паси он ќуввањои пурзўр (давлатњо, 
иттињоди онњо) меистанд, ки чунин 
њолат терроризмро ба соњаи сиѐсати 
љањонї, ба як тањдид ба амнияти байна-
лмилалї ва миллї табдил медињад. Аз 
ин рў, роњњои босамари муборизаро бо 
ин падидаи номатлуби иљтимої дар 
соњаи муносибатњои байналмилалї бояд 
љустуљў кард, то ки имконияти ба-
вуљудоии терроризме, ки аз тарафи дав-
латњо дастгирї меѐбад, бартараф карда 
шавад. Дар ин љода яке аз самтњои афза-
лиятнок дар мубориза бар зидди терро-
ризми муосир ‟ ин инкишоф ва мукам-
малгардонии ќонунгузории байналми-
лалї ва миллї, бартараф кардани но-
фањмоињо дар системаи њуќуќии љањонї 
ва аз њама мурим, даст кашидан аз сиѐ-
сати стандартњои духела, найрангбо-
зињои сиѐсї-идеологї дар мубориза бар 
зидди терроризми байналмилалї мебо-
шад [12, 33]. 

Терроризм имрўз бо кадом маъное 
тавсиф наѐбад, як усули зўроварона дар 
муборизаи барои расидан ба њадафњои 
сиѐсї боќї монда, аз нуќтаи назари таъ-
мини амният яке аз шаклњои фаъол ва 
ѓализи фаъолияти тахрибкоронаи 
ќуввањои гуногуни душманона бар зид-
ди манфиатњои миллии Љумњурии 
Тољикистон ба њисоб меравад.  

Бо дарназардошти гуфтањои боло, 
хулоса баровардан мумкин аст, ки сама-
ранокии мубориза бар зидди идеологияи 
зараровари терроризми муосир, ки 
асосњои динї дорад аз фањмиш, дарку 
маќсаднок истифода бурдани омилњои 
мусоидаткунандаи дар боло ќайдгашта 
вобастагї дорад. Њалли ин масъала ом-
маро ба субъекти фаъол, барандаи аслии 
идеологияи миллї табдил медињад. 
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ФАКТОРЫ И УСЛОВИЯ СПОСОБ-
СТВУЮЩИЕ В БОРЬБЕ С ИДЕОЛО-
ГИЧЕСКОЙ ДИВЕРСИЕЙ СОВРЕ-

МЕННОГО ТЕРРОРИЗМА 
Зарифов Ф.Б. 

В данной статье автор с учетом 
имеющихся вызовов и угроз современного 
терроризма на национальную безопас-
ность и политическую стабильность 
Республики Таджикистан, определяет 
ряд постоянно действующих факторов и 
условий, способствующих в борьбе с идео-
логической диверсией современного тер-
роризма. 

Ключеввые слова: факторы и усло-
вия, идеология, национальная идеология, 
национальная идея, ценности, система 
идеологических ценностей, идеологиче-
ская диверсия, современный терроризм, 
национальные интересы, национальная 
безопассность. 

 
FACILITATING FACTORS AND CON-

DITIONS IN THE FIGHT AGAINST 
THE IDEOLOGICAL DEVASTATION 

OF MODERN TERRORISM 
Zarifov F.B. 

In the article, the author, taking into ac-
count the existence of threats and dangers of 
modern terrorism to national security defines 
some factors and condition, that knowing 
and using them by citizens provides successes 
to combat against modern terrorism. 

Key words: threats, dangers, modern 
terrorism, national security, factors and con-
ditions, success, combat. 
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В данной статье на основе резуль-

татов социологических исследований, 
рассматриваются наиболее важные 
факторы формирования здорового образа 
жизни молодежи Таджикистана. Одним 
из важнейших факторов формирования 
образа жизни молодежи является их ин-
формированность. Состояние здоровья 
молодежи во многом определяются об-
разом жизни. Стоит отметить, что фор-
мирование здорового образа жизни обу-
словлено факторами от которых зависит 
реальная жизнь молодежи.  

Ключевые слова: молодѐжь, здоровый 
образ жизни, развитие, социальная 
жизнь, здоровый образ жизни молодѐжи, 
факторы, здоровье. 

 

Молодежь является важнейшей де-
мографическо-социальной группой и 
оказывает непосредственное влияние на 
ценности, образ жизни и развитие обще-
ства. Здоровье признано одной из важ-
нейших ценностей личной и обществен-
ной жизни. Поэтому вопросы, связанные 
со здоровьем молодежи и влиянием на 
него условий требуют особого внима-
ния. Стоит отметить, что формирование 
здорового образа жизни обусловлено 
факторами, определяющими реального 
жизнь молодежи. При этом в зависимо-
сти от социально-психологических осо-
бенностей возраста молодые люди 
быстро реагируют на все изменения (по-
ложительные и отрицательные), проис-
ходящие в обществе. Здоровье является 
бесценным достоянием не только каж-
дого человека, но и всего общества. 
Здоровье помогает нам осуществлять 
задуманное, успешно решать главные 
жизненные задачи, преодолевать труд-
ности. Хорошее здоровье, разумно под-
держиваемое и укрепляемое самим чело-
веком, обеспе-чивает его долгую жизнь 
и активность. Научные данные показы-

вают, что люди могут прожить до 100 и 
более лет, если будут соблюдать правила 
гигиены. К сожалению, многие люди не 
следуют самым элементарным принци-
пам здорового образа жизни. Некото-
рые становятся жертвами бездействия 
(физического бездействия), что приво-
дит к преждевременному старе-нию. Од-
ни потребляют слишком много пищи, 
что приводит к ожирению, атеросклеро-
зу и диабету. Другие не умеют расслаб-
ляться, не отвлекаются от душевных и 
бытовых забот.  

На всемирной конференции «Разви-
тие здорового образа жизни» было от-
мечено, что в современных обществах 
следует обращать внимание только на 
культуру населения, если культура лю-
дей находится на необходимом уровне, 
то они могут серьезно носиться к фор-
мирования здорового образа жизни. 
Низкая самооценка молодых людей мо-
жет стать одним из негативных факто-
ров формирования здорового образа 
жизни. Исследования показывают, что 
люди должны регулярно анализировать 
вопросы, связанные формированием с 
здорового образа жизни. Для укрепле-
ния здоровья молодежи в первую оче-
редь, необходимо бороться с вредными 
привычками.  

Сегодня вопрос формирования здо-
рового образа жизни чрезвычайно ва-
жен и его изучением занимаются пред-
ставители ряд наук, такие как: социоло-
гия, психология и медицина. Потому что 
факторы здорового образа жизни в 
первую очередь создают благоприятную 
почву для его формирования. Вопрос 
здоровья и благополучия с каждым днем 
становится все более важным, особенно 
среди молодых людей, легко поддаю-
щихся влиянию. Каждая страна ожида-
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ет, что ее молодое поколение будет здо-
ровым и трудо-способным.  

А.А.Богданов считает, что для 
определения факторов формирования 
здорового образа жизни молодежи, в 
первую очередь, необходимо изучить 
общественную деятельность молодежи 
[2]. 

С. Элкаир, основываясь на своих ис-
следованиях, предлагает следующие 
факторы формирования здорового об-
раза жизни: 

1) здоровье и безопасность (здоровье, 
выживание, защита и безопасность, ре-
креация, репродуктивный потенциал); 

2) понимание (знание, понимание ин-
формации и коммуникации); 

3) достижение (значительная деяте-
льность вне дома и семьи, творчество); 

4) участие, инклюзивность (демок-
ратичность действий, саморазвитие и 
наличие цели деятельности); 

5) отношение (отсутствие ругани, лю-
бовь, симпатия и поддержка); 

6) удовлетворенность (единство жиз-
ни, покой, душевное благополучие, сча-
стье); 

7) гармония (культура и духовность, 
искусство, гармония с окружающей сре-
дой). 

Рассуждая о компонентах качества 
жизни, связанных со здоровьем, С. Эл-
кайр [9] на первое место ставить те из их 
применение, которых выявляет основ-
ные характеристики здоровья, другие же 
составляющие качества жизни, могут 
рассматриваться как необходимые усло-
вия, поддержания здоровья.  

Основными факторами, способ-
ствующими здоровому образу жизни 
молодежи, являются: 

1. Отказ от вредных привычек, та-
ких как курение и алкоголизм ‟ вредные 
привычки оказывают разрушительное 
воздействие на общее состояние орга-
низма, на здоровый образ жизни и его 
составляющих. Поэтому, чтобы лучше 
формировать здоровый образ жизни, 
необходимо отказаться от вредных при-
вычек.  

2. Правильное питание ‟ выполняет 
одну из основных задач в обеспечении 
жизнедеятельности человека. Если пища 
употребляется в соответствии с обяза-

тельными и установленными критерия-
ми, она обеспечивает нормальное разви-
тие организма. Неправильное питание, 
наоборот, сильно повышает риск забо-
леваний, что иногда приводит к леталь-
ному исходу. 

3. Личная гигиена. Гигиена ‟ наука 
об улучшении и сохранении здоровья 
человека. Элементами личной гигиены 
являются уход за телом, стирка белья, 
уборка дома, соблюдение режима труда 
и отдыха. Соблюдение правил гигиены 
обеспечивает благоприятные условия 
для формирования здорового образа 
жизни у молодежи. 

4. Физическая активность ‟ одним 
из таких видов деятельности является 
спорт, признанный основой здорового 
образа жизни. Физические упражнения 
не только улучшают обмен веществ и 
кровообращение в организме, но и спо-
собствуют укреплению иммунитета, 
снижению уровня холестерина и норма-
лизации обмена веществ. 

5. Отдых ‟ в зависимости от основ-
ной деятельности человеку необходим 
ежедневный, еженедельный и ежегодный 
отдых. Например, при тяжелой физиче-
ской работе отдых означает восстанов-
ление затраченной энергии [7]. 

Все вышеперечисленные факторы 
здорового образа жизни чрезвычайно 
важны для его формирования. Здоровье 
человека тесно связано с его поведением 
и зависит от того, насколько здоров и 
безопасен его образ жизни. Поэтому че-
ловеку очень важно понять, что «здоро-
вье» и «здоровый образ жизни» чрезвы-
чайно важны и считаются одним из 
важных принципов обеспечения здоро-
вья молодежи. 

По мнению исследователей, основ-
ными факторами, препятствующими 
здоровому образу жизни молодежи, яв-
ляются: 

1. Курение, алкогольная и наркоти-
ческая зависимость;  

2. Халатное отношение к еде;  
3. Низкая физическая активность;  
4. Стрессовые ситуации в семье и на 

работе;  
5. Отсутствие доступа к медицин-

ским учреждениям [1, 20]. 
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Факторы риска ‟ факторы, потен-
циально опасные для здоровья человека 
и способствующие возникновению забо-
леваний, в отличие от непосредственных 
причин заболеваний (вирусы, бактерии 
и др.). Факторы риска действуют опо-
средованно и создают благоприятную 
среду для возникновения и развития за-
болеваний. Основными причинами воз-
никновения факторов риска для форми-
рования здорового образа жизни моло-
дежи являются информационно-
эмоциональные нагрузки, неправильный 
образ жизни, вредные привычки, несба-
лансированное питание, длитель-ная ра-
бота за компьютером, низкий уровень 
санитарно-гигиенических зна-ний, а 
также незнание правил здорового обра-
за жизни, его составляю-щих и влияния 
на сохранение здоровья. В последнее 
время здоровый образ жизни и факторы, 
способствующих ему, привлекают вни-
мание, как специа-листов, так и широ-
кой общественности. Здоровый образ 
жизни обеспечивает сбалансированное 
развитие личности, определяет трудо-
способность и считается базовой по-
требностью человека. К сожалению, не 
все знакомы с факторами, определяю-
щими формиро-ванию здорового образа 
жизни. 

Факторы формирования здорового 
образа жизни молодежи являются уни-
версальным и явлениями и имеют как 
материальные, так и духовные аспекты. 
Н.А. Добролюбов отмечает, что «болез-
ни не позволяют правильно наладить 
здоровый образ жизни» [5, 15]. Следует 
отметить, что для формирования здоро-
вого образа жизни молодежи, в первую 
очередь, необходимо его факторы. В 
науке валеологии и социологии широко 
описывается факторы, формирующие 
здоровый образ жизни молодежи. Ис-
следователи по-разному оценивают эти 
факторы. Факторы формирования здо-
рового образа жизни обычно характери-
зуются совокупностью следующих демо-
графических показателей: рождаемость, 
смертность, младенческая смертность, 
заболеваемость, уровень физического 
развития, средняя продолжительность 
жизни, прирост населения и др. 

Существуют разные точки зрения на 
факторы, формирующие здоровый об-
раз жизни. Факторами формирования 
здорового образа жизни являются про-
филактика заболеваний и укрепления 
здоровья. Факторы здорового образа 
жизни это сложное понятие, включаю-
щее в себя множество компонентов. В 
него входят сферы человеческого суще-
ствования ‟ от еды до эмоционального 
состояния. Факторы здорового образа 
жизни ‟ процесс, направленный на пол-
ное изменение старых привычек в отно-
шении питания, физической активности 
и отдыха. С другой стороны, факторы 
здорового образа жизни рассматрива-
ются как концепция жизни человека, ко-
торая направлена на укрепление и со-
хранение здоровья посредством пра-
вильного питания, физической подго-
товки, нравственности и отказа от вред-
ных привычек. Здоровый образ жизни 
изучается такими отраслями социоло-
гии, как социологией здоровья и меди-
цины, социологией молодежи, социоло-
гия спорта и др. 

По мнению Е.Н. Вайнера, в 
структуру здорового образа жизни 
должны входить следующие факторы: 
режим активности, разумное питание, 
разумный образ жизни, психо-
физиологическая регуляция, иммунная 
подготовка, отсутствие вредных 
привычек и валеологическая подго-
товка. Новую парадигму здоровья 
создал академик Н. Амосов, который 
отметил: «Чтобы быть здоровым, 
усилия человека должны быть 
постоянными и значительными. Ничто 
не может заменить здоровый образ 
жизни» [8, 34]. 

Концепция факторов риска при 
формировании здорового образа жизни 
очень распространена в современной 
социологии. Основы анализа факторов 
риска при формировании здорового 
образа жизни были заложены в ХХ веке 
известными западними социологами В. 
Беком, Э. Гидденсом, Н. Луманом [3, 89-
90] и ряд других исследователей. 
Исследователи, работавшие в рамках 
факторов риска формирования 
здорового образа жизни, считают его 
феноменом современного общества и 
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продуктом нового этапа, т.е. 
модернизации. Высокий уровень неопре-
деленности, многообразие развития 
общества требовали поиска новой 
модели описания социальных процессов. 
Одним из таких примеров является 
понятие социального риска, которое 
определяется как возможность того или 
иного негативного события. Мы не 
можем полностью предсказать 
возникновение такого события, но 
можем рассчитать его большую или 
меньшую вероятность с учетом 
факторов, влияющих на систему 
формирования здорового образа жизни. 

Факторами формирования 
здорового образа жизни являются 
способы реализации основных аспектов 
повседневной жизни человека, 
способствующие сохранению и укреп-
лению его здоровья. Л. Г. Матрос 
определяет отношение к здоровью как 
один из аспектов адаптационного 
процесса и отмечает, что здоровье есть 
«не состояние, а динамический процесс: 
оно есть и условие, и результат 
согласования взаимодействия организма 
с окружающими, окружающей средой, 
что находит отражение в факторах 
формирования» [4, 64]. 

Ежегодно в мире проводятся 
различные социологические иссле-
дования относительно формировании 
здорового образа жизни молодежи. 
Таджикистан также считается одной из 
этих стран. Несмотря на то, что 
существует множество исследований, 
следует отметить, что этот вопрос до сих 
пор является дискуссионным в нашем 
обществе. В целях более глубокого 
изучения основных направлений 
формирования здорового образа жизни 
в среде молодежи Таджикистана 
отделом социологии Института 
философии, политологии и права им. А. 
Баховаддинова Национальной академии 
наук Таджикистана совместно с 
кафедрой социологии философского 
факультета Таджикского национального 
университета было проведено социоло-
гическое исследование. Исследование 
было проведено в июне 2022 года 
методом онлайн-опросе [6, 45]. 

По результатам данного 
исследования былы выявленны 
основные факторы, препятствующые 
здоровому образу жизни молодежи. По 
мнению 45,2% респондентов, одним из 
факторов, препятствующих здоровому 
образу жизни, является отсутствие 
необходимой информации о здоровом 
образе жизни. 42,2% респондентов 
считают, что плохие экономические и 
социальные условия являются 
препятствием для здорового образа 
жизни. Также 38,5% опрошенных 
отметили, что препятствием для 
здорового образа жизни является то, что 
семья не уделяет особого внимания 
формированию здорового образа жизни, 
а 30,9 % считают препятствием для 
здорового образа жизни нездоровую 
окружающую среду (см. диаграмму 1). 

Диаграмма 1. 
На Ваш взгляд, какие факторы 

мешают здоровому образу жизни 
молодежи? (n= 1100, %) 

 
Вывод. Здоровье ‟ самый важный 

человеческий ресурс. Здоровый образ 
жизни существенно улучшает человече-
ские способности, увеличивает продук-
тивность рабочего времени. А верным 
способом для его формирования явля-
ются информированность молодежи и 
конечно же правильные привычки. Че-
ловек во многом сам предопределяет 
свою судьбу, так как реализует повсе-
дневное поведение через привычки, вы-
зывающие соответствующие послед-
ствия. 
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Так как проблема здоровье и фор-
мирование здорового образа жизни мо-
лодѐжи имеет особую значимость в со-
временном мире, владение основами 
здорового образа жизни является глав-
ной ценностью молодого поколения и 
требует не только изучения, но и усвое-
ния знаний и навыков. Человек во мно-
гом сам предопределяет свою судьбу, 
так как реализует повседневное поведе-
ние через привычки, вызывающие соот-
ветствующие последствия. 
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ОМИЛЊОИ ТАШАККУЛИ ТАРЗИ 
ЊАЁТИ СОЛИМИ ЉАВОНОН 

Чилаева М. Т. 
Дар ин маќола бо такя ба натиљањои 

тадќиќоти сотсиологї муњимтарин 
омилњои ташаккули тарзи њаѐти солими 
љавонон дар Тољикистон баррасї 
шудааст. Тибќи ин тадќиќот яке аз 
муњимтарин омилњои ташаккули тарзи 
њаѐти солими љавонон огоњии онњо аз ин 
масъала мебошад. Њолати саломатии 
љавонон ва ташаккули тарзи њаѐти 
солимро бештар тарзи зиндагї муайян 
мекунад. Бояд гуфт, ки ташаккули тарзи 
њаѐти солим аз омилњое иборат аст, ки 
њаѐти воќеии љавонон ба онњо вобаста 
аст. 

Калидвожањо: љавонон, тарзи њаѐти 
солим, рушд, њаѐти иљтимої, тарзи 
њаѐти солими љавонон, омилњо, саломатї. 

 
FACTORS OF FORMATION OF A 

HEALTHY LIFESTYLE OF YOUNG 
PEOPLE 

Chilaeva M. T. 
In this article, based on the results of 

sociological research, the most important 
factors in the formation of a healthy lifestyle 
of young people in Tajikistan are discussed. 
According to this study, one of the most 
important factors in the formation of a 
healthy lifestyle of young people is their 
awareness of this issue. The state of health of 
young people and the formation of a healthy 
lifestyle is mostly determined by the way of 
life. It should be said that the formation of a 
healthy lifestyle consists of factors on which 
the real life of young people depends. 

Key words: youth, healthy lifestyle, 
development, social life, healthy lifestyle of 
youth, factors, health. 
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ИДЕОЛОГИЯИ ДЕВБАНДИЯ ВА НАЌШИ ОН ДАР ТАШАККУЛИ ТОЛИБИЗМ 

Њакимов Љ. А. - унвонљўи Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
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Дар маќола идеологияи динї-

мазњабии девбандия (ѐ деобандия) њамчун 
заминаи пайдоиш ва шаклгирии 
“Њаракати Толибон” мавриди тањќиќ 
ќарор гирифтааст. Муайян шудааст, ки 
идеологияи «Њаракати Толибон» як 
мафкураи радикалї буда, аз идеологияи 
мактаби девбандия (ѐ деобандия) 
сарчашма мегирад. Мубаллиѓони 
девбандия (ѐ деобандия) ба ташаккули 
аќидањои динии “Толибон”, хусусан ба 
њайати роњбарикунандаи «Њаракати 
Толибон» таъсири амиќ гузоштаанд. 
Девбандия (ѐ деобандия) як шохаи 
мазњаби суннии њанафї мањсуб ѐфта, 
њанўз соли 1967 дар Осиѐи Љанубї 
аллакай 9 000 мадрасаи девбандї (ѐ 
деобандї) фаъолият дошт, ки дар байни 
толибилмони онњо шумораи афѓонњо 
(пуштунњо)нињоят зиѐд буданд. Раванди 
мазкур маќсаднок идома ѐфта, ба 
мафкураи толибилмони пуштун таъсир 
ва заминаи идеологї гузоштааст.  

Муаллиф дар заминаи тањќиќ муайян 
намудааст, ки муњимтарин асл дар 
андешаи сиѐсии девбандия (ѐ деобандия) 
ва дигар гурўњњои бунѐдгаро, аз љумла 
«Њаракати Толибон» эњѐи асли Хилофат 
дар низоми сиѐсии ислом ѐ баргашт ба 
низоми сиѐсии даврони ибтидоии ислом 
аст. Њаракати мазкур имрўз тавассути 
такмили идеологияи худ маќсад, њудуди 
љуғрофї ва иљтимоии худро густариш 
дода, аз тариќи интиќоли фаъолияти 
таблиғотї дар кишвар ва манотиќи 
дигар талош дорад, то ин ки сатњи 
таъсирбахшии идеяњои худро ба оммаи 
васеи мардум боз њам афзунтар намояд. 

Калидвожањо: девбандия, толибизм, 
салафизм, вањњобизм, тањриризм, 
идеология, идеологияи динї, хилофат, 
мадраса, таблиѓ. 

 

Дар шароити кунунї таъсири 
идеологии созмону ташкилот ва равияву 
њаракатњои динї-мазњабї ба раванди 
вазъи сиѐсї, иќтисодї ва иљтимоиву 
фарњангии Афѓонистон, ки низоми 
идоракунии диниро дорад, рўз то рўз 
зиѐд шуда истодааст. Њатто метавон 
зикр намуд, ки идеологияи равияњои 
тундгаро, ба вижа, идеологияи 
“Њаракати Толибон” ба идеологияи 
давлатї ва заминаи асосии низоми 
сиѐсии идоракунии Афѓонистон табдил 
ѐфтааст.  

Вобаста ба ин бояд таъкид намуд, 
ки идеологияи «Њаракати Толибон» як 
мафкураи радикалї буда, аз идеологияи 
мактаби девбандия (ѐ деобандия) ибтидо 
мегирад. Уламои девбандия ба 
ташаккули аќидањои динии толибињо, 
дар навбати аввал, ба њалќаи 
роњбарикунандаи «Њаракати Толибон» 
таъсир гузоштаанд. Девбандия ба 
унвони як шохае аз мазњаби суннии 
њанафї дониста мешавад ва аз ин љост, 
ки «Њаракати Толибон» муталлиќ ба 
мазњаби њанафї ва пайрави аќидаи 
Муњаммад бини Мањмуд Абумансури 
Мотуридї (соли 333-и њиљрї вафот 
кардааст) хонда мешавад. Ба аќидаи 
девбандињо пайравї аз як мазњаби 
фиќњї ѐ калом ба маънои пайравї аз 
тамоми усулу аќидаи он мазњаб ва 
имоми он нест. Уламои девбандия бар 
ивази таќлид аз мактаби фиќњии њанафї 
мазњабњои чоргонаи ањли суннатро 
њатмию зарурї медонанд. Оид ба ин 
масъала муњаќќиќи муосири амрикоии 
мактаби девбандї Б.Д.Меткаф чунин 
таъкид мекунад: “уламои суннимазњаби 
девбандї баробарї ва ќонуниятро дар 
чор мазњаби суннї ќабул карданд, онњо 
дар гузашта њанафї буда, тарафдори 
идеологияи меъѐрњои умумї ва 
ќонунњои шариатї буданд” [1, 30]. Дар 

mailto:sorbonhakimzoda28@gmail.com


146 

баробари ин, «Њаракати Толибон» 
мактаби девбандияро тафсири радикалї 
намуда, онро бо суннатњои ќабилавии 
худ омехта кардаанд.  

Ба таърихи пайдоиши девбандия 
руљуъ намуда, метавон зикр намуд, ки 
мактаб ѐ мадрасаи “Девбандия” дар 
наздикии шањри Дењлї соли 1867 таъсис 
ѐфтааст. Дар Њиндустони британї 
ташкил шудани девбандизм дар ибтидо, 
гўѐ иртиљої набуда, балки њаракати 
пешбарандаи инќилобї ва муттањид-
кунандаи иттињоди мусулмонон 
њисобида мешуд. Сарвари асосии ғоявии 
ин њаракат Муњаммад Козим Нанотавї 
(1833-1877) ва Рашид Ањмад Гангоњї 
(1829-1905) шинохта шудаанд, ки аз 
љумлаи асосгузорони якумин мадраса 
дар Девбанд буданд. 

Вобаста ба масъалаи аз љониби 
хориљиѐн таъсис додани созмону 
њаракатњои динї-мазњабї ва таъсири 
онњо ба њаѐти сиѐсии љомеа профессор 
Ятимов С.С. барњаќ зикр мекунад: 
“Њангоми клерикалишавии (зиѐд 
шудани таъсири ташкилотњои динї) 
муносибатњои љамъиятї ‟ сиѐсї, дар 
њаѐти сиѐсї воќеањое рух медињанд, ки 
дар давлатњои Шарќи Миѐна ва Наздик 
ба вуќуъ пайваста истодаанд. Бисѐр 
идеологияњо ихтироъ гардидаанд. Ба 
монанди вањњобизм, салафизм, 
тањриризм, толибизм ва бисѐр «изм»-њои 
дигар, ки дар берун сохта шуда, дар 
миѐни мусулмонон ворид карда шудаанд 
ва ба манфиати муаллифонашон ‟ 
бадномсозони ислом ва халќњои 
пайравони ин дини муќаддас хизмат 
карда истодаанд”[2,22]. Ба аќидаи 
муњаќќиќон мактаби девбандия низ бо 
кўшишу њаракатњои хадамотњои махсуси 
Британияи њамондавра ташкил шудааст.  

Бо сабаби дар боло зикршуда аз 
эњтимол дур нест, ки аз њама 
машњуртарин маркази омўзиши динї 
дар байни ањолии Афѓонистон мадрасаи 
динии «Дор-ул-улуми Девбанд» низ 
чунин сарчашма дошта бошад. Дар њар 
сурат, девбандињо дар саросари 
Њиндустон чандин мадраса ташкил 
карда, толибилмони афѓонро барои 
тањсил љалб намуданд. Соли 1879 дар 
Њиндустон 12 мадрасаи девбандї 
ташкил карда шуд. Њанўз соли 1967, 

њангоме ки 100-солагии ташкилшавии 
“Девбандия”-ро таљлил менамуданд, дар 
Осиѐи Љанубї аллакай 9000 мадрасаи 
девбандї мављуд буд, ки дар байни 
толибилмони онњо афѓонњо хеле зиѐд 
буданд, гарчанде охирињоро дар ин 
минтаќа “бадљањл ва исѐндўст” 
мењисобиданд [1, 87].  

Дар миѐна ва охирњои солњои 90-
уми ќарни гузашта бошад, дар 
Покистон мадрасањои зиѐде буданд, ки 
тањти назорати ќуввањои динии 
мухталиф ќарор дошта, аксарияти онњо 
ба мактаби “Девбандия” мутааллиќ 
буданд. Маљаллаи покистонии 
«Нюслайн» оид ба ин масъала чунин 
менигорад: “Соли 1995 дар Покистон 
2500 мадраса фаъолият мекард ва дар 
онњо 225 њазор донишомўзон (толибон) 
дарс мегирифтанд” [3, 91]. Њамин 
далелро низ дар китоби «Энсиклопедияи 
Покистон» дарѐфтан мумкин аст: “Соли 
1997 дар Покистон 5,5 њазор мадраса 
фаъолият мекард ва зиѐда аз 200 њазор 
толибилм дарс мегирифт, ки дар 100 
мадрасаи онњо фанњои низомї таълим 
дода мешуд” [4, 109]. 

Рўзномаи «Њиндукуш» бо такя ба 
љаридаи покистонии «Нюс» менигорад, 
ки фаќат дар як вилояти Панљоб 2419 
мадрасаи динї амал мекард, ки аз 
тарафи кишварњои хориљї кумаки 
моливу пулї мегирифт ва аз онњо “928 
мадраса (38%) тањти назорати уламои 
“Девбандия”; 1216 (50%) зери њимояи 
мактаби барелвињо (равияи муътадил 
дар байни суннимазњабон, ки миѐни 
ѓайрипаштунњои Покистон пањн 
шудааст); 175 мадраса (7%) ба уламои 
бунѐдгаро рабт дошт, ки аз рўи 
љањонбиниашон ба вањњобињои саудї 
наздик, лекин комилан мутобиќ 
набуданд. Инњо вањњобињои Њинду 
покистонии мактаби ањли њадис ба 
шумор мерафтанд ва 100 мадрасаи дигар 
(4%) бошад, тањти назорати 
ташкилотњои шиамазњаб ќарор 
доштанд” [5, 76]. 

Ба њамин тариќ, њаракати 
“Девбандия” дар Њиндустон ташаккул 
ѐфта, дар оғози ќарни XX ба љамъияти 
афғонистонї таъсири калон расонд. 

Ғояњои девбандизм бо тасаввурот оид ба 
вањдати дин ва сиѐсат дар Афғонистон 
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амри зарурї гардида, ба воќеияти 
афғонии њамдастии ќишри дунявї ва 
динї такя намуд. Мактаби анъанавии 
девбандї ба мустањкам намудани 
меъѐрњои маънавии патриархалї 
(куњнагарої) даъват намуда, зидди дар 
як даста љамъ шудани ќудрат ва сарват 
баромад мекард, ки бо руњияи ќисми 
зиѐди диндорони ќаторї созгор буд. 
Аксарияти ин ќоидањоро њоло њам 
“Њаракати Толибон” барои љалби 
намояндагони ќишри камбизоат, ки 
љўѐи «адолати иљтимої» ва љонибдори 
«исломи анъанавї» њастанд, истифода 
мекунад. 

Бояд зикр намуд, ки низоми 
Аморати исломие, ки “Њаракати 
Толибон” ќабул кардааст, баргирифта 
аз андешапардозии љараѐни девбандии 
Њиндустон бо номи «Љамъият-ул- 
уламои Њинд»-и Абукаломи Озод аст. 
Мањз њамин шахс аввалин бор чунин 
модели “хилофат”-ро дар шакли 
Аморати исломї пешнињод намуд ва 
њизби «Љамъият-ул-уламои ислом»-и 
Покистон, ки њомии “Њаракати 
Толибон” аст, аз «Љамъият-ул-уламои 
Њинд» људо шуд.Бо назардошти он,ки 
Мавлоно Муњаммад Илѐс Канделавї яке 
аз идеолог ва мубаллиѓи мактаби 
“Девбандия” буд ”Љамоати Таблиѓ” 
мањз дар заминаи идеологияи ин мактаб 
пайдо ва ташаккул ѐфтааст.  

Тарафдорони мактаби девбандї дар 
Покистон њизби парламентии сиѐсии 
худро бо номи «Љамоати уламои ислом» 
созмон доданд. «Љамоати уламои ис-
лом», ки соли 1948 ташкил гардидааст, 
њамчун анъана дар байни паштунњои 
покистонии шимолу ѓарб дастгирї ме-
ѐбад. Ќисми зиѐди мадрасањои 
Покистон, ки аъзо ва пайравони 
“Њаракати Толибон” дар он таълим 
гирифта буданд, аз тарафи Арабистони 
Саудї ва дигар кишварњои Халиљи Форс 
маблаѓгузорї карда мешуданд. 
Арабистони Саудї мадрасањои динї ва 
мактаб-мадрасањои зиѐдро дар 
Покистон созмон дод, ки миќдори онњо 
имрўз дар ин давлат ба њазорњо расида, 
дар он садњо њазор љавонони 
паштунзабон тањсили идеологияи динї 
мекунанд: «То миѐнањои соли 2001 дар 
мактабњои покистонї, ки девбандињо 

тањти назорат гирифта буданд, на 
камтар аз 1 миллион нафар тањсил 
кардаанд» [8, 211]. 

Мактабњои Покистон аз тарафи 
роњбари «Иттињоди исломии озодии 
Афѓонистон» Абдулраб Расул Сайѐф 
ташкил карда шуданд ва худи ў 
хатмкардаи Донишгоњи исломии «ал-
Ањзар»-и Ќоњира буда, тарафдори 
равияи вањњобия аст. Толибон, бешубња, 
бояд, ки тањти тасъсири ин равия 
бошанд ва он расман идеологияи 
давлати Арабистони Саудї мебошад: 
“Он уламо бисѐр фаъол буданд ва 
кўшиш мекарданд, ки ба самти 
“Девбандия” дар ислом ќатъият, 
радикалї будан ва таќвияти 
вањњобидоштаро ба назар намоѐн 
намоянд” [9, 22]. 

Бори дигар таъкид мегардад, ки 
«Њаракати Толибон» - њаракати 
исломии сиѐсї-низомии Афѓонистон 
мебошад. Аъзои ин њаракатро асосан, 
паштуњои Ќандањор ташкил медињанд. 
Онњоро бо сабаби он толиб номгузорї 
кардаанд, ки дар сафи ин њаракат 
хонандагони мадрасаю донишгоњњои 
исломї шомил буданд ва љавњари ин 
њаракатро толибилмон ва собиќ 
хатмкардагони мадрасањову донишгоњ-
њои исломї ташкил медоданд. Мањз аз 
њисоби онњо соли 1994 њамчун њаракати 
террористї дар Афѓонистон ташкил 
карда шуд. “Ин мадрасањо дар кишвари 
Покистон (Кветта, Пешовар) арзи вуљуд 
намуданд ва кўдаконе, ки дар љанг ятим 
мондаанд, шомили ин мактабњои динї 
мешуданд. Ин мадрасањо аз тарафи 
Арабистони Саудї, разведкаи Покистон 
ва Раѐсати разведкаи Марказии ИМА 
маблаѓгузорї карда мешуданд” [12, 130]. 

Пайравии толибњо ба мактаби 
динии «Девбандия», ки ба равияи суннї 
мутааллиќ мебошад, маънои тобеияти 
давлатро ба фармудањои рўњониѐни 
бонуфуз дорад.Анъанаи мудохила 
намудан ба сиѐсат аз љониби рўњоният 
на танњо дар Афғонистон, балки дар 
минтаќаи пањновари Осиѐи Марказї ва 
Љанубї, ки хоси мазњаби мањаллии 
њанафї аст, мављуд буда, он зери 
таъсири ќавии сохторњои сўфия, 
алалхусус, тариќати «наќшбандия» 
ќарор дорад.Оид ба ин мавзуъ 
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нависанда ва рўзноманигори покистонї 
Ањмад Рашид таъкид мекунад, ки 
андешаи девбандї замоне барои ислоњи 
љомеаи исломї ба вуљуд омада буд, 
аммо ваќте дар ќомати толибон 
даромад, яке аз хашинтарин чењрањои 
худро ба намоиш гузошт. 

Дар ин росто сазовори таъкид аст, 
ки баъди таъсисѐбии Љумњурии 
Исломии Покистон соли 1947 
мадрасањои “Девбандия” дар ин кишвар 
бо суръати баланде ташкил ва пањн 
шуданд. Девбандињо «Љамоати уламои 
ислом»-ро ташкил карданд, ки њаракати 
динї буда, маќсад аз он таблиѓоти 
аќидањо ва сафарбарии љамоати 
диндорон мањсуб меѐфт. Соли 1962 
роњбари «Љамоати уламои ислом» 
Мавлавї Ѓулом Ѓиѐс Њазоравї дар 
шимолу ѓарби вилоятњои сарњадї 
љамоатро ба њизби сиѐсї табдил дод, ки 
баъдан он ба якчанд гурўњњо таќсим 
шуд. Мавлавї Муфтї Мањмуд гурўњи 
паштунии «Љамоати уламои ислом»-ро 
дар шимолу ѓарби вилоятњои сарњадї 
роњбарї менамуд ва онро дар рўњияи 
оммафањм таѓйир дод. «Љамоати уламои 
ислом» тањти роњбарии Мањмуд наќши 
муњимро дар интихоботи соли 1970 
бозид, зеро интихобкунандагонро бар 
зидди режими низомї бархезонд. 
Мањмуд барномаи исломиеро иншо 
намуд, ки аз 22 банд иборат буда, 
талаботи дигаргунињои прогрессивиро 
дар љомеа бо талаботи зиддиамерикої 
ва зиддиимпериализм пайваст намуд. 
Дар давраи маъракаи пешазинтихоботї 
«Љамоати уламои ислом» бо «Љамоати 
исломї» низоъ кард ва дар байни ду 
њизби исломї ихтилоф ба вуљуд омад 
[13, 46].  

Илоњиѐтшиносони девбандии 
покистонї њизби «Љамоати уламои 
ислом»-и худашонро доштанд, ки 
солњои 1980-ум ба ду гурўњ ‟ Фазл-ур 
Рањмон ва Самеъ-ул-њаќ људо шуданд. 
Гурўњи якум бештар мавќеи иштироки 
расмии парлумониро дар муборизаи 
сиѐсї ишғол мекард, гурўњи дуюм, ки 

бештар мавќеи канории ғоявї дошт, ба 
корњои тарбиявї ва маърифатпарварї-
тарғиботї майл дошт. Мањз, зери 
таъсири Самеъ-ул-њаќ ва дигар фаќењону 
воизони наздики ў дар асоси аќидањои 

пуштунњои Покистон ва Афғонистон, 
назарњои љањонбинї, динї ва сиѐсии 
ќисми асосии љанговарони љавон ва 
роњбарони “Њаракати Толибон” 
ташаккул ѐфт. 

“Девбандия” дар тўли таърихи на 
чандон тулонии худ дар таъсиси 
“Њаракати Толибон” наќшофаринии 
бештар дошта, мавќеи хешро густариш 
бахшидааст. Аз љумла, моњи сентябри 
соли 1998 собиќ вазири корњои дохилии 
Покистон Насирулло Бобур иќрор шуд, 
ки дар ваќти дар ин вазифа буданаш, 
дар соли 1994 ў шахсан ба ташкили 
гурўњи толибњо ва омодагии њарбии 
онњо машғул шудааст. 

Оид ба идеологияи толибон дар 
маљмуаи ««Толибон: аз мадраса то 
њукумат» ќайд шудааст, ки толибон-
эътиќодманди ањли суннат (ањли суннат 
ва љамоат њастанд, яъне одамони 
мувофиќи суннат), пайрави мактаби 
девбандї буда, асоси таълимоти онро 
шинохтани чор далел ва ѐ шинохтани 
чор роњбарони мазњабњо» [16, 99], 
ташкил медињанд. Яъне шинохтани 
принсипњои баробарї ва ќонунњои чор 
мазњаби суннї (аќоиди њуќуќї-динї) ‟ 
аќоиди шариатї-њанафї, моликї, 
шофеъї ва њанбалї [17, 250]. 

Таблиѓгарони “Њаракати Толибон” 
кўшиш мекунанд, ки толибонро њамчун 
мусулмонони асил нишон дињанд, ки њар 
чор тавсифи ќонунинии исломи сунниро 
эътироф менамоянд, ки ин маќсади 
муайяне дошт: якум, исбот намоянд, ки 
онњо радикалисти динї нестанд, ба 
монанди аъзоѐни ташкилоти 
фундаменталистии “Тариќаи 
Муњаммад», ки дар асри XIX дар 
Њиндустон пањн шуда буд ва аз чор 
мазњаби суннї ягонтаашро ќабул 
накарда буд; дуюм, дар навбати аввал 
ањолии паштунро бовар кунонанд, ки 
толибњо давомдињандагони бошарафи 
аќидањои динї ва анъанањои паштунњои 
асил мебошанд, ба монанди шоири 
машњури пашту, љанговар, пешвои 
ќабилаи њаттакињо ва роњбари низомии 
асри XVIII Хушњолхон Њаттак, ки њар 
чор мазњаби сунниро эътироф кардааст.  

Бо вуљуди њамаи ин, аќидањои 
девбандињо оид ба дин ва идеологияи 
толибњо таъсири аввалиндараља 
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гузоштааст. Дар солњои 80-ум сиѐсати 
афѓонии Покистон бо кумаки «Љамоати 
исломї» ва «Њизби исломии 
Афѓонистон» (роњбараш Гулбиддин 
Њикматѐр) муайян карда мешуд, ки 
раќибони асосии «Љамоати уламои 
ислом» дар Покистон буданд. Алоќаи 
хадамоти махсуси Покистон (Раѐсати 
разведкаи байниидоравї) бо «Љамоати 
исломї» њамчун воситаи муњим дар 
таќсимоти кўмак байни муљоњидон 
хизмат мекард. Аммо, дар нињояти кор, 
эњтимолан њамаи мадрасањои “афѓонї»-
ро таќдири мактаби М.Н.Муњаммадї 
интизор буд, зеро онњо зуд ба таъсири 
мадрасањои “покистонї” афтида, ба 
анъанањои мактаби девбандї такя 
намуданд. Тасодуфї нест, ки мањз 
анъанањои девбандї барои толибњо ва 
ворисону дар як ваќт раќибонашон - 
муљоњидон њукмрон шуданд. 

Хотиррасон кардан лозим аст, ки 
роњбарони маънавии толибон ‟ уламои 
девбандї аз «Љамоати уламои ислом»-и 
Покистон дар коркарди принсипњои 
асосии Конститутсияи Покистон таъсир 
гузошта буданд ва исрор карда, 
муввафаќ шуданд, ки ин њуљљат аз 
мавќеи Ќуръон асоснок карда шавад. 
Лекин онњо натиљаи ќонеъкунанда ба 
тањияи Конститутсия надоданд, зеро 
маќсадашон тањияи Конститутсия 
набуда, њадаф идоракунї тибќи 
ќоидањои шариатї буд. 

Њамин тариќ, толибњо 
давомдињандагони љињоди ќисми 
муљоњидоне буданд, ки тањти таъсири 
сахти мактаби девбандии расмии аз рўи 
решањои таърихиаш њиндуї ва 
покистонї аз рўйи асосњои динї-сиѐсї 
дар марњилаи баъди љанги дуюми 
љањонї ба даст овард. Илова бар ин, 
таърихан чунин аст, ки онњо шуњрати 
зиѐд ва мавќеи мустањкам дар шимолу 
ғарби минтаќаи пуштунии Покистон 
доштанд. 

Мустањкамии алоќа байни 
“Њаракати Толибон” ва баъзе 
девбандињои канории покистонї дар 
ғояи умумии онњо арзѐбї мегардад. 
Баъзе роњбарони девбандињо аз њарду 
тарафи сарњад нажоди ќавми дурронии 
пуштунї буданд, ки дар атрофи 
Ќандањор ва Чамани Покистон зиндагї 

мекарданд. Расму оини девбандї 
иерархияи ќавмї ва феодалиро эътироф 
намекард, аз ин љост, ки нобоварии 
толибњо ба сарварони ќавму гурўњ ѐ 
кланњо, таъсири онњоро пурра бартараф 
сохтанд. Њоло девбандињои покистонї 
хоњиш доранд, ки дар Покистон 
инќилоби исломї ба монанди толибњо 
дар Афғонистон анљом дињанд. 

Оид ба идеологияи “Њаракати 
Толибон” сухан ронда, бояд ба эътибор 
гирифт, ки онњо, яќинан, аз анъанањои 
девбандии илмї ва ислоњотї дур 
мондаанд, зеро барои онњо њамагуна 
шубња гуноњ ва дилхоњ бањс бидъат аст. 
Аммо, бо пайравї аз ин, онњо модели 
нави канорї ва ба њамаи давлатњои 
минтаќа тањдидкунандаи инќилоби 
исломиро ба миѐн оварданд. Толибњо бо 
ќатъият мухолифи навоварї њастанд ва 
заррае хоњиши ќабули идеяњои пешрафт 
ва рушди иќтисодиро надоранд. Хатари 
љиддитарин, ки мањз њамин “ќонун” 
ислом ва мусулмононро дар љањон 
бадному бадбахт кардааст. 

Ќобили тазаккур аст, ки як нишонаи 
тафаккури девбандї, ки ба андешаи 
“Њаракати Толибон” мувофиќат 
мекунад, мухолифат ба баргузории 
њамагуна интихобот мебошад, зеро 
интихобот, аз назари онњо, як таќлиди 
ғайриисломї мебошад. Уламои 
девбандї чунин боваре доранд, ки 
низоми љумњурї њељ рабте ба дин 
надошта, зарурияти роњандозии низоми 
секулярї аст. Онњо муътаќиданд, ки 
љумњурият ба аксарияти оро маќоми 
худої дода аст ва њељ гуна тасмим ва 
њукми он рад намешавад ва њаќ бар 
љониби аксарияти оро мебошад. 
Эътиќоди онњо ба ин аст, ки райъи 
аксарияти мардуми авом дар низоми 
мављуда њаргиз наметавонад, меъѐр 
ќарор гирад ва чунин мешуморанд,ки 
авом аксаран камсавод ѐ бесаводу 
ноогоњ мебошад. 

Њамзамон, девбандия њатто наќши 
занонро мањдуд намуда, њама гуна 
шакли табаќабандиро дар љамоати 
мусулмонї ва шиизмро инкор мекунад, 
лекин Толибон њамаи инро дар шаклњои 
ифротї амалї карданд, ки девбандињои 
ибтидої ба он розї намешуданд. 
Рафтори золимона ва сахтгиронаи онњо 
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бо занон ва дидгоњи онњо оид ба наќши 
иљтимої ва тарбиявии зан дар љомеа 
реша дар њамин рўњи салафигарии 
девбандии онњо дорад, ки ба заруроти 
зиндагии имрўза тамоман бегона аст.  

Тавре, ки маълум аст, дар замони 
худ “Девбандия” чунин маќсад гузошта 
буд, ки насли нави мусулмонони 
босаводу бомаърифат омода кунад, дар 
такя ба донишњои илмї, таљрибаи 
маънавї, ќонунњои шариатию тариќати 
суфизм ва бо ин роњ муќаддасоти 
исломро аз нав эњѐ намояд. 
Муњассилинро тафсири шариат 
омўзонда, ин мактаб кўшиш мекард, ки 
матнњои классикиро бо њаѐти муосир 
мутобиќ намояд. Аммо «Њаракати 
Толибон» хоњони бозгашт ба асри ќабл 
аз таљаддуд ва тафсири сахтгирона аз 
мафњумњои динї дар умури иљтимої 
мебошад. 

Њамин тариќ, муборизаи сиѐсии 
«Њаракати Толибон» чун њаракати 
тундраву ифротгаро омили нахустини 
буњрон ва муташанниљ шудани вазъи 
њаѐти сиѐсиву иљтимої дар Афѓонистон 
мањсуб мешавад. Ин омил торафт 
шиддат гирифта истода, дар замони 
муосир яке аз монеањои асосии 
пешрафти кишварњои исломї ба шумор 
меравад. “Фањмидани заминањои 
идеологии толибизм имкон медињанд, 
хусусиятњои бунѐдгароии онњоро донем, 
ки на танњо бозгашт ба исломи ибтидої, 
балки бозгашт ба вазъияти Афѓонистон 
дар солњои 1930-1940 дар назар дошта 
мешавад, ки он ваќт њукмронии 
олимони динї ба нуќтаи олї расида буд. 
Дар њалли масъалањои динї нуќтаи 
назари онњо чї дар њокимияти 
ќонунгузорї, чї дар њокимияти иљроия 
наќши њалкунанда мебозид. Дар 
ихтиѐри онњо судяњо ва мактабњо 
буданд, онњо аз болои њаѐти шахсї, 
љамъиятї ва риояи урфу одат, 
анъанањои ањолї назорат мекарданд” 
[20, 95].  

Ба њамин тариќ, таъсири бевоситаи 
девбандияро ба «Њаракати Толибон» ба 
таври мухтасар мавриди баррасї ќарор 
дода, масъалаи асосии мавриди назар ‟ 
наќши онро дар ташаккули толибизм 
муайян кардан имкон дорад. Таърих 
нишон медињад, ки бо маќсади зиѐд 

кардани шумораи пайравони “Њаракати 
Толибон” фаъолияти васеи он дар асоси 
идеологияи девбандия ба роњ монда 
шуда ва дар давраи ташаккулѐбии ин 
њаракат аз идеологияи динї истифода 
гардида кўдакони зиѐди паштунзабон ба 
он љалб гардиданд. Дар шањру навоњии 
мусулмоннишини Њиндустон мактабу 
мадрасањои исломї таъсис ѐфта дар 
онњо дар баробари таълим ва тарбияи 
динї, инчунин омўзиши силоњи 
оташфишон ва истифодаи он омўзонда 
ба роњ монда шуда буд, ки њамаи онњо 
дар оянда тарбиятгоњи кадрњои 
“Њаракати Толибон” гардиданд. 
Инчунин, собит мегардад, ки «Њаракати 
Толибон» тафсирњои радикалии динро 
аз мактаби девбандия гирифта, онро бо 
суннатњои ќабилавї омехта намуд. 

Омўзиши масъала инчунин собит 
месозад, ки ќисми зиѐди мадрасањои 
девбандї дар љамоату дењањо ва 
ќароргоњњои гурезагони ќавми 
пуштунњо ташкил карда шуда буданд. 
Устувории алоќаи онњо бо баъзе 
девбандињои канории покистонї дар 
ғояи умумии онњо арзѐбї мегардад. 
“Њаракати Толибон”, ки дар замини 
андешаи девбандия ба вуљуд омадааст, 
маданияти башариро ба таври мутлаќ 
рад мекунад ва як мухолифати 
таассубомез нисбат ба навоварињои 
фарњангї дорад. Дар баробари ин, 
толибњо давомдињандагони љињоди 
ќисми муљоњидоне буданд, ки тањти 
таъсири девбандия ташаккул ѐфта 
буданд. 

Тањлилњо инчунин нишон медињанд, 
ки муњимтарин асл дар андешаи сиѐсии 
девбандия ва дигар гурўњњои бунѐдгаро, 
аз љумла «Њаракати Толибон» эњѐи асли 
Хилофат дар низоми сиѐсии ислом ѐ 
баргашт ба низоми сиѐсии даврони 
ибтидоии ислом аст. Њаракати мазкур 
имрўз тавассути такмили идеологияи 
худ маќсад, њудуди љуғрофї ва иљтимоии 
худро густариш дода, аз тариќи 
интиќоли фаъолияти таблиғотї дар 
кишвар ва манотиќи дигар боз њам 
талош дорад, то ин ки сатњи 
таъсирбахшии идеяњои худро ба оммаи 
васеи мардум боз њам афзунтар намояд. 
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ИДЕОЛОГИЯ ДЕВБАНДИЯ И ЕЁ 
РОЛЬ В ФОРМИРОВАНИИ ТОЛИ-

БИЗМА 
Хакимов Д. А. 

В статье исследуется идеология 
религиозного течения девбандия как 
основа зарождения и формирования 
«Движения Талибан». Установлено, что 
идеология «Движения Талибан» является 
радикальной идеологией и берет свое 
начало от идеологии девбандийской (или 
деобандийской) школы. Миссионеры 
девбандии оказали глубокое влияние на 
формирование религиозных верований 
талибов, особенно на руководство 
движения «Талибан». Девбандия является 
ответвлением суннитской крыла 
ханафитского мазхаба, и уже в 1967 году 
в Южной Азии действовало уже 9000 
медресе девбанди, среди учеников 
которых было большое количество 
афганцев. Этот процесс целенаправленно 
продолжался и повлиял на мировоззрение 
афганских студентов и оставил 
идеологическую основу. 

В контексте исследования автор 
определил, что важнейшим принципом в 
политической идеологии девбанди и 
других радикальных группировок, в том 
числе «Движения талибов», является 
возрождение принципа халифата в 
исламской политической системе или 
возврат к политической системе раннего 
ислама. Сегодня это движение, 
совершенствуя свою идеологию, рас-
ширяет свою цель, географическую и 
социальную территорию, а через 
трансляцию пропагандистской деятель-
ности в стране и других регионах 
пытается повысить уровень эффектив-
ности своих идей на широкую публику. 

Ключевые слова: девбандия, 
талибизм, салафизм, ваххабизм, 
тахриризм, идеология, религиозная 
идеология, халифат, медресе. 
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IDEOLOGY OF DEVBANDIYA AND 
ITS ROLE IN THE FORMATION OF 

TOLIBISM 
Hakimov J. A. 

The article reviews the ideology of the 
Devbandi religious movement as the basis for 
the genesis and formation of the Taliban 
Movement. It has been established that the 
ideology of the Taliban Movement is a radi-
cal ideology and originates from the ideology 
of the Devbandi (or Deobandi) school. 
Devbandi missionaries have had a profound 
influence on the formation of Taliban reli-
gious beliefs, especially on the leadership of 
the Taliban. Devbandiya is an offshoot of the 
Sunni wing of the Hanafi madhhab, and al-
ready in 1967 there were already 9,000 
Devbandi madrasas in South Asia, among 
whose students there were a large number of 
Afghans. This process purposefully contin-

ued and influenced the outlook of the Afghan 
students and left an ideological basis. 

In the context of the study, the author 
determined that the most important principle 
in the political ideology of Devbandis and 
other radical groups, including the Taliban 
Movement, is the revival of the caliphate 
principle in the Islamic political system or a 
return to the political system of early Islam. 
Today, this movement, improving its ideolo-
gy, expands its goal, geographical and social 
territory, and through the broadcast of prop-
aganda activities in the country and other 
regions, it tries to increase the level of effec-
tiveness of its ideas to the general public. 

Key words: Devbandiya, Talibism, 
Salafism, Wahhabism, Tahrirism, ideology, 
religious ideology, persuasion, caliphate, 
madrasah. 
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В рассматриваемой статье исследу-

ется взаимосвязь политических явлении 
как: политическая деятельность, полити-
ческая стабильность и их роль и значи-
мость для правящей элиты для удержания 
власти. В статье акцент делается на то, 
что правящая элита в процессе целена-
правленного формирования и развития по-
литического сознания тех или иных соци-
альных групп или индивида, соответству-
ющий их интересам исполь-зует полити-
ческое воспитание с широким спектром 
методов и средств воздействия. 

Ключевые слова: политическое созна-
ние, политическое воспитания, политиче-
ское пространство, политическая дея-
тельность, политическая элита.  

 
В политической системе общества 

основной и неизменной функцией яв-
ляется обеспечение политической ста-
бильности. Политическая стабиль-
ность для правящей элиты прежде все-
го необходима для удержания полити-
ческой власти. Политическая стабиль-
ность связана напрямую со стилем по-
литической деятельности субъектов 
политики, особенно тех субъектов от 
которых и зависит стабильность в об-
ществе. Почти во всех видах политиче-
ского режима эта стабильность зависит 
от широких масс населения или одно-
временно нескольких социальных 
групп общества. Политическая дея-
тельность субъектов политики зависит 
от их политической деятельности. И 
поэтому правящим элитам всегда было 
выгодно в процессе организации поли-
тического воспитания общества или 
отдельных ее социальных групп воз-
действовать на их политическое созна-
ние, соответствующее их интересам. В 
процессе политического воспитания 

организаторами этого процесса в ин-
дивиде, социальных группах и обще-
ства воспитывается чувство социаль-
ной ответственности, справед-ливости 
и патриотизм, необходимые для фор-
мирования гражданской позиции лю-
дей в обществе. Поэтому в политиче-
ском воспитании всегда основным и 
центральным элементом выступало 
политическое сознание.  

Целью статьи является актуализа-
ция политического воспитания как ос-
новы формирования и развития поли-
тического сознания в условиях совре-
менного общества. 

Методологической базой высту-
пают: метод историзма, раскрывающий 
суть и ход развития механизмов и ор-
ганизации политического воспитания в 
историческом ретроспективе, а также 
значимость СМИ как основы полити-
ческого воспитания. Сравнительно-
типоло-гический метод используется 
для определения и раскрытия роли по-
литического пространства и механиз-
мов политического воспитания при 
разных политических режимах, пока-
зывающий то, что независимо от поли-
тическо-правовой организации обще-
ства и социально-экономической си-
стемы, роль и значимость политиче-
ского пространства в процессе полити-
ческого воспитания остается неизмен-
ным. 

Итак, воспитание для развития 
общества и индивида играет жизненно 
важную роль, так как именно в воспи-
тании происходит целенаправленное 
воздействие на индивида, социальных 
групп и общества с целью их гормо-
ничного развития, а также приобщения 
к среде. 
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Особенно в современных условиях 
существования политических институ-
тов общества политическое воспитание 
можно сравнивать с методом господства 
определенных социальных групп в госу-
дарстве как организатора политическо-
го воспитания. Так как если определение 
государство связано с использованием 
насилия, с целью господства и управле-
ния обществом со стороны правящих 
элит, то этим элитам необходимо зани-
маться политическим воспитанием об-
щества с целью формирования у них со-
ответствующего политического созна-
ния и отношения к правящей элите. Сле-
дует отметить, что об этом немецкий 
мыслитель Макс Вебер говорил, что 
государство «…равно как и политиче-
ские союзы, исторически ему предше-
ствующие, есть отношение господства 
людей над людьми, опирающееся на ле-
гитимное (то есть считающееся леги-
тимным) насилие как средство. Таким 
образом, чтобы оно существовало, люди 
находящиеся под господством, должны 
подчиняться авторитету, на который 
претендуют те, кто теперь господству-
ют».[1, 45]. 

В современных условиях авторитет 
правящих элит, можно сказать, форми-
руется ими с помощью совокупности ме-
тодов и путей политического воспита-
ния общества, продуктом которого яв-
ляется нужный в интересах правящих 
элит политическое сознание. 

Воспитание для человека, кроме 
всех качеств, формирует и нравственные 
качества, которые также обратно этой 
личностью воздействует на формирова-
ние в целом процесса воспитания.[2]  

В политике воспитание может иметь 
иную цель и не всегда может соответ-
ствовать общепринятым ценностям и 
нормам общества так как формирование 
соответствующего политического со-
знания в процессе политического воспи-
тания может быть необходимо для их 
организаторов в соответствии их инте-
ресам. Поэтому политическое воспита-
ние всегда организовывается как целе-
направленное действие правящих элит.  

Следует отметить, что политическое 
воспитание в современном обществе 
направлено на формирование опреде-

ленного отношения индивида, социаль-
ных групп и общества как субъекта по-
литики с соответствующим политиче-
ским сознанием, проявляющий актив-
ность в политических отношениях обще-
ства и соответствующим стилем полити-
ческого поведения.  

Политическое воспитание во все 
времена при любых системах нацелено 
на формирование определенного отно-
шения индивида к политической систе-
ме, особенно государству выгодный, 
прежде всего, субъектам которые высту-
пают иницатором и организатором по-
литического воспитания.[3] 

В процессе политического воспита-
ния можно заметить, что некоторые со-
циальные группы или индивиды не по-
даются механизмам воздействия поли-
тического воспитания. Кроме того, что 
это зависит от возрастных особенностей 
человека, выступающий как объект по-
литического воспитания, также это 
напрямую связано с контролем инфор-
мационного пространства правящими 
элитами.[4]  

Элита всегда старается транслиро-
вать нужную им информации и блоки-
ровать ту информацию, которые не со-
ответствуют их идеологии и целям. 

Контроль информационного про-
странства, мы можем наглядно наблю-
дать в видах политического режима. К 
примеру, в странах с тоталитарным ре-
жимом правящая элита использует в 
полном объеме мер и механизмов цензу-
ры, так как им намного легче контроли-
ровать информационное пространство в 
условиях открытого использования 
насилия во всех сферах общественных 
отношении.  

При демократическом режиме как и 
в тоталитарном режиме политическое 
воспитание необходимо в формирова-
нии политического сознания. В условиях 
демократического режима многие сферы 
общественных отношении развиваются 
в духовном плане свободно под воздей-
ствием множество взглядов, идеологии, 
концепции, теории и мировоззрения. В 
этих условиях правящей элите намного 
труднее воздействовать на формирова-
ние политического сознания населения. 
В информационном пространстве демо-



155 

кратического режима существуют мно-
жество источников информации, кото-
рые напрямую или косвенно влияют на 
формирование и развитие политическо-
го сознания общества. Поэтому в демо-
кратическом обществе политическое со-
знание и особенно идеологии множество 
и по отношении друг к другу часто вы-
ступают антогонизмами.  

В открытом информационном об-
ществе демократического режима, пра-
вящая элита использует все каналы и 
механизмы средств массовой информа-
ции, так как им необходимо привлечь к 
себе большинство социальных групп, 
особенно молодежи общества, прежде 
всего, убеждением. Но и не исключено 
то, что правящая элита использует ме-
тоды манипуляции сознанием населе-
ния. Например, как пишет С.Г.Кара-
Мурза, что «…мировая пресса полна за-
явлениями о принципиальной возмож-
ности полного контроля над поведением 
человека, причем с очень небольшими 
затратами. С другой стороны, множе-
ство тех, кто посчитал себя жертвами 
манипуляции, впали в уныние и уверо-
вали в какое-то тайное оружие, разрабо-
танное спецслужбами, в какие-то психо-
тропные средства, с помощью которых 
политики «зомбируют» людей. Вера в 
мистическую силу манипуляторов пара-
лизует волю, так что «создание» этой 
веры (путем слухов, статей, «обличений» 
и «признаний») ‟ само по себе есть важ-
ное средство манипуляции обществен-
ным сознанием» [5, 6]. 

В современном мире для государств 
информация служит механизмом и ин-
струментом контроля в политике, дав 
возможность формировать, а также ма-
нипулировать политическим сознанием 
общества.[6] 

В политическом воспитании пропа-
ганда выступает видом политического 
манипулирования, усовершенствовав-
шийся с развитием системы медиа обще-
ства.[7] 

Другим методом политического 
воспитания для правящей элиты являет-
ся пропаганда и агитация. Среди кана-
лов трансляции информации и метода 
воздействия на политическое сознание 

общества на сегодня выступает телеви-
дение.  

Телевидение, а точнее, трансляция 
таких жанров передач, как: худаже-
ственные фильмы, документальные и ис-
торические фильмы, ток-шоу и другие. 
Значимость телевидения в период со-
вершения государственных переворотов, 
когда организаторы переворота, в 
первую очередь, всегда захватывают и 
контролируют с целью передачи нужных 
информации обществу. Дело в том, что с 
момента появления телевидения и ее ис-
пользования в политике во многих стра-
нах формировался стериотип у людей, 
что телевидение, особенно государ-
ственные каналы и их новостные про-
граммы являются официальной, объек-
тивной позицией государства. Поэтому 
и сегодня традиционно люди при нали-
чии существования других каналов ин-
формации верят телевидению. Таким 
образом, мы можем заметить, что пра-
вящие элиты в прошлом и сегодня даже 
при демократическом режиме, всегда 
стремятся контролировать телеканалы 
независимо от их форм собственности. 

Среди методов политического вос-
питания сегодня особое место принад-
лежит интернету. Интернет выступает 
местом и площадкой диолога между по-
литическими силами разного уровня, а 
также радикальных групп, где манипу-
лируется сознание молодежи. [8]  

Использование интернета обще-
ством может негативно воздействовать 
на государство и правящих элит в силу 
сложности его контроля, но и положи-
тельно в случае грамотного использова-
ния государством, так как в современ-
ном мире люди, в основном, используют 
именно этот канал трансляции инфор-
мации. Роль интернета в обществе трак-
туют по разному, от угрозы националь-
ной безопасности общества, [9] до пло-
щадкой для контакта и общения между 
политиками и обществом.[10] 

Положительное влияние интернета 
для государства можем заметить в том, 
что при неконтролируемых социальных 
сетей, когда люди чувствуют себя сво-
бодно и высказывают свои мнения, гос-
ударство может получить более объек-
тивную информацию об отношении лю-
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дей к государству, их настроения, поли-
тических и социальных взглядах, а так-
же идеологическом предпочтении. Все 
это дает государству сделать правиль-
ный вывод и принять меры и решения с 
учетом потребностей, ценностей и цели 
общества.  

Информационное пространство, где 
все каналы трансляции контролируются 
правящей элитой, является важным фак-
тором формирования и развития поли-
тического сознания общества в процессе 
политического воспитания. 

Также информационное простран-
ство наравне с такими институтами или 
подсистемами политической системы 
общества как, партийная система, рели-
гиозные организации, семья, государ-
ство и другие выступает главным и не-
обходимым фактором формирования 
политического сознания.  

С помощью информационных ре-
сурсов общества можно управлять об-
щественным сознанием и в особенности 
общественным мнением и может изме-
нить ценностей масс населения.[11] 

Следует отметить, что каналы воз-
действия в процессе политического вос-
питания кроме вышеперечисленных ме-
тодов могут выступать и другие способы 
на первый взгляд не особо заметные. В 
этом плане необходимо учитывать про-
цесс социализации индивида, то есть то, 
что по психологическим особенностям 
человек всегда приобщается и приспо-
сабливается к окружающей его среде. В 
мире политики ‟ это, прежде всего, ви-
зуальное восприятие человеком симво-
лов, форм и способов существования 
предметов и явлений так или иначе свя-
занных с политикой, то есть это полити-
ческое пространство общества. 

Значимость политического про-
странства в политическом воспитании 
заключается в том, что для индивида, 
социальных групп и общества состояние 
политического пространства общества 
формирует или по крайней мере воздей-
ствует на формирование политического 
сознания.  

Воздействующими факторами поли-
тического пространства на политиче-
ское сознание выступают объекты как 
архитектурные сооружение, которые на 

протяжении всей жизни человека воз-
действует визуально на мировоззрение и 
сознание и политического сознания, в 
частности. Следует отметить, что на ин-
дивида на прямую воздействуют архи-
тектурные элементы на политические 
темы.  

Итак, независимо от времени и со-
циально-политических и экономических 
обстоятельств для формирования и раз-
вития политического сознания в процес-
се политического воспитания правящи-
ми элитами широко используюся все ме-
тоды трансляции информации, надеж-
ность и сложность которых зависит от 
вида информационного пространства 
общества. То есть роль и значимость 
политического воспитания как совокуп-
ности методов формирования и разви-
тия политического сознания остается 
основным для правящих политических 
элит. 

Наравне с информационным про-
странством значимую роль в формиро-
вании и развитии политического созна-
ния в в процессе политического воспи-
тания играет политическое простран-
ство, которое выступает той средой ин-
дивида, социальных групп и общества, 
где происходит процесс политического 
воспитания и политической социализа-
ции. 
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ШУУРИ СИЁСЇ ЊАМЧУН УНСУРИ 
АСОСИИ ТАРБИЯИ СИЁСЇ 

Сангинов К. Њ. 

Дар ин мақола робитаи падидаҳои 

сиѐсӣ ҳамчун: фаъолияти сиѐсӣ, суботи 
сиѐсӣ, нақш ва аҳамияти онҳо барои эли-

таи ҳукмрон барои нигоҳ доштани њоки-
мият баррасӣ мешавад. Дар маќола ба он 
нигаронида шудааст, ки элитаи њукмрон 
дар љараѐни маќсаднок ташаккул ва ин-
кишофи шуури сиѐсии гуруњњои алоњидаи 
иљтимої ѐ шахсони ба манфиатњои онњо 
мувофиќ аз тарбияи сиѐсї бо доираи васеи 
усул ва воситањои таъсир истифода ме-
барад. 

Калидвожаҳо: шуури сиѐсӣ, тарбияи 

сиѐсӣ, фазои сиѐсӣ, фаъолияти сиѐсӣ, 
элитаи сиѐсӣ. 

 
POLITICAL CONSCIOUSNESS - AS 

THE MAIN ELEMENT OF POLITICAL 
EDUCATION 

Sanginov K. Kh. 
This article explores the relationship of 

political phenomena as: political activity, 
political stability and their role and signifi-
cance for the ruling elite to retain power. 
The article focuses on the fact that the ruling 
elite, in the process of purposeful formation 
and development of the political conscious-
ness of certain social groups or individuals 
corresponding to their interests, uses politi-
cal education with a wide range of methods 
and means of influence. 

Key words: political consciousness, po-
litical education, political space, political ac-
tivity, political elite. 
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Дар мақола муаллиф атрофи 

масъалаи пайдоиши олам дар таълимоти 
Фалес таҳқиқот мебарад. Ибтидо 

муаллиф ба хусусиятҳои ҳаѐт ва 
фаъолияти файласуфи юнонӣ таваҷҷуҳ 

карда, тахмину ихтилофоти мавҷударо 
дар бораи шахсияти ӯ баррасӣ менамояд. 

Дар мақола қайд мешавад, ки Фалес 
аввалин файласуфи милетӣ буд, ки дар 

масъалаи пайдоиши олам аз ҷаҳонбинии 
асотирӣ ба ҷаҳонбинии илмӣ-фалсафӣ роҳ 

кушод. Ҳарчанд андешаҳои Фалес ба 
материализми содда нисбат дода шаванд, 
лекин пайдоиши ашѐро аз об донистани ӯ, 

аввал муҳаррике буд барои тафаккури 
натурфалсафӣ, ки баъд аз ӯ мавзуи 

баҳсбарангез дар байни файласуфони 
ҷаҳон гардид. 

Калидвожаҳо: пайдоиш, олам, Фалес, 
Арасту, фалсафа, рӯҳ, ҷавҳар, 
хирадмандон, даймон, об. 

 
Фалес, тахминан солҳои 624-547 пеш 

аз мелод, дар Милет ‟ шаҳри тиҷоратии 
Иония таваллуд шудааст. Аполлодор 
дар «Хронология»-и худ менависад, ки 
Фалес дар соли 1-уми Олимпиадаи 39-ум 
таваллуд шуда, ҳафтоду ҳашт сол (ѐ ба 
гуфтаи Сосикрат 90 сол) зиндагӣ карда 
ва дар Олимпиадаи 58-ум вафот 
кардааст. Волидайни ӯ Эксамий ва 
Клеобулина буданд, ки аз насли 
олиҳимматтарини телидҳо ба шумор 
мерафтанд. Зиѐда аз он, вай аз авлоди 
подшоҳон Кадмус ва Легенор ҳисобида 
мешуд [2; 69-76]. Ҳермипп дар «тарҷумаи 

ҳол»-и худ ба Фалес он чизеро, ки 
дигарон дар бораи Суқрот мегӯянд, 
нисбат медиҳад: гӯѐ вай даъво кардааст, 

ки аз тақдир барои се чиз миннатдор 
аст: аввал, ӯ одам аст, на ҳайвон; 
дуюмин ки вай мард аст, на зан; саввум 
ин ки вай эллинист, на барбар [1; 10-13].  

Фалес барои такмили дониши худ 
ба Осиѐ, Финикия, Миср сафар кард [6; 
35]. Баъд аз сафари тулонӣ ба Милет 
баргашта, илму фалсафаи юнониро 
такмил дод. Ҳамчун тоҷир ӯ аз сафарҳои 
тиҷоратӣ истифода бурда, донишҳои 

илмии худро васеъ намуд. Тадқиқотҳо 
нишон медиҳанд, ки нақши Фалес 
бештар аз он иборат буд, ки донишҳои 

аз Шарқ гирифтаашро ба сарзамини 
Юнон интиқол медод, ки он танҳо 

ҳамчун ангезае барои бедор кардани 
афкори фалсафии Юнон хизмат мекард. 
Аз рӯи ақл ва зиндагӣ дар замони 
Далмасиус, шоҳзодаи Афина, ӯро ҳаким 
номида, ба қатори шаҳрвандони 

шарифи Милетӣ ворид намудаанд. Ӯ яке 
аз ҳафт ҳакими «хирадманди юнонӣ» 
буд. Фалес устоди Анаксимандр ва 
Анаксимен ба шумор мерафт ва аз 
аввалин юнониѐн буд, ки ба таҳқиқи 

пайдоиши ҷаҳон шурӯъ кард, вале дар 
мавриди ӯ баъзе муҳаққиқон зикр 
мекунанд, ки ҳеҷ навиштае аз ӯ боқӣ 
намондааст. Диоген бамуаллифи китоби 
«Дар бораи баробаршавии шабу рӯз» 
зикр мекунад, ки ягона асари 
анҷомѐфтаи Фалес «Баҳр астрономия» 
аст, ки дар охири умраш навиштааст. 
Аммо таърихшиносон ба худи 
мавҷудияти рисолаҳо шубҳа доранд [3; 
38-44]. Ба ҳар ҳол, на Герадот, на 
Афлотун ва на Арасту дар бораи он, ки 
Фалес аз худ асари хаттие боқӣ гузошта 

бошадмаълумот надодаанд. Дар ҳар 
сурат Диоген Лаертский менависад, ки 
дар навиштаҳои ӯ аз рӯи асари «Лобон 
аз Агрос» тақрибан камтар аз 200 

мисраи шеърҳояш мавҷуд нест [2; 73]. 
Бинобар ин, дар рӯи муҷассамаи аз 
навиштаҷоти ӯ чунин зикр шудааст: 

шаҳри Милети Иония Фалесро ғизо дод 
ва ба воя расонд, дар айѐми пирӣ ҳама 

ба ӯ тахаллуси «ситораҳои ақл»-ро лоиқ 
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медонистанд. Фалесқайд мекунад, ки: 

Сухани зиѐд дар лаб ҳанӯз далели он 
нест, ки дорои хиради болоӣ. Ба саволи 

он, ки шаб аввал бархостааст ѐ рӯз 
ҷавоб дод: «Шаб як рӯз пеш» [2; 69-76]. 
Он чизе, ки Фалес мушоҳида кардаву 

зикр намудааст дар замони худ бесобиқа 
буд. Бисѐриҳо, бахусус Арасту, ӯро 
аввалин файласуф дар анъанаи юнонӣ 

медонист. Чун анъана то ба имрӯз ҳам 
муаллифони қадим ва ҳам муосир 

фалсафаи ӯро баррасӣ мекунанд. Фалес 
асосгузори афкори юнони қадим 
«падари фалсафа» мебошад [14; 470-478]. 
Дар фалсафаи антиқа, чун анъана, 

рӯйхати «ҳафт хирадманд»-ро доимо 
Фалес мекушояд. Дар таърихи фалсафа 
ӯро асосгузори аввалин мактаби илмию 
фалсафии Милетӣ мешиносанд, ки бо 
кашфиѐти он таърихи фалсафаи юнон 
оғоз меѐбад. Дар баробари ин, илми 

Аврупоӣ, аз ҷумла космогония ва 
космология, физика, география, 
метеорология, астрономия, биология ва 
математика аз ӯ оғоз меѐбад ва ӯ дар 
таърих ҳамчун аввалин шахс дар 

тамаддуни Ғарб эътироф шудааст. 
Фалес ҳамчун хирадманд эътироф 
менамояд, ки аз истифодаи мифология 
(устура) барои тавзеҳи ҷаҳон ва коинот 
даст мекашад ва ашѐву падидаҳои 

табииро бо назарияҳо ва фарзияҳои 
натуралистии (натурфилософия) илми 
муосир шарҳ медиҳад. Тақрибан тамоми 
файласуфони бузурге, ки пеш аз Суқрот 

буданд ба Фалес пайравӣ менамуданд. 
Ба ҷои тавзеҳ додани мифология, 

табиатро аз ягонагии ҳама чиз иборат 
медонанд ва дар асоси мавҷудияти як 
ҷавҳари ниҳоии ягона пайравӣ 

мекарданд. Аксари сарчашмаҳои 
қадимие, ки Фалесро тавсиф мекунанд, 
пас аз марги ӯ таълиф шудаанд ва дар 

бораи ӯ маълумот медиҳанд. Вале 
муҳаққиқон маълумотро дар бораи 
Фалес, ки боэътимодтарин шахс дар 
замони худ ба шумор мерафт, дар 
навиштаҳои Герадот ва Арасту 

дарѐфтаанд, ки онҳо пас аз ду-се аср 
баъд аз маргаш эҷод шудаанд. Дар онҳо 
муаллифон ҳикояҳо ва ривоятҳои 

гуногуни қадимро мисол овардаанд, ки 

аз тарафи муаррихони муосир ба таври 
ҷиддӣ ба таҳқиқ гирифта нашудаанд.  

Методологияи таҳқиқи масъала, ки 
мо аз он кор мегирем, барои дуруст 
фаҳмидани фалсафаи Фалес аҳамияти 
ҳалкунанда дорад. Нахуст андеша, 

гуфтаҳо ва дастовардҳои Фалесро тавре, 
ки гузориш дода мешавад, пешниҳод 
мекунем. Вай аввалин ихтироъкори 
геометрия дармиѐни юнониѐн, 
ботаҷрибатарин санҷишгари ҳолатҳои 
табиат, донишмандтарин мушоҳидаи 

равшаниҳо, гидроинженер, шӯҳратманд, 
олим ва мутафаккирибоғайрат, 

ихтироъкори асбобҳои астрономӣ буд. 
Аз ин нуқтаи назар гуфтан мумкин аст, 
ки Фалес дар бисѐр фаъолиятҳо, аз он 

ҷумла ба муҳандисӣ низ машғул будааст. 
Баақидаи Геродот, Фалес ҳамчун олим 
дар Юнон машҳур шуда, аввалин 

файласуфест, ки пешгӯии гирифтани 
Офтобро дар Юнон 28 майи соли 585 
пеш аз мелод бо муваффақият анҷом 
додааст [8; 10]. Барои ин пешгӯӣ Фалес 

аз маълумоти астрономӣ, ки дар Шарқ 
бештар равнақ ѐфта буд ва аз олимону 
донишмандони Бобулу Миср, ки ба 
масоили астрономӣ машғул буданд, 

истифода кардааст. Ӯ мистик набуд. 
Аммо, чунон ки Арасту шаҳодат 
медиҳад, ҳарчанд Фалес бо хосиятҳои 

магнитӣ ошно буд, барои тавзеҳ додани 
он ҷонро ба магнит нисбат додааст. 

Ҳамчун тарзи тафаккур дар масълаи 
гилозоистӣ Фалес нуқтаи назари худро 
дорад, ки мо онро дар андешаи бисѐр 
файласуфони дигар мебинем. Дар асоси 
ин нуқтаи назар, консепсияи «даймон» 
ба вуҷуд меояд, ки дар он тамоми олам 

аз даймон вобаста аст, мушоҳида 
мешавад. Арасту дар «Метафизика»-и 
худ қайд мекунад, ки рӯҳҳо бо олам 
омехтаанд ва тахмин мекунанд, ки шояд 
барои ҳамин Фалес боварӣ дошт, ки 

ҳама атроф бо худоѐн пур аст [9; 63]. Дар 
ин ҷо «даймон» ба маънои классикӣ як 
навъ олами асотирии худоѐн аст, ки 
метавонад ҳамчун як воҳид дарк карда 
шавад, аммо ба маънои васеъ, тассавур 
ва зарурати олами зинда, баҳсу 

мунозираи онҳо дар бораи принсипи 
«даймон» тақдири азим аст. Вақте, ки 
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маъноҳои луғавии вожаи «даймон»-ро 

баррасӣ мекунем; «бо Худо мавҷудоти 
ғайритабиӣ ва чизе, ки дар ҷое дар 

байни қаҳрамон пайдо шудааст, шояд 
дай-омаи, дайнуми, тақсим кардан, 
тақсим кардани сарнавишти мардум, 

шояд дай-о яъне тақдир; Чунин 
«даймон» пеш аз таваллуд замима ва 
дода мешавад ва тақдири он шахсро хуб 
ѐ бад муайян мекунад. Чунин «даймон» 
мехост, ки Суқрот заҳри гемлокро 

бинӯшад, ин ҷо «даймон» тақдир аст, ки 
амалеро анҷом медиҳад, ки ба таври 
равшан боиси марг мегардад» [12; 60-61]. 
Дар таълимоти Суқрот чизе, ки гоҳ-гоҳ 
аз мавҷудияти худ дарак дода, ба инсон 

садо медиҳад ва ӯро аз корҳои ношоиста 
бозмедорад, метавонад садои ботинӣ ва 

рӯҳонӣ бошад. Ин далелест, ки бисѐре аз 
файласуфон пас аз Фалес истифода 
кардаанд ва он як ҷузъи бунѐдии 
фалсафаи ҳастӣ аст. Фалес ба таври 

онтологӣандешаҳоихудро дар бораи 
«даймон» баѐнкардааст. Идеяи 
«даймон» аз ҷониби файласуфони 
дигари Милет низ баѐн шудааст [13; 28-
31]. 

Таълимоти Фалес бештар ба 
табиати ҷаҳони атрофи мо асос ѐфта, 
барои ворисони худ як нуқтаи 
ибтидоиро фароҳам овард. Ӯ рӯҳро чизе, 

ки мабдаи ҳаракат аст, ҳукм кардааст. 
Ба ақидаи Арасту ӯ боварӣ дошт, ки 
магнитҳо рӯҳ доранд, зеро онҳо ҳаракат 

мекунанд. Аз ин рӯ, Арасту ва дигар 
муаллифони қадим мегӯянд, ки Фалес 

боварӣ дошт, ки «ҳама ҷо пур аз худоѐн» 
аст [5; 21]. Ҳамин тариқ дар мавриди рӯҳ 
Арасту бар он ақида буд, ки наботот ва 

ҳайвонот низ ҷон доранд. Аз ин рӯ 
Фалес комилан боварӣ дорад, ки дар 
ҳама самтҳои кайҳон рӯҳ мавҷуд аст ва 

набояд ҳайрон шуд, ки гилозоизми ӯ 
марҳилаи муҳим дар инкишофи 

ҷамъияти қадим гардидааст. 
То ҳол фалсафаи Фалес ба таври 

комил омӯхта нашудааст ва дар илми 

фалсафа ҷойгоҳи ӯ қариб, ки номуайян 
аст. Дар таърихи тафаккури инсон вай 
аввалин шуда донишҳои илмии халқҳои 
дигарро истифода карда, кашфиѐтҳо ва 

ихтироотҳои илмиро асос гузоштааст. 

Аммо тахминҳои ӯ дар бораи об хеле 

ҷолиб аст. Файласуфони Милет њисоб 
кардаанд, ки дар оѓози љањон ва њастї 
љавњари муайяни аввалин мављуд аст. 
Онҳо ин фикрҳои худро дар бораи он ки 
банди аввал чист, дохил кардаанд. Ба 
гуфтаи Фалес ҷаҳон бояд ибтидо дошта 
бошад, аммо ин файласуфон дар бораи 
офариниши ҷаҳон дар бораи Худои 

офаридгор чизе намедонанд. Зеро онҳо 
ҳисоб кардаанд, ки ҷаҳон дар ҳақиқат 
қувваи эҷодӣ не, балки унсурҳои 

моддист [15; 31-33]. Арасту ӯро 
асосгузори мактаби Ионӣ ҳисобида, дар 
мавриди фарзияи Фалес хабар додааст, 
ки присипи аслии табиат ва материя як 
ҷавҳари моддӣ, яъне об аст. Онҳое, ки 

бори аввал фалсафаро пайгирӣ карда 
буданд, аксарият боварӣ доштанд, ки 
ягона принсипҳои ҳама чиз аз он иборат 
буда дар шакли материя мебошанд. 
Барои он ки тамоми чизҳои мавҷуда аз 
як чиз таркиб ѐфтаанд ва дар ниҳоят 
нобуд мешаванд. Ҷавҳар боқӣ мемонад, 

зеро бояд як ѐ якчанд табиат вуҷуд 
дошта бошад, ки аз онҳо боқимонда ба 
вуҷуд ояд. Гарчанде пештар 
мутафаккирон як ѐ якчанд намуди 
ашѐро ба таври аввалиндараҷа 
медонистанд. Фалес, асосгузори ин 
навъи фалсафа, изҳор кардааст, ки 
замин бар болои об такя мекунад ва аз 
ҳар тараф бо уқѐнус иҳота шудааст. 
Шояд аз дидани он ки ғизои ҳама чиз 
намнок аст, ин андешаро пайдо 
кардааст. Ба андешаи Фалес гармӣ низ 
аз об пайдо мешавад ва дар зиндагӣ 
принсипи ‟ ҳама чиз аз об иборат аст 

ҳукмрон аст. Ин ақида аз мушоҳида 
бармеояд, ки тухмии ҳар чиз намнокӣ 
дорад. Ин андеша ба мо се натиҷа 

медиҳад: a) Фалес мегӯяд, ки замин дар 
рӯи об шино мекунад, б) Арасту 

Фалесро ҳамчун асосгузори «сабаби 
моддӣ» доштани табиат таъриф 
мекунад, ки об «сабаби моддӣ» аст, в) 

Ин андеша шояд аз он сабаб паҳн 
шудааст, ки мисриѐн онро дар шакли 
мифологӣ нақл кардаанд ва шояд Фалес 
андешаашроаз ин ривоятҳо гирифта 
бошад [11; 21-31]. Гуфта мешавад, ки 
Фалес дар бисѐр соҳаҳои илм-фалсафа 



161 

саҳм гузоштааст. Дақиқ метавон гуфт, 

ки фалсафаи ӯ аз мифология иборат 
нест. Дар бораи он, ки замин дар болои 
об такя мекунад, барои тавзеҳ додани он 
Фалес обҳои зеризаминиро сабаби 

заминҷунбӣ медонист. Аз ин нуқтаи 
назар эътиқоди анъанавӣ, ки 

заминҷунбӣ аз он сабаб мешавад, боис 
гардидааст, ки андешаи замин дар болои 
об шино мекунадро баѐн намояд. Илова 
бар ин, дар фарзияи ҳолати табиии 
мушоҳиданашуда ҳеҷ кас надидааст, ки 
замин дар рӯи об қарор дорад. Гумон 

аст, ки Фалес андешаҳои худро дар 
бораи об ҳамчун принсипи космологӣ 
навишта бошад. Бо вуҷуди ин, ғояҳои 
Фалес аз мифология сарчашма гиранд 
ҳам, ҳадди аққал ӯ онҳоро аз 
мифологӣҷудо мекунад ва ин як иқдоми 
ҳалкунанда барои фалсафа ва илм аст. 

Пас назарияҳо, эътирозҳо ба монанди 
«агар ҳама чиз аз об иборат бошад, чӣ 

тавр дар он ҷо, дар ҷаҳон навъҳои 
гуногуни чизҳо бошанд, баъзе аз онҳо, 
ба монанди оташ, хок, ҳаво зоҳиран 

мухолифи об?» аст. Ва «ҳатто агар чунон 
ки Арасту нишон медиҳад, об барои 
пайдоиш ва нигоҳдории чизҳои дигар 
бошад, чаро мо бояд фикр кунем, ки 
ягона интихобкунандагони онҳо об 
аст?» [4; 301-366]. Ҳанӯз маълум нест, ки 
Фалес чӣ гуна посух додааст ба ин 

интиқодҳо. Саволи асосӣ ин аст: 
«Пайдоиши ҳама чиз кадом мабдаъ 

аст?» Дар муайян кардани об ҳамчун 
пайдоиш ӯ ба ҳисобҳои мифологии 
юнонӣ ва Шарқи Наздик бармегардад. 

Азбаски Посейдон худои баҳр низ буд, 
эҳтимол дорад, ки бо нисбат додани 
заминҷунбӣ ба ҳаракати об, Фалес ба 

таври табиӣ шарҳи падидаҳои табииро 
пешниҳод кардааст, ки зарурати 
истинод ба ин худои олимпиро тамоман 
аз байн бурд. Нуқтаи назари Фалес дар 

мавриди об аввалиндараҷа аст, зеро он 
дар таркиби тамоми мавҷудоти ҷаҳон 
намоѐн аст. На танҳо дар замин, балки 

дар болои он ҳам дар шакли борон ва 
дар поѐн чун уқѐнус обе, ки замин дар он 

шино мекунад. Фалес обро на ҳамчун 
моддаи аз чихати кимиѐӣ соф, балки 
умуман намӣ дар баҳр, дар борон, дар 

нутфа тасаввур мекунад. Зеро ҳама чиз 

аз об иборат аст, ѐ дар ниҳоят аз он ба 
вуҷуд меояд. Об қувваи ҳаѐтбахш аст, ки 

тамоми ҷаҳонро фаро гирифта, дар 
баъзе чизҳо зуҳур мекунад. Зиѐда аз он, 
чун мавҷуди зиндае, ки дар замон 

ибтидо надорад ҳама чизи дигар аз он 
ибтидо мегирад ва зоҳиран дар замон 
низ интиҳо надорад, об илоҳӣ аст. Барои 

юнониѐн хусусиятҳои аввалиндараҷаи 
илоҳӣҷовидонӣ ва қудрати мустақил аз 

иродаи инсон мебошанд. Аз ин рӯ, ҳама 
чизҳое, ки аз об иборатанд ѐ аз об 
бармеоянд, пур аз хусусиятҳои 

илоҳиянд. Ин маънои онро надорад, ки 
онҳо ба худоѐни юнонӣ ягон иртибот 
доранд, дар ҳақиқат чунин даъворо дар 

бораи он ки ҳама олам пур аз худоѐн 
аст, аз ҷаҳонбинии демитологии ӯ дарк 
кардан лозим аст. 

Муҳаққиқони муосир хизмати 

Фалесро дар дигаргунсозӣ аз 
ҷаҳонбинии мифологӣ ба ҷаҳонбинии 

илмӣ-фалсафӣ мебинанд. Вай яке аз 
аввалин мутафаккирони юнонӣ ба 
шумор меравад, ки ба гаҳвораи 

тамаддуни Аврупои Ғарбӣ оғоз 
бахшидааст. Аз андешаҳои фалсафии 
Фалес ба чунин хулоса омадан мумкин 
аст, ки мактаби Милетии ӯ як марҳалаи 

васати миѐни муносибати мифологӣ ва 
илмӣ ба дарки воқеият аст. Агар мо 
тамоми хулосаҳои муаррихони замони 
нав ва муосирро дар хусуси Фалес 
ҷамъбастнамоем, он гоҳ онҳо аз ахбор 
ва хулосаҳои қадимӣ ба куллӣ фарқ 
намекунанд. Ӯро муҳаққиқон як 

файласуфи барҷаста, аввалин математик 
ва бунѐдгузори геометрияи илмӣ, 
астроном, метеоролог, физик, 
асосгузори мактаби милетӣ тасвир 
намудаанд. 
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ОНТОЛОГИЧЕСКИЕ ИДЕИ ФАЛЕСА 
Шералиев Б. Р. 

В статье автор исследует проблему 
происхождении мира в учении Фалеса. В 
начале автор концетрирует внимание на 
особенности жизни и деятельности 
греческого философа, рассматривает 
существующие предположения и 
разногласия по поводу его личности. В 
статье упоминается, что относительно 
происхождения мира Фалес был первым 
милетским философом, открывшим путь 
от мифологического мировоззрения к 
научно-философскому мировоззрению. 
Несмотря на то, что идеи Фалеса 
можно отнести к наивному 
материализму, его знания о 
происхождении вещей из воды были 
двигателем натурфилософского 
мышления, ставшего впоследствии 
спорной темой среди философов мира. 

Ключевые слова: происхождение, 
мир, Фалес, Аристотель, философия, дух, 
субстанция, мудрецы, даймон, вода. 

 
ONTOLOGICAL IDEAS OF THALES 

 Sheraliev B. R. 
In the article the author explores the 

question of the origin of the world in the 
teachings of Thales. First, the author draws 
attention to the features of the life and work 
of the Greek philosopher, examines the 
existing assumptions and disagreements 
about his personality. The article mentions 
that Thales was the first Milesian 
philosopher who opened the way from the 
mythological worldview to the scientific and 
philosophical worldview on the issue of the 
origin of the world. Although the ideas of 
Thales can be attributed to simple 
materialism, but his knowledge of the origin 
of things from water was at first the engine 
of natural philosophical thinking, which later 
became a controversial topic among the 
philosophers of the world. 

Key words: origin, world, Thales, 
Aristotle, philosophy, spirit, substance, 
sages, daimon, water. 
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Дар маќолаи мазкур сухан дар 
бораи масъалаи инсон дар таълимоти 
Салоњуддин Салљуќї меравад. Масъалаи 
озодї, ният, маќсади њаѐт ва муќаррар 
намудани инсоният мавзуи тадќиќоти 
Салоњуддин Салљуќї ба шумор меравад. 
Тањлили мероси илмї ва адабии Салљуќї 
нишон медињад, ки наќшаи фикрии вай 
чунон сохтор дошт: њар ваќте ки дар 
масъалањои илмии фалсафї бањсу 
мунозира мешуд, ў назар меандохт ба 
моњияти асли њамон мавзуъ ва баъдан 
барои тањќиќоти ин масъала шурўъ 
менамуд. Дар масъалаи инсоншиносї 
Салљуќї дар аваал моњияти инсонро 
омўхта, баъд аз муќоиса намудани 
маќоми иљтимоии инсон ба хулосаи 
муайяни масъалаи инсоншиносї меояд. 

Калидвожањо: Салоњуддин Салљуќї, 
ирода, ѓариза, идрок, тафриќа, озодї, 
мутафакир, инсон. 

 
Салоњуддин Салљуќї яке аз 

олимони барљаста, файласуф ва 
сиѐсатмадори форсу тољик дар асри XX 
ба шумор рафта, аз худ мероси 
гаронбањое боќї гузоштааст. Аммо љойи 
таассуф аст, ки мероси илмї, эљодиѐт ва 
љањонбинии Салоњуддин Салљуќї кам 
омўхта шудааст. Бо вуљуди ин дар 
силсилаи осори мауррихони рус ва 
тољик номи ў низ дар миѐни 
маорифпарварон ва олимони бузурги 
Афѓонистон зикр мешавад.  

Ваќте ки Салоњуддин сухан дар 
бораи масолењи ашѐи њастї меронад, вай 
дањњо хусуссиятњои онро, аз љумла 
ќувваи љозиба, ќувваи васл намудан ва 
ќувваи вазнро муайян мекунад. Ин 
ќуввањо, ки инкишофи худро аз наботот 
ва њайвонот гирифтаанд, инчунин 
ќобилиятнокии онњоро ташкил 
медињанд. Дар инсон ин ќобилиятњо 
якчанд намуди дигар гирифтаанд, ки аз 

набототу њайвонот фарќ доранд ва 
моњияту хусусияти бавуљудоии инсонро 
намоиш медињанд. 

Салљуќї ќайд менамояд, ки Арасту 
љавњари инсонро пешнињод намуд, ки 
инсон ин њайвони нутќкунанда аст. 
Фикру аќидаи Арастуро то замоне, ки 
инсоният барои шинохтани худ 
ќадамзанон шуданд, ќабул намуда 
буданд. Лекин ба аќидаи Салљуќї дар 
замони муосир барои дарк намудани 
њастии инсон ин фикри хом ба њисоб 
меравад. Агар маќсади Арасту дар 
масъалаи “нутќ” кардан бошад, пас мо 
бо чашмони худ мебинем, ки њайвонњое 
вуљуд доранд, сухан меронанд, мисли 
“тўтї”. Агар нияти Арасту аз калимаи 
“нутќ” ин тафаккур бошад, боз њам 
мебинем, ки њайвонњое вуљуд доранд, 
тафаккур мекунанд, мисли асп, саг, фил, 
орў. Аз инљо хулоса баровардан мумкин 
аст, дастрасињое ки илми муосир ба даст 
овардааст. онњоро танњо дар тарозўи 
“нутќ” ѐ “ханда” озмоиш намудани 
инсону њайвон дуруст нест. Зери 
мафњуми тафаккур мо бояд донем, ки 
инсоният аз чизи муайян як чизи 
номуайян месозад ѐ баръакс. Аз ин 
љониб мо бояд донем, ки тафаккур, 
ханда ѐ нутќ намудан танњо махсуси 
инсоният нест. Яъне, хулосаи сухан ин, 
ки агар мо дар замонњои гузашта 
инсонро аз њайвон бо ин тариќа фарќ 
мекардем, аммо, имрўз баъди пешрафти 
илм мо ингуна имконият дигар надорем 
[2;19,21].  

Салљуќї дар љустуљўи њаќиќати 
инсонї ќарор дошт ва барои расидан ба 
ин масъалаи асосї ў мехост инсонро ба 
хуби дарк карда тавонад. Ба фикру 
аќидаи Салљуќї, њаќиќати инсон, 
шиносоии инсон ба чор унсур такя 
мекунад, ки ин: ирода, ѓариза, идрок ва 
тафриќа мебошанд. 
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Ирода – ин талаб намудани чизеро 
мефањмонад, ѐ ин ки майлу њавас 
намудан дар ягон коре, њар ваќте ки ин 
кор ба итмом мерасад, дар он сурат он 
шахс ба маќсади худ мерасад. Ирода 
хоњиши зиѐдеро аз шахс талаб 
менамояд, мисли анљом намудани коре, 
чи гунае ки ин кор пешнињод шудааст ба 
ў, ѐ ин ки ирода ќуввае ба шумор 
меравад, ки иборат аст аз орзў, иштиѐќ, 
шавќу раѓбат, саъю кўшиш барои ба 
анљом расонидани коре, ки ба шахс 
ўњдадорї шудааст. Ирода ин 
роњбарикунандаи андешаи шахс ба 
њисоб меравад. 

Ѓариза – ин маљмааи зоњирї ва 
меросии њаматарафаи амалро байни 
шахсоне, ки маќсади муайян доранд, 
ифода мекунад. Ў њамчунин аксуламали 
худсаронаро ва ахлоќе, ки такя мекунад 
ба табиат ва меросбарї он аст, ифода 
мекунад. Аз ин хотир њар яки он барои 
амали муйяне пешнињод мешаванд. 
Салљуќї ѓаризаро орзўи табиии инсонњо 
њисоб менамояд, агар инсон онро дар 
роњи лозимї истифода барад. Ва агар 
инсонњо саъю кушиш намоянд, ки ба 
самти рушду камолот, ин ѓаризаро тоза 
ва бо иффат истифода баранд, пас дар 
амал онњо низ инчунин мегарданд. 
Инсон набояд, ки унсури худро поймол 
кунад ва ба тариќи бетартибона 
истифода барад..  

Идрок – ин аввалин дараљае њаст ки 
бо чанг заданаш инсон ба рўњи њаќиќї 
мерасад ва синоними ў эњсосот мебошад. 
Ё ин ки идрок аввалин сабаби њаѐти 
аќлї мебошад. Ба воситаи ин зуњуроти 
рўњї аз зуњуроти табии људо карда 
мешавад. Салљуќї идрокро мисли 
“даќиќназарї” зикр мекунад. 

Тафриќа ‟ ин људо намудани чизњо, 
дар асоси тартиби муайян мебошад. 
Инчунин љойгир намудани хислатњо 
мисли бадї ва некї, рост ва дурўѓ, 
бадкирдорї ва зебогиро мефањмонад. Аз 
нуќтаи назари мутафаккирони муосир 
тафовут ин фарќияти ду предмети 
муайянро нишон медињад. Салљуќї 
бештар ба ин унсур такя менамояд ва 
онро санљиши фањмиш меномад. 

Чи гунае ки ў менависад: “Мо 
инсонњо, дар њаќиќат худро аз њайвон 
фарќ мекунонем, дар он њолате ки мо 

њастии њаќиќии инсонияти худро 
тавассути идрок ва тафриќа эњсос 
мекунем”.  

Дар муќаддимаи китоби худ 
“Муќаддимаи илми ахлоќ” вобаста ба 
озодї Салљуќї зикр мекунад :“Инсон 
њуќуќї озодона зистанро дорад, аз ин 
хотир бояд маќсад ва иродаи худро зери 
дастони худ ќарор дињад. Барои оне ки 
маќсад ва иродаи худро зери дастони 
худ ќарор дињем, мо бояд озод бошем. 
Бояд ќайд намуд, ки озодї бояд ба 
њаќиќате такя намояд ва ахлоќї 
арзишноке аз миѐни иродаи шахс бояд 
муттањид шавад. Агар инсон маќсад 
дошта бошад, ки вазифаи 
аввалиндараљаи худро дар ин дунѐ 
шиносад, аввалан ў бояд озод бошад. 
Барои хуб истифода намудани иродаи 
худ, шинохтани ин њуќуќ њатмист. Мо 
дар мутлаќ будани озодї шак надорем 
ва њељ кас талаби онро набояд кунад. 
Дар љомеа баъзе аз шахсонро мебинем, 
ки њар майлу хоњишоте доранд, онро 
мисли њайвон истифода менамоянд, 
аммо баъзе аз ашхоси дигар аз нафси 
худ худдорї карда, худро аз баъзе 
корњои ношоям эмин медоранд. Њуќуќе 
ки инсонњо бояд онро анљом дињанд, ин 
ќонунњои тартиби иљтимоии давлат 
мебошад. Инсон њатман бояд ба ин 
неъмати бузурги Парвардигор ки ин 
озодї аст, яъне расидан ба њаќиќати 
баланди инсонї бе тараф набошад ва 
онро дуруст истифода бурда тавонад” 
[8;514].  

Мутафаккир ќайд мекунад: 
“Инсонњо дорои дигар њуќуќњо низ 
мебошанд, мисли њуќуќ ба молу мулк, ба 
шартнома бастан ва ба илм омўхтану 
тарбия гирифтан ва ѓайрањо. Дар 
њаќиќат њамаи њуќуќњои инсон барои 
комѐб шудани ўст, агар инсон аз мол ва 
асбобу олат мањрум бошад, пас 
њуќуќњои вай дар роњи расидан ба 
маќсадаш, поймол карда мешаванд. 
Агар ба омўхтан ва тарбия намудан, 
дуруст риоя карда шавад, пас њуќуќњои ў 
њимоя шудааст. Тамоми офату фалокат 
аз љоњилї ва бесаводї сар мезанад, 
чунон чи мегўянд “љоњилї модари њамаи 
бадбахтињост” [8;512-513].  

Салљуќї дар яке аз китобњои худ 
чунин менависад: Экзистенсиалистон аз 
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сабаби бесаводї ва бемаърифатии худ 
озодиро аз ѓаризањо ѐ орзўњои дили худ 
мењисобанд ва онро белаљом талаб 
намуда сар медињанд. Лекин бадбахтона 
онњо на маънои озодиро ва на маънои 
ѓулом буданро мефањманд. Ѓулом он 
касе ба шумор меравад, ки пайваста 
орзўю хоњишоти нафсонии худро ба 
анљом мерасонад. Аз рўи гуфтањои 
мардум вай асири шавќу раѓбати худаш 
шуморида мешавад. Инсоне, ки худро ба 
орзўњои дили худ ѐ нафси худ месупорад, 
пас њамон кас озодии худро аз даст 
додааст.  

Дар китоби “Муќаддимаи илми 
ахлоќ” дар бораи маќоми инсон 
Салљуќї ќайд мекунад: “Маќсаду 
мароми инсон иборат аст, аз муккамал 
шудани љон ва рўњи инсонї, барои ба 
камолоти инсонї расидан меъѐрњоеро 
бояд анљом дод, ки ин дарк намудан ва 
иродаи ќаввї мебошад...” [11;198].  

Расидан ба њадафи дунѐи яке аз 
равандњои мушкил ба њисоб меравад. Аз 
ин ваљњ Салљуќї менависонад: “Њаѐт ва 
хосатан њаѐти инсонї маќсади худро 
дорад ва мо бошуурона ѐ бешуурона, 
озодона ѐ беихтиѐрона ба сўи аслї 
макони зист њаракат менамоем. Мо он 
касоне ба шумор меравем, ки њастем, аз 
љумла нафароне ба њисоб меравем, ки 
њар нафси онњо манзалат дорад, ба он 
хотире, ки њадафи офариниши худро пай 
бурдаем ва мекушем то замоне, ки 
њастем сабаби ба дунѐ омаданамонро 
дарк намоем. Дар њаќиќат инсон 
зиндагї мекунад ва њаракат дорад дар 
корвоне, ки ба сўйи макони таъин шуда 
њаракат мекунад, аз ин хотир табиат ва 
офариниши бино барои мо намунае 
мебошад. Ин намуна дар илми ахлоќ 
омадааст, бо тавассути аќли расо ва 
идроки тоза вай моро роњбарї мекунад, 
азбаски мо ба макони таъин шуда 
њаракат мекунем, вай моро онљо 
роњнамої мекунад ба љое мебарад, ки 
некї, њаќиќат ва зебогї онљоро фаро 
гирифтааст” [11;198]. 

Доири њадафи њаѐт дар китоби 
“Муќаддимаи илми ахлоќ” Салљуќї 
зикр мекунад: “Инсоният барои маќсади 
бузурге ба дунѐ омадааст, дар аслу 
моњияти худ ин њадаф тамомнашаванда 
ба њисоб меравад, мисли, оне ки 

истеъдоди инсон тамомнашаванда аст. 
Вай ишора мекунад мусофиреро, ки 
саѐњат мекунад муддати њазор сол, лекин 
то њол ба нуќтаи охири маќсади худ 
нарасидааст, аз ин хотир вай пурра бо 
аќлу хирад ва фањму фаросат ошної 
дорад. Агар љони инсон абадї набошад, 
пас вай мисли як бозича ба шумор 
меравад” [8;612]. 

Салљуќї ќайд мекунад, ки: “Магар 
маќсади њаѐт, мувофиќи сухани Аристип 
(устоди Эпикур) лаззат бурдан аст? На, 
ин рафторро маќсади њаѐт номидан 
номумкин аст. Баъзењо ба он аќидаанд, 
ки умрашон дар пеш аст ва ягон маќсаде 
назди худ надоранд. Эњтимол, ки баъзеи 
инсонњо ин нуќтаи муњимро оварда 
расонида натавонистанд, лекин 
инсонњое вуљуд доранд, мисли 
сарварони рўњонї, мутафаккирони 
баландмаърифат, ки ин нуќтаи муњимро 
ба самъи мардум расонданд. Дар 
муддати кўтоњ, ки марњилаи таърихї 
(асри XV) номгўзори шудааст, олимон, 
донишмандон, мутафаккирон, 
файласуфон ин ваќти босамари худро 
бошуурона пеш мебурданд ва кўмаки 
худро барои комѐб шудани маќсадњо 
мегузоштанд” [8;613-614]. 

Салљуќї Хизмати арзандаи ин 
шахсиятњоро ќайд намуда, зикр 
мекунад: “Мањз ин ситорањо роњнамо ва 
пешсафони корвони мо дар њаѐти 
мадании мо шуданд. Љилои дили онњо 
буд, ки равшании зиѐде дар осмон 
мунаввар намуданд ва мо мебинем, ки 
инсон дар ягон марњилањои моддї ва 
маънавї даст намекашад. Аспи саркаши 
ў дар ягон макон ќарор намегирад, њар 
чизе аѐн мегардад дар назди маќсади 
вай, ваќте ки ў ба ин комѐб мешавад он 
ваќт ў мебинад, ки ин њадафи вай 
набудааст, дар он сурат вай њаракати 
худро боз њам тезтар мекунад ба сўйи 
маќсадаш барои ин, ки бирасад ба 
маќсади нињоияш” [8;615].  

Инсоният њама ваќт барои ягон 
маќсад саъю кўшиш менамояд, барои 
њамин, ќайд мекунад Салљуќї: “Ин 
кўшишњо барои расидан ба њаќиќат 
равона шудаанд. Ва њар ваќте ки инсон 
барои расидан ба комѐбии худ ќадам 
мегузорад дар њаќиќат ў худро бењтар 
мешиносад ва камолоти худро васеъ 
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мекунад. Инсон, бояд усули кўмак 
намуданро дар роњи њадафи умумии 
табиат, интихоб кунад”[8;616]. 

Дар китоби худ “Афсонаи фардо” 
ояндаи инсониятро Салљуќї бо 
тариќањои зайл мебинад: “Дар китоби 
“Таќвими инсон” ман баѐн намудам 
саргузашти инсонро ва намоиш додам, 
ки њастии инсон баландтарин, 
муфидтарин ва душвортарин аз 
мављудоти зинда дар рўйи замин ба 
шумор меравад, сўњбати мо доири 
ояндаи инсоният ќарор мегирад. Хоб аз 
чашмонам дур шудааст ва ин вайроние, 
ки дар кишвари худ мебинам, ѓамгин 
мегардам ва мехоњам умед дошта 
бошам, ки љомеаи мо низ устувор ва 
дигаргун мегардад. Ман ояндаи љомеаро 
ба мисли шахси беѓараз назар мекунам, 
ва бо дидани худ акс мегирам ва барои 
хонандагон онро пешнињод менамоям. 
Барои оне ки ояндаи љамъияти мо хуб 
гардад, олимон њазорон наќшањо тартиб 
медоданд ва орзўи инро мекарданд, ки 
ин наќшањои онњо љомаи амал бипўшад 
[10;8-9].  

Салљуќї суханашро давом медињад: 
“Омилњои зиѐде дар њаќиќат сабаби 
пешрафт намудани ояндаи инсоният 
гаштааст, ва яке аз ин омилњо арзиш ва 
мафњуми њаѐт мебошад. Фањмидани 
арзиши инсон, ки аз љониби худи ў 
шурўъ шудааст, равона гардидааст 
барои оне, ки онњо ќадру манзалати 
худро бифањманд ва арзиши худро бањо 
дода тавонанд. Ин намуди худогоњї 
инсонро аз худпарастї ва худписандї 
дур менамояд, зеро њар як инсоният 
фикр мекунад, ки ин кураи Замин хонаи 
ў ба њисоб меравад ва њамаи 
истиќоматкунандагони ин кураи Замин 
аъзои оилаи ў ба њисоб мераванд. Ва дар 
доираи ўњдадорињои худ онњо 
њамшариканд ва дар тамоми кор 
баробаранд”. [10;6-16].  

Салљуќї ќайд мекунад: “Тараќќиѐти 
илм ва техника тартиботи худ ба худро 
ба вуљуд овард. Вай оќибати амиќи 
иљтимої дорад, мисли ба шакли муайян 
даровардани арзиши њаѐт. Ин њолатеро 
мисли худогоњии автоматикунонї, 
мусобиќакунонии илмњои муосир, бо 
тариќи афзалтар ва босуръат пешнињод 
менамояд. Ба њамин тариќ, шурўъ намуд 

аз илмњои табиатшиносї, химикї ва бо 
илми тибб ин худогоњиро ба анљом 
мерасонд. Автоматикунонї илмњои 
иљтимоиро бештар ва зеботар ба 
њаракат медарорад ва фањмову мувофиќ 
мегардонад. Ва он чизе ки дар зери худ 
асос дорад, љавњари асли табиати 
инсонї ба шумор меравад. Бо њамин 
тариќи автоматикунонї инсон 
метавонад ба ќуллањое расад, ки дар он 
хўљаини табиат мегардад ва дигар 
ѓуломии чизе ва ѐ касеро намеписандад. 
Вай худро бо ахлоќу одоб зиннат 
медињад. Ќувва ва ќобилияти ў ба 
дараљае мерасад, ки дигар вай ба зер 
намудани тугмаи автоматикунонї 
метавонад љонишини Худо дар рўйї 
Замин бошад ва аз болои табиат идора 
намояд. Вай дар љойи махусус мешинад 
ва дар домони худ тамоми инсониятро 
мегирад ва худ низ зери ин домон ќарор 
мегирад. Дар ваќтњои холигии худ вай 
ба андешидан, ихтироъ намудан, 
тањлилу таљзия ва мувофиќат намудан 
машѓул мегардад. Вай иљро ин вазифаро 
на барои ба даст овардани хоњишоти 
молї мекунад, балки барои хушбахтии 
бузурги инсоният ва барои дарахти 
њаѐти инсонї, ки доимо гул-гул шукуфон 
ва самаранок ќарор дорад”[10;17].  

Дар дигар таќсимбандии китоби 
“Афсонаи фардо” Салљуќї менависад: 
“Фардо Замин хонаи умумии тамоми 
инсоният мегардад, аммо тафаккур 
бошад барои некўањволї ва хушбахтии 
умумї равона карда мешавад. Ѓайр аз 
ин рўзе хоњад расид, ки инсоният 
мўњтољи ин ашѐњои бешуморе, ки гирду 
атрофи моро фаро гирифтааст 
намегардад. Фикру хаѐли ў аз ин бесару 
сомонї дур мегардад. Ягона хавотирии 
инсоният барои он мегардад, ки дар 
гирду атрофи худ ба касе ѐ чизе зарар 
нарасонад. Фардо ваќте ки инсоният аз 
хоб ва фикрњои дањшатангез 
бармехезанд, њељ кас аз дин сўистифода 
намебарад ва барои манфиати сиѐсии 
худ низ онро истифода намекунад. Мањз 
дар њамон лањза инсоният ин ду ќувваро 
барои некўањволї, бехатарї, саломатї 
ва њамзистї истифода мебарад”. [10;244]. 

Хаѐлпарастии иљтимоии Салљуќї 
кўшиш ба оянда мекунад, дар љое 
мулоњиза намуда мегўяд: “Фардо 
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тартиби љањонї ингуна ќонунњоро љорї 
мекунад, ки дигар дар рўйи Замине, ки 
пањновар аст ва андозаи бешумор дорад, 
инсоне ѐфт намешавад, ки молу мулки 
касеро ѐ чизеро меросї кунад. Дар он 
ваќт дигар сухан дар бораи истисмор, 
мустамлика намудан, мањдудкунии 
њуќуќї, нажодпарастї намеравад. Он 
ваќт ќонунњои њаматарафа ва умумї 
мебароянд ва заминњои Худо барои 
њама таќсимоти баробар ва одилона дар 
асосї њаќиќати иљтимої карда 
мешавад”.  

Њамин тавр, чигунае дар боло ќайд 
намудем, хулоса баровардан мумкин 
аст, ки асоси таълимоти инсоншиносии 
Салљуќиро љањони ботинии инсон, 
хоњишот ва шавќу њаваси ў, њиссиѐт, 
рафтораш, урфу одаташ, камолоти 
рўњии ў ва ѓайра ташкил медињад. 
Андешаи Салљуќї дар бораи чор унсури 
табиати инсон барои илми 
антропология як маълумоти љолиб 
хоњад буд. 

Адабиѐт 
1. Наввобї Ѓулом Њабиб. Алома 

Салљуќї нависандаи муќтадир ва 
олимаќом. ‟ Файзобод: “Ирфон”, 
1953. -44с. 

2. Салоњуддин Салљуќї. Таќвими 
инсон. - Кобул: “Ирфон”, 1963. -
173с. 

3. Муњаммад Иќболи Лоњурї. 
Андешањои сиѐсї дар љањони Ислом. 
‟Тењрон: “Адабиѐти Шарќ” 2005. -
200с. 

4. Муњаммад Иќболи Лоњурї. Эњѐи 
фикри динї дар Ислом. ‟Тењрон: 
“Адабиѐти Шарќ”, 1957. -208с. 

5. Зарринкўб Муњаммад Њусайн. 
Арзиши мероси суфия. ‟Тењрон: 
“Сухан”, 1974. -316с. 

6. Зарринкўб Муњаммад Њусайн. 
Љустуљў дар тасаввуфи Эрон. ‟
Тењрон: “Сухан”, 2000. -446с. 

7. Салоњуддин Салљуќї. Нигохе ба 
зебої. ‟ Кобул: “Ирфон” , 1963. -
173с. 

8. Салоњуддин Салљуќї. Муќаддимаи 
илми ахлоќ. ‟ Кобул: “Ирфон”, 1952. 
-968с. 

9. Салоњуддин Салљуќї. Афсонаи 
фардо. ‟ Пешовар: “Ирфон”, 1990. -
186с. 

10. Салоњуддин Салљуќї. Љабира. ‟ 
Кобул: “Ирфон”, 1961. -320с. 
 

АНТРОПОЛОГИЧЕСКИЕ ИДЕИ 
САЛАХУДДИНА СЕЛЬДЖУКИ 

Каримова С. Р. 
В данной статье рассматривается 

апролема человека в учении Салахуддина 
Салджуки. Проблема свободы, 
намерения, цели жизни и становления 
человечества считается первым 
исследованием Салахуддина Сельджуки. 
Анализ научно-литературного наследия 
Сельджуки показывает, что его 
мыслительный план был построен таким 
образом, что всякий раз, когда возникали 
дебаты по научным и философским 
вопросам, он рассматривал суть одной и 
той же темы, а затем начинал 
исследование этого вопроса. В вопросе 
антропологии Сельджуки впервые изучил 
сущность человека, и, сопоставив 
социальный статус человека, пришел к 
определенному выводу по вопросу 
антропологии. 

Ключевые слова: Салахуддин 
Салджуки, воля, инстинкт, восприятие, 
различие, свобода, мыслитель, человек.  

  
ANTHROPOLOGICAL IDEAS OF 

SALAHUDDIN SELJUK 
Karimova S. R. 

This article discusses the human 
aprolema in the teachings of Salahuddin 
Saljuki.. The problem of freedom, intentions, 
the purpose of life and the formation of 
humanity is considered the first study of 
Salahuddin Seljuki. The analysis of the 
scientific and literary heritage of Seljuk 
shows that his mental plan was built in such 
a way that whenever debates arose on 
scientific and philosophical issues, he looked 
at the essence of one and the same theme, 
and then began the study of this question. В 
voprose anthropologie Seljuk first time 
izuchil sushnost human, i, sopostaviv social 
status of a human, came to certain 
anthropological conclusion.  

Key words: Salahuddin Saljuki, will, 
instinct, perception, difference, freedom, 
thinker, human. 
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В статье рассматривается понятие 

глобализации и объясняется глобальный 
характер данного процесса. С этой целью 
проанализировано мнения экспертов по 
глобализации, таких как Т. Левитт, Р. 
Робертсон, К. Оме, М. Кастельс, У. Бек, 
Б. Бади. Отмечается, что процесс глоба-
лизации имеет давнюю историю, однако 
это явление большую интерес среди ис-
следователей приобрело в последние 40-50 
лет. Упоминается, что она формирова-
лась на протяжении всей истории челове-
чества, и имеет свои исторические осо-
бенности, этапы и формы проявления. 
Несмотря на то, что глобализация за-
трагивает все сферы общественной жиз-
ни, в последние годы активизировался 
именно ее политический аспект, пред-
ставляющий некоторую угрозу независи-
мости национальных государств. 

Ключевые слова: процесс, глобали-
зация, национальное государство, госу-
дарственная независимость, информаци-
онный мир, глобальные процессы, полити-
ко-культурный фактор, интерес. 

 
В современном мире в последние 40-

50 лет произошли процессы, ускорившие 
конвергенцию и взаимозависимость ми-
ра. Эти процессы особенно активизи-
ровались в конце 80-х и начале 90-х го-
дов ХХ века. В начале нового века эти 
глобальные процессы стали основными, 
которые принято рассмат-ривать как 
процессы глобализации. Согласно 
утверждению исследователей, понятие 
«глобализация» стало весьма употреби-
тельным термином в научной и обще-
ственно-политической литературе. Осо-
бенно его любят использовать к месту и 
не к месту экономисты, политики и жур-
налисты. Однако, как это часто бывает, 
слово становится модным, но только че-

рез какое-то время оказывается, что его 
смысловая нагрузка не определена. Ин-
туитивно, вроде бы, все понимают, что 
оно обозначает, но возникающие посто-
янно вокруг глобализации, как совре-
менного феномена, дискуссии наталки-
ваются на трудности, многие из кото-
рых, по нашему мнению, связаны как 
раз с не разработанностью самого опре-
деления» [1, с.62]. Безусловно, с тех пор, 
как термин «глобализация» вошел в 
научный лексикон, многие его аспекты 
обсуждались и интерпретировались уче-
ными из разных областей науки, но еще 
одно объяснение этого явления вносит в 
общий смысл больше конкретики. 

Общеизвестно, что понятие «глоба-
лизация» образовано от латин-ского 
слова «globus terrae» ‟ земной шар, ан-
глийского «Globe» ‟ земной шар, фран-
цузского «Global» ‟ общий, всеобщий и 
представляет системный и всеобщий ха-
рактер. Формирование трактовки поня-
тия «глобализация» имеет длительную 
историю, и в современное время оно 
приобрело все большее значение и акту-
альность. В экономической, филосо-
фской, политической и социальной ли-
тературе можно встретить различные 
трактовки понятия «глобализация». 
Обычно каждый специалист, ставящий 
целью изучения проблемы глобализа-
ции, в первую очередь пытается интер-
претировать это понятие по-своему. По 
мнению некоторых исследователей эко-
но-мической науки, это понятие впервые 
использовал профессор Гарвардской 
школы бизнеса Теодор Левитт в своей 
статье «Глобализация рынков» в 1983 
году, опубликованной в журнале 
«Harvard Business Review» [5]. В этой 
статье Теодор Левитт рассматривал 
процесс объединения рынков отдельных 
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товаров, которые производились транс-
национальными компаниями. С его точ-
ки зрения, такие процессы приводят к 
тому, что рынки перестают восприни-
маться как отдельные единицы, а со-
ставляют единый глобальный рынок. 

Однако у российских исследовате-
лей имеется совершенно иной взгляд по 
этому вопросу. Так, В.Л. Иноземцев от-
мечает, что, «Если прослеживать его 
возникновение, следует признать, что он 
появился в первые послевоенные годы и 
«вырос» из глагола «глобализировать 
(to globalize)», наличие которого как са-
мостоятельного понятия зафиксировано 
еще в 1950-е годы. Так, в 1944 году два 
американских исследователя в специ-
альной работе неоднократно использо-
вали понятия «globalize» и «globalism». В 
начале 1970-х годов европейские управ-
ленцы использовали для обозначения 
растущей взаимозависимости нацио-
нальных экономик французское слово 
mondialisation, из обратного перевода 
которого на английский язык возникла 
«глобализация» в том смысле этого сло-
ва, в котором оно сейчас используется. 
Применявшийся до того эпизодически, 
данный термин впервые был поставлен в 
центр концептуального исследования в 
1981 году американским социологом 
Дж. Маклиным, призвавшим «понять 
исторический процесс нарастания гло-
бализации социальных отношений и 
дать ему объяснение» [4, с.207]. 

Большинство исследователей связы-
вают появление понятия «глобализация» 
с английским социологом Роландом Ро-
бертсоном, использовавший понятие 
«глобальность» в 1983 г. По мнению Ро-
ланда Робертсона, «глобализация явля-
ется и объективным процессом сжатия 
всего мира, и субъективным процессом 
все большего осознания мира как едино-
го целого. Глобализация ‟ это увеличе-
ние взаимозависимости всех уголков 
мира наряду с осознанием этой взаимо-
зависимости; ее главная особенность со-
стоит в том, что действительно возникли 
и все более широко распространяются 
индивидуальное осознание этой гло-
бальной ситуации и представление о 
мире как об арене, на которой мы все 
действуем» [6, с.58]. 

Другой представитель Гарвардской 
школы бизнеса, Кеничи Омае, сделал 
понятие «глобализация» еще более по-
пулярным в своей работе «Мир без гра-
ниц». Согласно Кеничи Омае, эпоха 
национального государства миновала и 
жизнь ее подходит к концу. Кеничи 
Омае отмечает, что люди, компании и 
рынки максимально расширяют свои 
позиции, но силы государства ослабе-
вают, и на новом этапе глобализации все 
народы и все основные процессы подчи-
няются мировому рыночному простран-
ству. Это новый этап в истории челове-
чества, на котором «традиционные 
национальные государства теряют свою 
естественность и становятся непригод-
ными в качестве деловых партнеров» [8, 
с.65]. Поэтому роль основных акторов 
на мировой экономической арене теперь 
играют глобальные компании, что ни-
когда не идет на пользу государственной 
независимости, а наоборот, приносит 
все больший вред. 

Если Кеничи Омае исходил из субъ-
ективно-идеологического взгляда на 
процесс глобализации, то профессор па-
рижского Института политических ис-
следований Бертран Бади, наоборот, 
пытается показать, что утрата традици-
онных функций национального государ-
ства носит объективный характер. «В 
своей книге с более, чем показательным 
названием «Конец государств» он при-
знает, что, хотя единого определения 
феномена глобализации просто не суще-
ствует, тем не менее, среди ее наиболее 
характерных признаков он особо выде-
ляет подрыв, разрушение национально-
го государственного суверенитета под 
напором действий все тех же «глобаль-
ных фирм» и транснациональных управ-
ленческих структур (сетей)» [10, с.22-23]. 

Если изначально больше внимания 
уделялось изучению экономического ас-
пекта глобализации, а ее основополож-
ники Теодор Левитт, Роланд Робертсон 
и другие объясняли глобализацию при-
менительно к экономике и транснацио-
нальным финансовым рынкам, то со-
циолог Мануэль Кастельс, хотя от них 
недалеко ушел, но описал развитие гло-
бализации с подключением информаци-
онных и телекоммуникационных техно-
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логий. Таким образом, Мануэль Ка-
стельс показывает, что именно инфор-
мационное общество будет играть глав-
ную роль в новом мировом обществе. 
На самом деле в словах Мануэла Ка-
стельса есть рациональное зерно, ведь 
отрицать роль информационных факто-
ров в современных мировых процессах 
глобализации нецелесообразно. Потому 
что в эпоху глобализации значительную 
роль в управлении процессами глобали-
зации играют государства, контролиру-
ющие информационный мир и всемир-
ную паутину. Страны, которые слабы в 
этой области, очень уязвимы перед про-
цессами глобализации. События по-
следних лет доказывают, что страны, 
которые не могут управлять информа-
ционным миром внутри своей страны, 
их внутренняя политика подвержена 
вмешательству со стороны иностранных 
государств, а это, в свою очередь, при-
ведет к ограничению власти суверенных 
государств. 

Несмотря на то, что проблема гло-
бализации достаточно глубоко и всесто-
ронне изучена и опубликовано по этой 
теме множество статей и работ, остается 
еще много нерешенных вопросов и про-
блем. Мы должны подчеркнуть, что 
глобализация не является случайным яв-
лением. Потребовалось много времени, 
чтобы появилась его современная фор-
ма, в которой делались попытки добить-
ся единства и целостности. Именно в се-
редине ХХ века глобализацию стали по-
нимать как глобальный и всеобъемлю-
щий процесс, а затем она стала реально-
стью как мировое явление. Ульрих Бек в 
своей работе «Что такое глобализация?» 
Ошибки глобализма ‟ ответ на глобали-
зацию» для уточнения понятия «глоба-
лизация» пишет следующее: «…мне хо-
чется в своей книге пустить в ход камне-
мет различения ‟ различения между гло-
бализмом, с одной стороны, и глобаль-
ностью и глобализацией, с другой» [8, 
с.23]. Ульрих Бек под «глобализмом» 
понимает сужение или замену политиче-
ской деятельности мировым рынком, 
что является идеологией господствую-
щего мирового рынка, идеологией нео-
либерализма. В ней роль экономическо-
го фактора имеет приоритет над други-

ми воздействующими факторами. Под 
понятием «глобальность» понимается 
тот факт, что люди уже давно живут в 
глобальном обществе, а представления о 
закрытых пространствах превратились в 
миф. Ни одно государство или группа 
государств не могут эффективно функ-
ционировать друг без друга. Они неиз-
бежно восстанавливают друг с другом 
экономические, культурные, политиче-
ские и т.п. отношения. Под понятием 
«мировое общество» понимаются соци-
альные общности, которые не могут 
контролироваться совместно с нацио-
нальной государственной политикой 
или даже ими самими. То есть, Ульрих 
Бек придерживается мнения, что страны 
современного мира в определенной сте-
пени связаны и зависят друг от друга, а 
потому государства не могут эффектив-
но осуществлять надлежащую деятель-
ность друг без друга. Даже государства-
сверхдержавы не всегда способны само-
стоятельно правильно выполнять свои 
действия и в большинстве случаев явно 
ощущают свою зависимость от других 
государств. В этом смысле «глобализа-
ция понимается как процесс, в котором 
национальные государства и их незави-
симость попадают в сети транснацио-
нальных акторов и подчиняются их пол-
номочиям, указаниям и соглашениям». 

Если рассматривать глобализацию 
как процесс построения единого мира, 
где все его составные части взаимосвя-
заны и взаимовлияют, то становится яс-
но, что глобализация не новое явление. 
С этой точки зрения глобализацию 
можно рассматривать как процесс, фор-
мировавшийся на протяжении всей ис-
тории человечества, имеющий историче-
ский характер и имеющий свои этапы и 
формы проявления. 

Анализ истории человечества пока-
зывает, что глобализация возникла не в 
ХХ веке, а имеет древнюю историю, ос-
новы ее возникновения формировались 
столетия назад. Среди исследователей 
нет единого мнения относительно во-
проса о начале истории эволюции про-
цессов глобализации. В обширной лите-
ратуре о глобализации можно выделить 
три основных позиций: а) глобализация 
началась на «заре истории»; б) глобали-
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зация является современницей «модер-
низации» и развития капитализма; в) 
глобализация ‟ явление новейшей исто-
рии, связанное с «постиндустриализ-
мом» и «постмодернизмом» [7, с.10]. 

На основе различных точек зрения, 
представленных исследователями, мож-
но сделать разные выводы, согласно ко-
торым одна группа признает, что про-
цесс изменения человечества всегда со-
провождается процессом глобализации, 
начавшимся на предыдущем этапе исто-
рии и продолжающимся по сей день. 
Другая группа связывает начало форми-
рования мировых обществ с интеграци-
онными процессами конца XIX ‟ начала 
ХХ века, когда создавались мировая 
экономика и торговля, и наблюдалось 
ускоренное развитие мировой истории. 
По мнению третьей группы, глобализа-
ция появилась не ранее трех-четырех де-
сятков лет назад. «Немецкие учѐные Э. 
Алтфатер и Б. Манкопф отмечают: 
«Понятия «глобал» или «глобализация» 
не встречаются, начиная от Платона до 
Ницше во всей истории развития фило-
софской мысли. Но уже в 1980 году в 
важнейших экономических журналах 
было найдено 50 заголовков, где ис-
пользовали понятия «глобал» или же 
«глобализация»; в 1990 г. это число до-
стигло уже 670» [9, с.18]. «До 1987 г. в 
библиотеке Конгресса США не было 
книг, в названии которых использовался 
бы термин «глобализация», а затем чис-
ло работ стало увеличиваться лавинооб-
разно. Принято считать, что впервые о 
глобализации заговорили американские 
ученые» [3, с.10]. Несмотря на то, что ис-
тория глобализации четко не определе-
на, не вызывает сомнения тот факт, что 
этот глобальный процесс считается од-
ним из активных мировых процессов по-
сле второй половины ХХ века. Поэтому 
справедливо Ульрих Бек отмечает, что: 
«Без сомнения, глобализация является 
наиболее употребляемым и злоупотреб-
ляемым ‟ и наименее проясненным, ве-
роятно, самым непонятным, затуманен-
ным, политически эффектным словом 
(лозунгом, оружием в споре) последних 
лет и останется таковым в ближайшее 
время» [8, с.40]. Действительно, в по-
следние десятилетия этот процесс не 

только привлек внимание всего мира, но 
и имеет последствия, от которых во 
многом зависит дальнейшая судьба ми-
ра. Глобализация сопровождает все со-
бытия последних десятилетий, так или 
иначе влияет на них, и, в зависимости от 
ее последствий, происходят мировые 
процессы. Безусловно, глобализация 
стала процессом, у предшественников 
которого не было столько возможностей 
влиять на события, происходящие на 
мировой арене. 

Процесс глобализации оказывает 
большое влияние на все сферы обще-
ственной жизни: экономическую, соци-
альную, культурную, военную и особен-
но политическую. Ряд исследователей, 
рассматривавших политический аспект 
глобализации, приходят к выводу, что 
глобализация ослабляет независимость 
государства и, в конечном итоге, разру-
шает национальное государство. В ре-
зультате процессов глобализации меня-
ется статус и положение национальных 
государств, вплоть до потери ими их 
государственной независимости. Совре-
менные государства в большинстве слу-
чаев сталкиваются с проблемами, при-
чины которых частично или полностью 
находятся вне компетенции и контроля 
национальных государств. Глобализа-
ция ‟ важный процесс, без которого не-
возможно прогнозировать, определять и 
осуществлять внешнюю политику госу-
дарств. Глобализация не имеет статиче-
ского состояния, она изменчива, дина-
мична, а потому в каждый период при-
обретает свои особенности и создает но-
вые производительные силы. Несмотря 
на то, что экономическая сфера играет 
решающую роль в жизни общества, по-
литическая сфера может быть более вли-
ятельной, чем экономика на конкретном 
этапе истории. Это ярко проявляется на 
современном этапе развития общества, 
когда сегодня большинство событий, 
происходящих в мире, определяется не 
экономикой, а политикой. Безусловно, 
эта тенденция продлится недолго, и, 
независимо от того, определяет ли эко-
номика другие отрасли или нет, но в 
конкретное время политический или 
культурный фактор может возобладать 
над экономическим фактором. В это 
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время из-за доминирования политиче-
ских или культурных факторов и при 
принятии неправильных решений обще-
ства могут достичь такого уровня по-
вреждений, что для их восстановления 
потребуется много времени и тяжелой 
работы. Поэтому от политических лиде-
ров требуется учитывать стратегические 
и национальные интересы государств, 
вне зависимости от их сезонных интере-
сов, и принимать правильные политиче-
ские решения, чтобы не оказывать нега-
тивного влияния на перспективы госу-
дарств... 

В целом можно сделать вывод, что 
сегодня понятие или процесс «глобали-
зация» включает в себя следующие зна-
чения: 

1. Глобализация является объектив-
ным процессом, выступала и выступает 
под разными именами на разных этапах 
истории, но в последние годы в мире ак-
тивизировались его субъективные ас-
пекты, что, в свою очередь, привело к 
активизации большинства глобальных 
процессов, и в большинстве случаев эти 
события привели к неравенству и волне-
ниям, которые становятся состоянием 
современного мира. 

2. Глобализация ‟ это модель, в ко-
торой существует единое управление. 
Для реализации этой модели препят-
ствием являются, прежде всего, нацио-
нальные суверенные государства. Воз-
можно, прав американский политолог 
Крейг Калхун, который отмечает: «Гло-
бализация ‟ это идеологический проект. 
Он был создан для того, чтобы управ-
лять мировыми процессами» [10, с.33]. 
Поэтому, какие бы модели и путы ни 
применялись, это будет выгодно для 
процесса глобализации. 

3. На определенных исторических 
этапах тот или иной народ становится 
господствующим и управляющим в ми-
ре. На одном этапе греки, на другом 
этапе персы, на третьем этапе турки, на 
четвертом этапе немцы, на пятом этапе 
французы контролировали и управляли 
миром или отдельными его частями и 
т.д. В эпоху глобализации, особенно со-
временной глобализации, господствует 
англо-саксонская модель глобализации. 
Этот процесс начали англичане, а затем 

флаг у них отобрали американцы. То 
есть модель современной глобализации 
‟ это модель вестернизации, «Pax 
Americana» и т.п. Глобализация является 
продуктом западных обществ и защища-
ет интересы западных сверхдержав. Бла-
годаря этому процессу они управляют 
другими обществами и государствами и 
быстрее достигают намеченных целей. 

4. Глобализация, как и другие миро-
вые процессы, возможно, когда-нибудь 
завершится, и тогда начнѐтся период 
деглобализации. Но, согласно диалекти-
ческим принципам, это не означает его 
абсолютного уничтожения. Вместо со-
временной еѐ модели возникнет новый 
глобальный процесс с новым именем, 
новыми целями и интересами, и он будет 
осуществляться по-иному. 

До этого времени глобальными 
процессами будет управлять сам процесс 
глобализации, и необходимо, чтобы 
государства нашли в нем свое место и 
определили перспективы государства и 
нации. В противном случае их существо-
вание будет поставлено под вопрос, а 
защитить их государственную независи-
мость в процессах глобализации будет 
очень сложно... 
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ГЛОБАЛИЗАТСИЯ: МОЊИЯТ ВА 
НАЌШИ ОН ДАР РУШДИ ЉОМЕАИ 

ЉАЊОНЇ 
Зањруддинов И.З. 

 

Дар мақола мафҳуми ҷаҳонишавї 

(глобализатсия) баррасї шуда, моҳияти 
глобалии ин раванд шарҳ дода шудааст. 
Бо ин маќсад андешањои коршиносони 
глобализатсия аз ќабили Т.Левитт, 
Р.Робертсон, К.Оме, М.Кастеллс, В.Бек, 
Б.Бади тањлил карда шуданд. Гуфта ме-
шавад, ки раванди глобализатсия таърихи 
тўлонї дорад, аммо ин падида дар 40-50 
соли ахир таваҷҷуҳи зиѐди муҳаққиқонро 
бештар љалб кардааст. Зикр мегардад, ки 
он дар тўли таърихи башарият ташак-
кул ѐфта, хусусиятњои таърихї, 
марњила ва шаклњои зуњури худро дорад. 
Сарфи назар аз он, ки глобализатсия ба 

тамоми соҳаҳои ҳаѐти ҷамъиятї таъсир 

мерасонад, маҳз ҷанбаи сиѐсии он солҳои 
охир шиддат гирифта, ба истиқлолияти 

давлатҳои миллї таҳдиди муайяне ба бор 
меорад. 

Калидвожаҳо: раванд, ҷаҳонишавӣ, 

давлати миллӣ, истиқлолияти давлатӣ, 
ҷаҳони иттилоотӣ, равандҳои ҷаҳонӣ, 

омили сиѐсӣ ва фарҳангӣ, манфиат. 
 

GLOBALIZATION: ITS ESSENCE AND 
ROLE IN THE DEVELOPMENT OF 

THE WORLD COMMUNITY 
Zahruddinov I. Z. 

 
The article discusses the concept of 

globalization and explains the global nature 
of this process. For this purpose, the opinions 
of globalization experts such as T. Levitt, R. 
Robertson, K. Ome, M. Castells, W. Beck, 
B. Badi were analyzed. It is noted that the 
process of globalization has a long history, 
but this phenomenon has gained great inter-
est among researchers in the last 40-50 
years. It is mentioned that it has been formed 
throughout the history of mankind, and has 
its own historical features, stages and forms 
of manifestation. Despite the fact that glob-
alization affects all spheres of public life, it is 
its political aspect that has intensified in re-
cent years, posing a certain threat to the in-
dependence of nation states. 

Key words: process, globalization, na-
tion state, state independence, information 
world, global processes, political and cultural 
factor, interest. 
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В статье рассмотрены вопросы раз-

вития миграционных процессов в экономи-
ке Таджикистана в контексте их влияния 
на состояние национального рынка труда, 
и осуществлена попытка обосновать за-
кономерности развития миграции в миро-
вой экономике, аргументированы причины 
эмиграции населения в другие страны.  

Определены природа причин миграции 
и их последствия на национальном рынке 
труда Таджикистана.  

Ключевые слова: миграция, эмиграция, 
трудящиеся-мигранты, рынок труда, за-
нятость, спрос, предложение, зарубеж-
ный опыт, коэффициент, Таджикистан и 
др. 

 

Миграция рабочей силы из одной 
страны в другую - это глобальное явле-
ние, получившее широкое распростране-
ние во второй половине ХХ века. Как и 
во всех других бывших советских респуб-
ликах, в Таджикистане наблюдались 
масштабные потоки трудовой миграции 
только после распада СССР в 1991 году. 
В 1994 и 1995 гг. резко возросла трудовая 
миграция в результате лишений, вызван-
ных гражданской войной в стране и рас-
падом прежних территорий, занятости в 
условиях перехода к рыночной экономи-
ке [1, c. 11]. На сегодняшний день - это 
самый крупный и динамичный миграци-
онный поток из Таджикистана, где ни 
один сектор общества не остался неза-
тронутым ею. 

Исторически, население, проживав-
шее на территории современного Таджи-
кистана, отличалось высокой мобильно-
стью. Основными видами миграции бы-
ли купеческая (торговая) миграция, пе-
ремещения горцев, кочевая миграция, 
образовательная миграция (в Бухару для 
посещения крупнейшего медресе или ре-
лигиозной школы в исламском мире), 

паломничества в Мекку и другие духов-
ные центры. Были также значительные 
перемещения населения, вызванные вой-
ной. Однако наиболее значительной ми-
грационной тенденцией было перемеще-
ние жителей горных районов Каратегина 
и Мастча, а также Балджувана, Куляба и 
Гиссара в более развитые районы, в 
частности Ферганскую долину, в поисках 
работы. Основными сферами занятости 
горных таджиков были строительство, 
работа носильщиками, хлопкоочисти-
тельные заводы [7, с. 60-63]. 

Накануне ХХ века от 25 % до 70 % 
взрослого мужского населения уезжало 
из селений верховий Зеравшана в поис-
ках работы [В.В. Дынин, «Очерк жизни 
горцев Зеравшана», 1914: c. 72]. Сегодня 
в этих же регионах возродились тради-
ционные модели трудовой миграции, 
включающие аналогичные сферы дея-
тельности. Купеческая миграция, важная 
традиция долинных таджиков, особенно 
на севере Таджикистана, возродилась по-
сле распада СССР. Сейчас это наиболее 
очевидно в Ферганской долине, где были 
восстановлены местные рынки. На этой 
традиции основана челночная миграция, 
объединяющая страны Центральной 
Азии. 

Основными факторами, стимулиру-
ющими трудовую миграцию из страны 
происхождения, являются относительно 
высокая по сравнению с экономическими 
возможностями плотность населения и 
наличие традиционных контактов со 
страной-получателем. Последние обычно 
имеют относительно низкую плотность 
населения, богатые природные ресурсы и 
высокий уровень производственных 
мощностей. Эти различия объясняют, 
почему миграционные процессы обычно 
связаны с переселением из перенаселен-
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ных регионов мира в менее заселенные 
[А. Марианский, 1969, с. 13-15]. 

Разрыв между богатыми и бедными 
и быстрый рост населения в странах про-
исхождения играют даже большую роль 
в поощрении мобильности, чем плот-
ность населения. Демографический фак-
тор особенно важен в случае Таджики-
стана с его высокими темпами роста 
населения. 

Постоянное население Таджикистана 
на 1 января 2022 г. составляло 10,78 млн. 
человек, что на 225 960 человек больше, 
чем в предыдущем году [2, c. 12-13]. С 
2021 по 2022 год общая численность 
населения увеличилась на 225 960 тыс. 
человек. В период между переписями 
2021 и 2022 годов численность трудоспо-
собного населения увеличивалась на 
124,1%, или на 2,1% в год. За последнее 
десятилетие рост населения замедлился 
из-за низкой рождаемости и возрос 
внешняя миграция. Среднегодовой при-
рост населения в период с 1991 по 2022 г. 
составлял 3%, с 2021 по 2022 г. ‟ 2,5% [2, 
c. 13-14].  

Рынок труда резко изменился с бо-
лезненным переходом страны к рыноч-
ной экономике. Резкий спад производ-
ства привел к массовым потерям рабочих 
мест в государственном секторе. По мере 
снижения спроса на рабочую силу пред-
ложение рабочей силы растет в ответ на 
рост безработицы и рост населения. Де-
мографические тенденции повысили 
спрос на рабочие места. Доля населения 
трудоспособного возраста выросла с 
47,0% в 1991 г. до 65% в 2022 г., а доля 
населения нетрудоспособного возраста 
снизилась с 53% в 1991 г. до 46% в 2022 г. 
[2, c. 13-14] 

Численность экономически активно-
го населения снижалась на протяжении 
десятилетия после обретения независимо-
сти, как и уровень экономической актив-
ности населения. Общая численность тру-
довых ресурсов увеличилась на 12,4% и 
составила 48,5% населения. Общая чис-
ленность занятых снизилась на 12,1% [2, c. 
13-14], что отражает снижение экономиче-
ской активности населения и увеличение 
числа лиц трудоспособного возраста, не 
ищущих работу. Эти люди входят в груп-
пу экономически неактивного населения. 

Например, в Хатлонской и Согдийской 
областях самый высокий уровень занято-
сти, а самый низкий - в Горно-
Бадахшанской автономной области. 

Безработица и неполная занятость 
являются одними из ключевых факторов, 
толкающих трудовую миграцию. Населе-
ние считает безработицу самой острой 
проблемой, стоящей перед Таджикиста-
ном. Медленное экономическое развитие 
считается второй наиболее острой про-
блемой, за которой следуют несвоевре-
менная выплата заработной платы и пен-
сий. 

За последние пять лет официальный 
уровень безработицы вырос с 1,7% до 
3,2%. Только три четверти зарегистриро-
ванных в качестве безработных получают 
пособие по безработице, которое состав-
ляет 1,5 доллара США в месяц. Учитывая 
тот факт, что большинство безработных 
не зарегистрировано, по оценкам Все-
мирного банка, реальный масштаб безра-
ботицы составляет около 30% [2, c. 13-14]. 

В большей части советского периода 
Таджикистан был страной иммиграции. 
Постепенный переход от положительно-
го к отрицательному показателю начался 
в конце 1970-х гг. в рамках наметившего-
ся в Центральной Азии системного кри-
зиса, охватившего все сферы обществен-
ной жизни. С распадом СССР и перед 
лицом многих проблем, сопровождавших 
процесс достижения суверенитета, Та-
джикистан оказался втянутым в широкие 
потоки миграции с масштабными соци-
альными, экономическими и политиче-
скими последствиями. Гражданская вой-
на с 1992 по 1993 год и период политиче-
ской нестабильности, продолжавшийся 
до 1997 года, вызвали волны вынужден-
ной миграции. В 1992 и 1993 годах каж-
дый пятый гражданин Таджикистана 
стал беженцем или вынужденным пересе-
ленцем (ВПЛ). Между 1991 и 1995 г. из 
Таджикистана эмигрировало 284 600 че-
ловек [3, c. 44-45]. За последние пять лет 
внутренняя миграция пропорционально 
возросла, а внешние миграционные по-
токи сократились по отношению к об-
щему масштабу миграции. Несмотря на 
рост внутренней миграции, абсолютные 
масштабы миграционных потоков умень-
шились, за заметным исключением вре-
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менной трудовой миграции. Более низ-
кие показатели эмиграции были резуль-
татом: 

- Подписание «Общее соглашение об 
установлении мира и национального со-
гласия в Таджикистане» от 27 июля 1997 
года, которое привело к возвращению 
таджикских беженцев и сотни тысяч ВПЛ 
из стран СНГ и Афганистана; 

„ Снижение миграционного потен-
циала русскоязычного населения; 

„ Антииммиграционные меры, при-
нимаемые другими странами СНГ. 

С момента обретения независимости 
Таджикистан столкнулся со следующими 
крупномасштабными миграционными 
потоками: 

„ этническая эмиграция некоренного 
населения: немцев, евреев, крымских та-
тар, русских, украинцев, казахов и др., 
выехавших на историческую родину; 

„ Потоки беженцев и ВПЛ; 
„ Сельская/городская миграция; 
„ Внешняя трудовая миграция. 
Трудовая миграция из Таджикистана 

включает в себя следующие потоки: а) 
поток неквалифицированной или полук-
валифицированной рабочей силы на 
ограниченный период времени; б) эми-
грация высококвалифицированных спе-
циалистов; в) миграция коммерческих 
предпринимателей»;  

Трудовая миграция приводит к со-
циальным изменениям в принимающих и 
отправляющих странах. Правительства и 
общества могут по-разному оценивать 
эти изменения, что приводит к возникно-
вению различных мифов и предрассуд-
ков, которые мешают правильному по-
ниманию проблем, возникающих в связи 
с миграцией, и поиску соответствующих 
решений. 

В соответствии с Международной 
конвенцией о защите прав всех трудя-
щихся мигрантов и членов их семей, при-
нятой Генеральной Ассамблеей Органи-
зации Объединенных Наций в резолюции 
45/158 от 18 декабря 1990 г., термин «тру-
дящийся-мигрант» применяется к лицу, 
которое не имеет гражданство, в госу-
дарстве котором он/она будет заниматься 
оплачиваемой деятельностью. Трудовая 
миграция ‟ это временная эмиграция в 
другую страну с целью заработка с рас-

четом на возвращение в страну проис-
хождения. Со временем некоторые тру-
дящиеся-мигранты поселяются на посто-
янной -основе в стране, в которой они 
работают. Тем не менее, трудовая мигра-
ция направлена не на переселение, а на 
заработки за границей таких как: 

а) сезонные трудящиеся-мигранты 
работают в стране получателя, только в 
течение определенного периода года, по-
скольку выполняемая ими работа напря-
мую связана с сезонными условиями. 

б) Трудящиеся-мигранты, работаю- 
щие по трудовому договору, работают в 
стране получателя, на основании дого-
ворного соглашения, в котором указаны 
ограничения продолжительности занято-
сти и тип работы, которой будет зани-
маться мигрант. После въезда в страну, 
трудящийся-мигрант не имеет права ме-
нять работу и должен покинуть страну 
после завершения договора, даже если 
сама работа не была завершена. Хотя в 
некоторых случаях договор можно про-
длить, работник по-прежнему должен 
покинуть страну до продления договора. 

c) Временные трудящиеся-мигранты 
допускаются в страну получателя, для 
выполнения определенной работы или 
деятельности в течение ограниченного 
периода времени. Временные трудящиеся 
мигранты могут менять работодателей и 
продлевать разрешение на работу, не вы-
езжая из страны. Это определение МОТ 
аналогично категории, указанной в Кон-
венции, где они определяется как «само 
занятые работники». Этот термин «отно-
сится к трудящемуся-мигранту, который 
занимается оплачиваемой деятель-
ностью, не связанной с трудовым дого-
вором, и который зарабатывает себе на 
жизнь этой деятельностью, обычно рабо-
тая в одиночку или вместе с членами сво-
ей семьи, а также к любому другому ми-
гранту. Работник, признанный само за-
нятым в соответствии с применимым за-
конодательством государства работы по 
найму или двусторонними, или много-
сторонними соглашениями» [Конвенция: 
35]. 

Фактическая общая миграция из Та-
джикистана намного превышает офици-
альные данные, поскольку еѐ доминиру-
ющую черту, временную трудовую ми-
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грацию, крайне сложно отследить. Пото-
ки трудовой миграции динамичны и гиб-
ки, быстро реагируя на изменение усло-
вий как в отправляющей, так и в прини-
мающей стране. 

По данным Министерства труда и 
занятости, чистая эмиграция в 2019 г. со-
ставила 5 618 человек (3 209 чел. из го-
родской местности и 2409 из сельской 
местности). Однако, по оценкам Депар-
та-мента внешней миграции министер-
ства, в 2021 году в других странах СНГ 
находилось более 250 000 мигрантов из 
Таджикистана. По данным Государ-
ственного пограничного комитета, около 
1,2 миллиона граждан Таджикистана ра-
ботали за границей в 2022 году. 

Учитывая, что 70% всех трудовых 
мигрантов из Таджикистана в период с 
2000 по 2022 год - работают в России, эту 
принимающую страну следует рассмат-
ри-вать более подробно [3, c. 34]. 

Россия стала важным международ-
ным рынком труда в 1990-х годах. 
Структурные реформы, начатые во вто-
рой половине десятилетия, сопровож-
дались снятием контроля над трудовыми 
отношениями и заработной платой и со-
зданием рынка жилья. Отсутствие в Рос-
сии демографических ресурсов в резуль-
тате низкой рожда-емости и высокой 
смертности в сочетании с недостаточной 
мобиль-ностью некоторых групп мест-
ного населения привело к потребности в 
иностранной рабочей силе. Роль добы-
вающей и перерабатывающей промыш-
ленности в экономике России не только 
сохранялась, но и укреплялась. Вторая 
половина 1990-х годов также ознамено-
валась возрождением строительной от-
расли. Все эти отрасли требуют большо-
го количества рабочих-мужчин. Как по-
казывают результаты исследования, 
профессиональный уровень трудовых 
мигрантов из Таджикистана в значи-
тельной степени соответствует потребно-
стям в рабочей силе в России. Основной 
поток таджикских мигрантов был 
направлен в строительную, металлурги-
ческую, машиностроительную, нефтега-
зовую отрасли, которые испытывали 
острую нехватку рабочей силы. 

Кроме того, с ростом трудовой ми-
грации из России в Западную Европу та-

джикские трудовые мигранты стали за-
полнять образовавшиеся вакансии. Они 
также вытесняют украинцев, молдаван и 
армян по мере сокращения миграцион-
ного потока в Россию из других стран 
СНГ [3, c. 89-92]. 

Выше проведенный  анализ даѐт ос-
нование заключить, что в структуре гос-
ударственного управления (как на отрас-
левом, так и на территориальном уров-
нях) недостаточно уделяется внимание 
механизму регулирования, а также орга-
низации и стимулирования направлений, 
форм и методов обеспе-чения мобильно-
сти и перераспределения рабочей силы в 
территориальном аспекте.  

Спецификой трудовой миграции в 
Республике Таджикистан является то, что 
она выступает одновременно и причиной 
и следствием преобразований, начав-
шихся в стране с получением ею незави-
симости. Подобная двоякая, но доста-
точно важная для неѐ роль в мировой 
миграционной практике - явление не но-
вое, оно сопровождает общество на про-
тяжении всего его исторического разви-
тия. В условиях трансформирующегося 
общества именно эта специфика трудо-
вой миграции Республики Таджикистан 
способство-вала развитию новых форм 
трудовой миграции населения, измене-
нию функций миграции и степени еѐ зна-
чимости, политической переоценке ми-
грационного процесса. [8]. 

Поэтому можно утверждать, что в 
настоящее время пространственная мо-
бильность рабочей силы имеет вид не-
управляемого явления. Это привело к 
тому, что на данном этапе развития 
сформировались целые сетевые струк-
туры взаимодействия внешней мобиль-
ности рабочей силы, связанные с ее экс-
портом и импортом. В каждой из цен-
тральноазиатских стран развивается но-
вый сектор экономической деятельности, 
сравнимый по доходам с четвертью или 
даже половиной ВВП, но он находится 
вне сферы государственного управления 
и лишь частично доступен мониторингу. 
В то же время опыт показывает, что не-
регулируемая мобильность рабочей силы 
практически не поддается статисти-
ческому учету, что затрудняет выявление 
ее количественной, особенно той части 
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трудовых ресурсов, которая находится за 
пределами Таджикистана.  
 

IMPACT OF LABOR MOBILITY ON 
THE DIVERSIFICATION OF MIGRA-

TION FLOWS FROM TAJIKISTAN 
Khojaev H. H., Zukhurov K. Sh. 

The article discusses the development of 
migration processes in the economy of Tajiki-
stan in the context of their impact on the state 
of the national labor market. The patterns of 
development of migration in the world econ-
omy are substantiated, the reasons for the em-
igration of the population to other countries 
are argued. 

The nature of the causes of migration 
and their consequences on the national labor 
market of Tajikistan are determined. 

Key words: migration, emigration, mi-
grant workers, labor market, employment, 
demand, offer, foreign experience, coefficient 
of migration compensation. 

 

ТАЪСИРИ ТАЊАРРУКИ ЌУВВАИ 
КОРЇ БА ДИВЕРСИФИКАТСИЯИ 

МАВЉИ МУЊОЉИРАТИ МЕЊНАТЇ 
ДАР ТОЉИКИСТОН 

Хољаев Њ. Њ., Зуњуров Ќ. Ш.  

Дар мақола рушди равандҳои 

муҳоҷират дар иқтисоди Тоҷикистон дар 
заминаи таъсири онҳо ба вазъи бозори 

миллии меҳнат баррасӣ мешавад. Тартиби 
рушди муњољират дар иќтисодиѐти 
љањонї асоснок карда шуда, сабабњои ба 
дигар кишварњо рафтани ањолї мавриди 
баррасї ќарор дода мешавад.  

Моҳияти сабабҳои муҳоҷират ва 

оқибатҳои онҳо дар бозори миллии меҳнати 
Тоҷикистон муайян карда шудаанд.  

Калидвожањо: муњољират, муњољи-
рат, муњољирони мењнатї, бозори мењнат, 
шуѓл, талабот, пешнињод, таљрибаи 
хориљї, коэффисиенти љуброни муњољират. 
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Русская философия как наука фор-

мировалась под преобладающим влия-
нием европейской философии, начиная с 
XVIII века. Подобное влияние Западных 
стран навязывало политико-правовой 
мысли, которая развивалась в России ‟ 
«иные, чуждые ценности». Западные 
ценности не удовлетворяли потребно-
стям русского человека и не создавали 
условий для автономного развития оте-
чественной государ-ственности.  

Переломный момент наступил в 
XIX веке, что ознаменовано достижени-
ем подлинной зрелости философии пра-
ва в России. Здесь прежде всего следует 
отметить полное и глубокое усвоение 
русскими учеными содержания западной 
философии. В результате постепенного 
развития русская философия не только в 
полной мере достигла уровня европей-
ской науки об отношении мышления и 
бытия, но и в какой-то мере стала на не-
сколько ступеней выше ее.  

Подобный рост связан с авторите-
том, который был сформи-рован под 
воздействием философских идей Влади-
мира Сергеевича Соловьева и Федора 
Михайловича Достоевского. Стоит так-
же отметить их всеобщее признание, как 

среди отечественных правоведов, так и 
современных зарубежных философов. 

В итоге Россия должна была пред-
ставить миру философа, равного евро-
пейским гениям. Именно таким увидела 
Европа Федора Михайловича Достоев-
ского.  

Идеи данного классика, авторитет 
которого не вызывает сомнений, ни в 
России, ни за рубежом, подвергнуты 
критическому анализу и осмыслению в 
рамках книги Бастрыкина А.И., Исма-
гилова Р.Ф., Сальникова В.П. «Идея 
Добра в творчестве Ф.М. Достоевского 
и ее влияние на развитие философии 
права (к 200-летию Ф.М. Достоевско-
го)», которая в свою очередь представ-
ляется к данному рецензированию.  

В книге рассматривается жизненный 
путь, творчество, философия Ф.М. До-
стоевского. Данная работа образует 
ценность, так как позволяет современ-
ному поколению напомнить величие 
русской истории, отечественной науки 
под призмой переосмысления идей, раз-
работанных в прошлом, но представля-
ющих актуальность и практическую 
значимость для настоящего, в том числе 
при формировании современной идео-
логии в российском, да и всем постсо-

mailto:sovetov-work@mail.ru
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ветском обществе, а также для развития 
государственности. 

Говоря об авторе, Ф.М. Достоев-
ский ‟ это русский классик и автор мно-
жества произведений, образующих фонд 
российской классической литературы. В 
отличие от множества других писателей, 
которые также внесли свой вклад в раз-
витие русской культуры, именно Ф.М. 
Достоевский показывает под призмой 
литературных образов в своих произве-
дениях идеи, которые являются непо-
средственным предметом исследований 
в области философии права, истории 
политических и правовых учений, тео-
рии государства и права, а также иных 
юридических наук.  

Взгляды Ф.М. Достоевского приня-
то соотносить с учением почвенниче-
ства. Сущность данного учения выража-
ется в том, что почвенничество ‟ это 
направление русской консервативной 
мысли, в котором за основу взята идея 
«почвы» как уникального единства при-
родно-географической и культурной ре-
альности. Именно почва формирует об-
щественную психологию, национальный 
характер.  

Таким образом, почвенность выра-
жается в уникальной самобытности, 
развитии философии и мысли России. 
При этом данные взгляды нельзя путать 
с философией славянофилов, так как их 
мировоззрение следует оценивать в ка-
честве хоть и схожей, однако, самостоя-
тельной системы познавательных, этиче-
ских и эстетических ценностей. Таким 
образом, отнесение взглядом Ф.М. До-
стоевского к философским взглядам 
почвенничества возможно благодарю 
тому, что именно ему удалось сформи-
ровать не только основные черты наци-
онального характера, но и саму нацио-
нальную идею. 

Национальная идея, по мнению 
Ф.М. Достоевского, выражается через 
различные блага, в частности, посред-
ством ‟ добра, патриотизма и справед-
ливости. Подобная идея понятна любо-
му простому человеку, так как Ф.М. До-
стоевский рассматривает глубокие идеи 
простым и понятным языком. 

На современном этапе работы Ф.М. 
Достоевского под призмой выявления и 

обсуждения политико-правовой идеи, не 
часто рассматриваются в научной лите-
ратуре, несмотря на их бесспорную цен-
ность и его вклад. Таким образом, Ф.М. 
Достоевский затронул в своих произве-
дениях актуальные политико-правовые 
проблемы, которые существовали ещѐ в 
обществе середины XIX века, избрав в 
качестве их изложения - художественно-
литературную форму.  

Данные проблемы имеют место 
также и в современной действительно-
сти, однако, уже в форме юридической 
доктрины, которая отражается в иссле-
дованиях современных ученых юристов 
и правоведов. Форма изложения в со-
временных условиях видоизменяется под 
призмой тенденций, которые господ-
ствуют уже в современной науке.  

Возможно предположить, что глу-
бина мысли, заложенная в работах авто-
ра, сформировалась не случайно, а под 
воздействием сложного жизненного пу-
ти, через который прошел русский клас-
сик. 

В жизни писателя, были сложные 
падения, ознаменованные каторгой за 
вольномыслие, что существенно повлия-
ло на формирование последующих его 
политических взглядов, так и взлетами, 
которые принесли автору мировую из-
вестность на все времена. Жизненный 
путь Ф.М. Достоевского, также подвер-
гается анализу в рецензируемой книге, 
авторы рассматривают и объясняют де-
терминанты, повлиявшие на формиро-
вание столь уникальной личности.  

Переходя к анализу непосредствен-
ной философии Ф.М. Достоевского, ко-
торая представляет интерес для развития 
политико-правовой мысли современной 
России, стоит отметить, что ее сущность 
сводится к тому, что идея добра в твор-
честве Ф.М. Достоевского занимает 
ключевое место и образует, возможно, 
даже сакральное значение в понимании 
писателя.  

В работах Ф.М. Достоевского про-
слеживается мысль о том, что: 
«…проблематика абсолютного Добра, 
которую Достоевский возвышает до 
уровня онтологической идеи, одновре-
менно оказывается у него связанной и с 
идеей национальной». Таким образом, 
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Ф.М. Достоевский искренне верил, что 
русский человек ‟ это добрый человек, 
способный на подвиги и благородные 
поступки. 

Таким образом, добро в творчестве 
Ф.М. Достоевского ‟ может быть только 
положительной целью, заданной ориен-
тацией на идеалы добра, причем добра 
абсолютного. В противном случае смыс-
ла бытия для человека не достигается, 
что может приносить лишь неприятно-
сти и несчастья. Если человеческая дея-
тельность не ориентируется на абсолют-
ное добро и не использует для этого 
адекватные средства, не противореча-
щие абсолютности цели, то оказывается 
лишенным смысла и бытие самого чело-
века, и окружающего его мира, обще-
ства. Общественное устройство, осно-
ванное на страданиях невинных людей, 
не может заключать в себе смысла и не 
может задавать этот смысл человеку, ка-
кие бы правильные цели он перед собой 
не ставил и как бы точно не прозревал 
для себя нравственные ориентиры. 

Проблемой такого учения возможно 
признать факт отсутствия критериев 
добра, что обусловлено несовершен-
ством окружающей человека действи-
тельности. Это, в частности, прослежи-
вается в ряде его произведений, напри-
мер, в романе «Бедные люди», в котором 
для читателя предлагается к размышле-
нию мысль о том, что в условиях нище-
ты и под воздействием различных эко-
номических проблем, которые возника-
ют в государстве, бедные люди достой-
ны сострадания, участия и справедливо-
сти по отношению к ним, чего не было и 
не могло быть в современной автору 
России. Подобная проблема в некото-
рой части свойственная и любому со-
временному государству, что подчерки-
вает актуальность затронутой пробле-
матике.  

Однако авторы рецензируемой кни-
ги отмечают, также, что центральная 
мысль всего творчества Достоевского ‟ 
это проблема ожидания от России «сло-
ва истины», которое она должна выска-
зать миру и донести до него. 

Путь к этому Ф.М. Достоевский ви-
дел, прежде всего, через ее глубокое са-
мопознание и преодоление зияющих со-

циальных расколов, прежде всего между 
народом и интеллигенцией, славянофи-
лами и западниками. Таким образом, 
возникало множество «камней преткно-
вения», которые образовывали суще-
ственные разрывы в обществе, как про-
шлого, так и настоящего.  

Ф.М. Достоевский особенно про-
блематично переживал факт наличия 
пропасти между интеллигенцией, элитой 
и простым человеком, рабочим. Данный 
разрыв существовал несмотря на един-
ство государственности и общности 
народа. Русский классик верил и способ-
ствовал своим творчеством сближению 
данных классов в целях достижения ра-
венство и предполагал, что это возмож-
но, но в случае формирования новой 
формации ценностей, которая основана 
на принципах добра и справедливости, 
равенства и патриотизма.  

В современном государстве данные 
ценности воспринимаются иначе и 
находят законодательное отражение в 
рамках Основного закона государства ‟ 
Конституции России, однако, затрону-
тые пробелы между бедными и богаты-
ми на современном этапе формации в 
России ‟ продолжает образовывать 
ключевую проблему.  

В целях сглаживания неравенства 
Ф.М. Достоевский очень ценил нрав-
ственные качества. Такими качествами 
были наделены ключевые герои его ро-
манах. Ф.М. Достоевский полагал, что 
читатель может быть человеком любого 
происхождения и нравственный образ 
главного героя, также может сформиро-
вать стереотип поведения для читателя, 
что с некоторой вероятностью образует 
возможность привития подобных поло-
жительных качеств человеку и всему 
обществу его читателей.  

В данном случае стоит согласиться с 
позицией авторов, которые отмечали и 
ранее, что Ф.М. Достоевский полагал, 
что для истинного примирения славяно-
филов и западников, народа и интелли-
генции должны были сделаны встречные 
шаги не только со стороны интеллиген-
ции (которые она стремилась сделать), 
но и со стороны народа. Вероятнее всего 
народ в современности Ф.М. Достоев-
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ского еще не верил в возможность по-
добного примирения.  

Таким образом, возвращаясь к идее 
добра, Ф.М. Достоевский рассматривал 
данные нравственные категории не про-
сто как абстрактные, за которыми за-
креплены положительное и отрицатель-
ное моральное значение. В его понима-
нии добро ‟ «Бог и единение с Ним». В 
то время, как Зло ‟ «обнажается до са-
мих своих корней, что проедает душу 
человеческую насквозь».  

В вопросе о происхождении добра и 
зла, мыслитель исходит из убеждения, 
что источником их возникновения явля-
ется иррациональная свобода. Человек, 
изначально обладающий свободной во-
лей, самостоятельно делает выбор меж-
ду добром и злом, а также несет ответ-
ственность за совершенные им поступки. 
Несмотря на то, что свободы ‟ есть бла-
го и ценность, чрезмерное злоупотреб-
ление такими ценностями влечет «бес-
чинство ума», что лишь расширяет без-
нравственное поведение индивида. 
Очень глубокая мысль классика, спра-
ведливость которой демонстрирует пра-
вовая реальность некоторых государств, 
стремление идеологов этих государств 
навязать безграничные западные свобо-
ды под маской ценностей России и всем 
государствам постсоветского простран-
ства. 

Философские учения Ф.М. Достоев-
ского затрагивают и отраслевые юриди-
ческие науки. Еще одной проблемой 
классик видит соотношений уголовно-
правовых категорий «Преступления и 
наказания», которые подвергаются 
осмыслению в его культовом и одно-
именном произведении известном всему 
миру.  

Преступление для Ф.М. Достоевско-
го ‟ это следствие страстей человека и 
желания «по своей глупой воле пожить». 
Наказание же, неизбежное последствие 
за всякое преступление, не просто внеш-
няя кара закона, а совесть, терзающая 
душу человека. Разрыв между страстя-
ми, желаниями и совестью является вы-
ражением дихотомии добра и зла в че-
ловеке.  

Однако, при этом преступление не 
всегда выступает результатом действия 

злого человека, о чем свидетельствует 
противоречивость в характере Расколь-
никова, что и показал автор в романе. 
Искаженное восприятие справедливости 
и ошибочное правопонимание выступа-
ют следствием противоправного пове-
дения.  

В данном случае не лишним будет 
обратиться к древнеримской аксиоме: 
«Jus est ars boni et aequi», и что в перево-
де означает - «Право есть искусство 
добра и справедливости». Таким обра-
зом, право и добро являются идеальны-
ми категориями, которые находятся в 
непосредственной и тесной связи. Во-
прос соотношения права, морали и 
добра выступает проблемой теории и 
философии права. Проблема связи мо-
рали и права ‟ это и есть идея Ф.М. До-
стоевского. 

Таким образом, диалектика добра и 
зла в творчестве Ф.М. Достоевского со-
ставляет основу сюжетных линий его 
романов. Все герои произведений Ф.М. 
Достоевского мечутся между выбором 
добра и зла, между человеческими поро-
ками и добродетелями и среди них нет 
абсолютно положительных или же одно-
значно отрицательных персонажей. 

Подводя итог, необходимо отме-
тить, что творчество Ф.М. Достоевского 
внесло неоспоримый вклад в развитие 
философии права и политико-правовой 
мысли России, как прошлого, так и 
настоящего. Философия русского клас-
сика получила мировое признание, поз-
волила сформировать авторитет русской 
школы права и защитить ее от воздей-
ствия чужого влияния, придало опреде-
ленную самостоятельность, как указы-
вают современные мыслители: обосно-
вать суверенный характер российской 
государственно-правовой идеологии и 
русской философии права. Рецензируе-
мая же работа выступает базой форми-
рования новой научной школы, пред-
ставляемой ее авторами. 

Творчество Ф.М. Достоевского 
формирует научную школу, вызывает 
потребность в расширении охвата озна-
комления с его идеями в современном 
поколении с целью формирования 
принципов нравственного воспитания, 
привития принципов добра, справедли-
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вости и патриотизма российскому обще-
ству настоящего. Именно данные прин-
ципы должны выступать основой для 
российской государственности на со-
временном этапе.  

Констатируя вышеизложенное, сто-
ит отметить, что книга «Идея Добра в 
творчестве Ф.М. Достоевского и еѐ вли-
яние на развитие философии права», 
приуроченная к 200-летию творчества 
классика выступают произведением, ко-
торое подготовлено на стыке: филосо-
фии, права, истории, публицистики.  

Данное исследование всецело охва-
тывает обозначенную проблематику с 
учетом истории развития России и пред-
лагает актуальные решения и философ-
ские идеи, связанные с определением со-
отношения права и морали, а также при-
зывает молодое поколение более де-
тально познакомиться с творчеством ве-
ликого русского классика под призмой 
анализа его произведений, поведения 
героев романов, через восприятие фун-
даментальных политико-правовых кате-
горий.  
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ПОРЯДОК РЕЦЕНЗИРОВАНИЯ СТАТЕЙ, ПРЕДСТАВЛЯЕМЫХ В ЖУРНАЛ  
«ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА  

НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА» 
 
Статьи, поступающие в редакцию, проходят предварительную экспертизу (проводится 

членами редколлегии ‟ специалистами по соответствующей отрасли науки) и принимаются 
в установленном порядке. Требования к оформлению оригинала статей приводятся в 
«Правилах для авторов», публикуемых в каждом номере журнала. 

Рукописи, оформленные не по правилам, редакцией не принимаются. Замечания по со-
держанию и оформлению статей необходимо устранить до передачи текста на рецензирова-
ние. 

Затем статьи рецензируются в обязательном порядке членами редколлегии журнала или 
экспертами соответствующей специальности (кандидатами и докторами наук). 

Рецензия должна содержать обоснованное перечисление качеств статьи, в том числе 
научную новизну проблемы, еѐ актуальность, фактологическую и историческую ценность, 
точность цитирования, стиль изложения, использование современных источников, а также 
мотивированное перечисление еѐ недостатков. В заключении дается общая оценка статьи и 
рекомендации для редколлегии ‟ опубликовать статью, опубликовать еѐ после доработки, 
направить на дополнительную рецензию специалисту по определенной тематике, отклонить. 

Объем рецензии ‟ не менее одной страницы текста. 
Статья, принятая к публикации, но нуждающаяся в доработке, направляется авторам с 

замечаниями рецензента и редактора. Авторы должны внести все необходимые исправле-
ния в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, а также 
его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом рукописи. По-
сле доработки статья повторно рецензируется, и редколлегия принимает решение о еѐ пуб-
ликации. 

Статья считается принятой к публикации при наличии положительной рецензии и если 
еѐ поддержали члены редколлегии. Порядок и очередность публикации статьи определя-
ются в зависимости от даты поступления еѐ окончательного варианта. 

Рецензирование рукописи осуществляется конфиденциально. Разглашение конфиден-
циальных деталей рецензирования рукописи нарушает права автора. Рецензентам не раз-
решается снимать копии статей для своих нужд. 

Рецензенты, а также члены редколлегии не имеют права использовать в собственных 
интересах информацию, содержащуюся в рукописи, до еѐ опубликования. 
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ТАРТИБИ ТАЌРИЗДИЊЇ БА МАЌОЛАЊОЕ, КИ БА «АХБОРИ ИНСТИТУТИ 
ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ 

ТОЉИКИСТОН» ПЕШНИЊОД ШУДААНД 
 
Маќолањои ба идора расида, ташхисро гузашта (ташхисро аъзои тањририя ‟ 

мутахассисони бахшњои марбутаи илм мегузаронанд), сипас тибќи тартиботи 
муќарраршуда ќабул карда мешаванд. Талабот ба тањия кардани маќолањо бо унвони 
«Ќоидањо барои муаллифон» дар њар шумораи маљалла чоп мешавад. 

Дастнависи маќолањоеро, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, идора ќабул 
намекунад. Эродњо оид ба мазмун ва сохтори маќолањо бояд пеш аз супурдан ба таќриз 
ислоњ карда шаванд. 

Сипас ба маќолањо бо тартиби муайян, аз љониби њайати тањририяи маљалла ѐ 
мутахассисони ба мавзўи маќола алоќаманд, (номзад ва докторњои илм) таќриз дода мешавад.  

Таќриз бояд хусусиятњои илмии маќола, аз љумла, навоварї дар масъалагузорї, 
муњимият, арзишњои фактологї ва таърихї, даќиќ будани иќтибосњо, услуби баѐн, корбурди 
манбаъњои муосир ва инчунин камбудињои чойдоштаро фаро гирад. Дар хулосаи таќриз бояд 
бањои умумї ва тавсия барои нашр ѐ баъд аз ислоњ нашр кардан, ѐ барои таќризи иловагї 
гирифтан аз мутахассиси марбут ба мавзўъ, ѐ ба чоп тавсия надодан ќайд шавад.  

Њаљми таќриз бояд на камтар аз як сањифа бошад. 
Маќолае, ки ба такмил зарурат дорад, бо ќайду эродњои муќарриз ва муњаррир ба му-

аллифон баргардонида мешавад. Муаллифон бояд ислоњоти заруриро ба маќола ворид 
карда, нусхаи охирини маќоларо якљоя бо шакли электронии он ва матни дастнависи авва-
ла ба идора супоранд. Пас аз такмили муаллиф, маќола дубора барои таќриз фиристода 
мешавад ва њайати тањририя ќарори нашр шудани онро мебарорад. 

Маќола њамон ваќт барои нашр пазируфта мешавад, ки таќризи ба он дода шуда му-
сбат бошад ва њайати тањририя онро љонибдорї намоянд. Тартиб ва навбати чопи маќола 
ба санаи расидани нусхаи охирини ислоњшуда ба хайати тахририя вобаста мебошад. 

Таќризнависї ба маќола ба таври махфї сурат мегирад.  
Ошкор кардани љузъиѐти махфии таќриз њуќуќи муаллифро вайрон мекунад. Нусхбар-

дории маќола барои корњои шахсї ба муќарризон иљозат дода намешавад.  
Муќарризон ва инчунин њайати тањририя то лањзаи аз чоп баромадани маќола њуќуќи 

истифодабарии маълумоти дар маќолањо дарљшударо надоранд. 
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Articles coming to the editory board will pass preliminary expert examination (it is carried 
out by associate editors ‟ specialists in the corresponding branch of science) and are accepted in 
accordance with the established procedure. Requirements to registration of the original are pro-
vided by article in "Rules for the authors" published in each issue of the journal. 

The manuscripts issued not by rules aren't accepted by edition. Remarks according to the 
contents and registration of articles need to be eliminated before transfer of the text on reviewing. 

Then articles are reviewed without fail by associate editors of the journal or experts of the 
corresponding specialty (candidates and doctors of sciences). 

The review has to contain reasonable transfer of qualities of article, including scientific novelty 
of a problem, its relevance, factual and historical value, citing accuracy, style of a statement, use of 
modern sources, and also motivated transfer of its shortcomings. In the conclusion the general as-
sessment of article and recommendation for an editorial board ‟ to publish article, to publish it after 
completion, to direct on the additional review to the specialist in a certain subject, to reject is given. 

Review volume ‟ not less than one page of the text. 
The article adopted to the publication, but needing completion goes to authors with remarks 

of the reviewer and editor. Authors have to make all necessary corrections to a final version of the 
manuscript and return to edition the corrected text, and also its identical electronic option togeth-
er with the original version of the manuscript. After completion article is repeatedly reviewed, and 
the editorial board makes the decision on its publication. 

Article is considered to be accepted to the publication in the presence of the positive review 
and if it was supported by associate editors. The order and sequence of the publication of article 
are defined depending on date of receipt of its final version. 

Reviewing of the manuscript is carried out confidentially. Disclosure of confidential details of 
reviewing of the manuscript violates the rights of the author. Reviewers aren't allowed to make the 
copy of articles for the needs. 

Reviewers, and also associate editors have no right to use in own interests information con-
taining in the manuscript before its publication. 
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ЌОИДАЊО БАРОИ МУАЛЛИФОН 
 

Њайати тањририяи маљалла ба таваљљуњи муаллифон мерасонад, ки маќолањои худро 
дар шаклњои чопию электронї, бо назардошти љанбањои илмию амалии таълифот ирсол 
намоянд.  

Дар маљаллаи «Ахбори Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А.Бањоваддинови Академияи миллии илмњои Тољикистон» маќолањое чоп мешаванд, ки 
натиљаи тањќиќот оид ба масъалањои илмњои фалсафа, љомеашиносї, сиѐсатшиносї ва 
њуќуќшиносї марбут бошанд.  

Маќолањо мутобиќ ба ќоидањои мазкур бо тавсияномаи яке аз шуъбањои Институт ѐ 
яке аз аъзои њайати тањририя барои чоп ќабул карда мешаванд.  

Њаљми маќолањо якљоя бо тасвир, љадвал, наќшањо ва калидвожањою фишурдаи маќола 
ба забонњои тољикї, русї ва англисї бояд то як љузъи чопї (то 12 сањифаи чопи компютерї) 
бошанд. Фишурдаи маќола ба як забон на зиѐдтар аз чор љумла ва миќдори калидвожањо 
бояд то дањ адад бошанд. Матн бояд дар файли барномаи Microsoft Office Word пешнињод 
шуда, андозаи њарфњо 14, гарнитураи Times New Roman (барои маќолањои русї ва англисї), 
Times New Roman Tj (барои маќолањои тољикї), фосилаи 1,5 ва канорањои матн аз њар тараф 
‟ 2,5 см бошанд. Корбурди њарфњои хоси тољикї дар маќолањои тољикї бо гарнитураи Times 
New Roman Tj, фишурда ва калидвожањо њатмист. Сањифањо бояд раќамгузорї шуда 
бошанд.  

Ба маќола тавсияи муассиса (барои муаллифони беруна), таќризи шуъбаи марбутаи 
Институт, фишурда, калидвожањо (ба забонњои тољикї, русї ва англисї) дар ду нусха, бо 
нишондоди унвони маќола, сарњарфи ном ва насаби муаллиф њамроњ карда мешаванд.  

Барои чоп маводи тањќиќотие, ки ќаблан дар дигар нашрияњо чоп нашуда бошанд, 
ќабул карда мешаванд. Дар охири маќола, баъд аз матн ва фишурдаи рўйхати адабиѐти 
истифода шуда зикр гардида, аз тарафи чап номи муассисае, ки маќоларо пешнињод карда-
аст, инчунин маълумот дар бораи муаллиф, телефон ва имзои муаллиф (муаллифон) оварда 
мешавад.  

Њангоми тартиб додани рўйхати адабиѐти истифодашуда мушахассоти зеринро бояд 
ќайд кард: а) барои китобњо ‟ насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи китоб, 
макони чоп, нашриѐт, соли нашр, раќами љилд, сањифа; б) барои маќолањо аз маљаллаву 
маљмўањо ‟ насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи маќола, номи маљалла ѐ 
маљмўа, соли нашр, шумора ва сањифа (барои маљмўа). Њангоми иќтибоси такрорї аз як 
манбаъ шакли маъмулии ихтисоршавї истифода мешавад.  

Агар дар матн љадвалњо оварда шуда бошанд, нусхањои иловагии онро дар вараќ чоп 
карда, бо нишон додани сањифаи матлуб ба маќола њамроњ кардан лозим аст.  

 

Дар њолати баргардонидани маќола ба муаллиф барои ислоњот ѐ љињати тањрир, муал-
лиф бояд ислоњоти заруриро ворид карда, нусхаи охирини ислоњшударо якљоя бо нусхаи 
аввалї, инчунин шакли электронии маќолаи ислоњшударо дар муддати то 3 рўз ба идора 
бозгардонад.  

Масъулияти истифодаи маълумоте, ки барои чопи озод иљозат нест, мутобиќи ќонун-
гузории Љумњурии Тољикистон, ба дўши муаллифон аст.  

Идораи маљалла њуќуќи ихтисорнамудан ва ба дастнависњо таѓйирот ворид карданро 
дорад.  

Маќолањое, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, барои чоп ќабул карда намеша-
ванд. 
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ПРАВИЛА ДЛЯ АВТОРОВ 
1. В журнале "Известия Института философии, политологии и права Национальной 

академии наук Таджикистана" печатаются статьи, являющиеся результатом научных ис-
следований по философским, социологическим, политологическим и юридическим наукам. 

2. Статьи принимаются к печати по рекомендации одного из членов редколлегии, в со-
ответствии с настоящими правилами. 

3. Объем статьи не должен превышать 1-го п.л. (до 12 страниц) компьютерного текста, 
включая в этом объеме рисунки, таблицы, графики, текст аннотации и ключевые слова, 
приводимые в конце статьи. Объем аннотации ‟ не более 0,5 страницы. Три рисунка счи-
таются за одну страницу. 

4. К статье прилагаются направление от учреждения (для внешних авторов), рецензия 
соответствующего Отдела, аннотации и ключевые слова (на таджикском, русском и ан-
глийском языке) в двух экземплярах, с указанием названия статьи, инициалов и фамилии 
автора. 

5. Статья принимается в одном экземпляре, в текстовом и в электронном вариантах. 
Статья должна быть напечатана: на компьютере, с одной стороны листа, через 1,5 (полу-
торный) интервал, в файле Microsoft Office Word, размером шрифта 14, гарнитура Times 
New Roman (для русских и английских текстов), Times New Roman Tj (для таджикских тек-
стов), интервалом 1,5, поля с каждой стороны ‟ 2,5 см. В статье обязательно использование 
таджикского шрифта для таджикских текстов гарнитурой Times New Roman Tj, аннотации и 
ключевых слов. Страницы должны быть пронумерованы.  

6. В конце статьи после текста аннотации дается список использованной литературы, 
слева указываются название учреждения, представляющего статью, а также сведения об 
авторе, телефон и подпись автора (авторов). 

7. При оформлении списка использованной литературы следует указать: 
а) для книг - фамилию и инициалы автора, полное название, место издания, издатель-

ство, год издания, номер тома, страницу; 
б) для журнальных статьей и сборников ‟ фамилию и инициалы автора, название ста-

тьи, название журнала или сборника, год издания, номер и страницу (для сборника). При 
повторной ссылке на литературу допустимы общепринятые сокращения. 

 

8. К имеющимся в тексте таблицам необходимо отпечатать дубликаты и приложить к 
статье с указанием страницы, к которой таблица относится. 

9. В случае возращения статьи автору для существенных исправлений или для ее окон-
чательного редактирования, автору необходимо в трехдневный срок внести все необходи-
мые исправления в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный 
текст, а также его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом 
рукописи.  

10. Статьи, не отвечающие настоящим правилам, редколлегией не принимаются. 
11. Редакция оставляет за собой право производить сокращения и редакционные изме-

нения рукописей. 
12. Текст присылаемой рукописи является окончательным, должен быть тщательно 

подготовлен, выверен, без исправлений и подписан автором (авторами). 
Адрес редакции: Таджикистан, г. Душанбе, пр. Рудаки 33, Институт философии, поли-

тологии и права им. А.Баховаддинова Национальной академии наук Таджикистана. 
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RULES FOR AUTHORS 
 
The Editorial Board requires from the authors to submit their papers to the editor, in printed 

and electronic forms, paying special attention to the scientific and practical aspects of their works. 
The Academic Legal Journal publishes scientific articles on the results of research on legal 

sciences. 
Articles are accepted for publication on the recommendation of one of the departments of the 

Institute or one of the board members, in accordance with these rules. The paper should not ex-
ceed one unit (up to 12 pages of computer text), including drawings, tables, graphs, summaries 
and keywords in Tajik, Russian and English, given at the end. Abstract in the same languages 
should contain no more than four sentences and the number of keywords should be given up to 
ten words and word combinations. The text should be presented in the Microsoft Office Word 
program: font size - 14 headset - Times New Roman Tj, line spacing - 1.5, farmland - 2.5 cm on all 
sides. The use of specific Tajik letters in the materials prepared in the Tajik language, as well as 
keywords and annotations are necessary. Pages must be numbered. 

To the article should be attached a cover letter from the institution (for foreign authors), re-
view of the relevant department of the Institute, abstracts and keywords (in Tajik, Russian and 
English) in duplicate, with the name of the article, initials and surname of the author. 

Accepted for publication research materials should not previously be published in other pub-
lications. At the end of the article after the text and annotations there should be given a list of ref-
erences, on the left side one should indicate the name(s) of the institution that submit the article(s), 
as well as information about the author(s), telephone and signature of the author (s). 

When making a list of references one should indicate: a) for books - surname and initials of 
the author(s), full name of the books, place of publication, the publisher, year of publication, vol-
ume number, page; b) for journal articles and collections - surname and initials of the author, arti-
cle title, journal title or collection, year of publication, and page number (for collection). After re-
peated references to the same literature standard abbreviations are acceptable.  

To existing tables in the text one should print a duplicate of the tables indicating the page to 
which the tables belong. 

In the case of the return of the article to the author for substantial corrections or its final edit-
ing, one should make any necessary corrections in the final version of the manuscript to the editor 
and return the corrected text, as well as its electronic version identical with the original version of 
the manuscript. 

Responsibility for the use of the data, not intended for open publication lies on the authors of 
articles in accordance with the legislation of the Republic of Tajikistan. 

The editors reserve the right to make editorial changes and reduction of manuscripts.  
Articles that do not meet these rules will not be accepted for the publication. 
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