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PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES OF TAJIKISTAN 

 
ДАР ЊОШИЯИ ПАЁМИ ПРЕЗИДЕНТИ ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН 

** ** ** 
 

ПЕШРАФТЊОИ СИЁСАТИ ИЉТИМОЇ ДАР ТОЉИКИСТОН ДАР ФАЗОИ 
ЉАЊОНИСОЗИИ МУОСИР 

(Ќайдњо аз Паѐми Президенти Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон аз 23 декабри соли 2022) 

Олимов К. – д.и.ф., профессор, академики Академияи миллии илмњои Тољикистон 
 

Паѐми њарсолаи Президенти 
Љумњурии Тољикистон ба Маљлиси 
Олии Љумњурии Тољикистонро ањолии 
мамлакат бесаброна интизор мешаванд. 
Зеро зиндагии мардуми кишвар ба сиѐ-
сати иќтисодию иљтимоии давлат сахт 
вобаста мебошад ва натиљаи иљрои 
наќшањои ќаблан ќабулшуда дар зењни 
онњо таъсири љиддии равонї дорад.  

Боиси ќаноатмандист, ки дар Паѐми 
имсола (декабри соли 2022) ба таври хе-
ле муфассал дар бораи самтњои асосии 
сиѐсати дохилї ва хориљии Љумњурии 
Тољикистон сухан рафта, пешрафтњо дар 
њаѐту фаъолияти љомеа бо далелњо ва ба 
таври боварибахш нишон дода шудаанд.  

Бояд гуфт, ки љањони муосир, махсу-
сан дар солњои ахир, хеле бўњронї шуда, 
барои башарият хатарњои бузург ва 
муњликро ба вуљуд овардааст. Бинобар 
ин, Президент дар оѓози суханронии худ 
аз вазъияти душвори замон ва љањон 
ѐдовар шуда, зикр намуданд: «солҳои 
охир вазъи сиѐсиву иқтисодии ҷаҳон хе-
ле мураккаб гардида, ҳоло инсоният дар 
давраи ниҳоят ҳассос ва душвортарини 
таърихи қариб сад соли охири худ қарор 
дорад. 

Аз ҷумла, дар панҷ соли охир таъси-
ри манфии бархӯрдҳои геосиѐсӣ, ни-
зоъҳои тиҷоратӣ, паҳншавии бемориҳои 
сироятӣ, инчунин, пайомадҳои таѓйирѐ-
бии иқлим ба иқтисоди кишварҳои 
ҷаҳон шиддат ѐфта, яроқнокшавии бо-
шитоб ва оѓози марҳалаи «ҷанги сард» 
боиси халалдор шудани низоми муноси-
батҳои иқтисодиву тиҷоратии байни 
давлатҳо ва ба вуқӯъ омадани буҳрони 
ҷаҳонии иқтисодӣ гардид».  

Бояд гуфт, ки љанги сард чанд соли 
ахир зери пардаи мубориза бо терро-
ризм ва экстремизм ба љанги оташбор 
табдил ѐфт. Ироќ, Сурия, Афѓонистон 
дар натиљаи зиддияти манфиатњои 
давлатњои бузург ба майдони 
задухўрдњои мусаллањона табдил ѐф-
танд. Аз феврали соли 2022 бо оѓози 
љанги Россия бо Украина, ки амалан 
љанги Россия бо давлатњои аъзои НАТО 
бо сарварии ИМА мебошад, љањон ба 
гирдоби нави хунрезї гирифтор шуда-
аст. 

Њамарўз аз васоити ахбори омма, 
бахусус аз шабакањои иљтимоии гуно-
гун, дар бораи бадтар шудани авзои 
љањон, афзудани тазодњои сиѐсї ва иќти-
содї, пањн шудани беморињои сироятї, 
зўроварию тањдидњо хабарњо интишор 
меѐбанд, ки ба њолати рўњию равонии 
мардуми сайѐра таъсири манфї мерасо-
над. Зери фишори чунин вазъи бўњрони 
маънавї наврасону љавонон ба худкушї 
ѐ куштори дигарон даст мезананд. 
Чунончи, дар ИМА дар соли гузашта 
дар бораи бо истифодаи силоњи 
оташфишон аз тарафи наврасон маљрўњ 
ва куштани талабагону муаллимони 
мактабњо хабарњо пањн гардида буданд. 

Ё худ ба хотири низоъандозї ва 
тањќири мусалмонон намоишкорона 
сўзондани Ќуръон мављи эътирозро дар 
кишварњои мусалмонї ба вуљуд оварда-
аст. Авзои љањон бахусус баъд аз оѓози 
љанги Россия бо Украина хеле ташвишо-
вар шуда, дар натиљаи тањримњои иќти-
содї ва тиљоратї «занҷираҳои мавҷудаи 
таъминоти молу маҳсулот канда шу-
данд, истеҳсоли маҳсулот коҳиш ѐфт ва 
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нархҳо, махсусан, нархи маводи ѓизоӣ 
ба таври бесобиқа боло рафтанд». 

Вале ќатъи назар аз ин, дар натиљаи 
пеш гирифтани сиѐсати дурандешона ва 
воќеъиятгароѐна аз тарафи њукумат 
корњои муњим, мутобиќи наќшањои 
ќабулшуда анљом дода шуда, дар њамаи 
самтњо пешрафтњои назаррас ба даст 
омадаанд.  

Дар Паѐм таъкид шудааст, ки «Сар-
фи назар аз таҳаввулоти дар иқтисоди 
ҷаҳон идомадошта ва таъсири манфии 
омилҳои берунӣ ба иқтисоди миллии мо, 
дар натиҷаи татбиқи самараноки ис-
лоҳоти иқтисодӣ, амалӣ намудани стра-
тегияву барномаҳо ва тадбирҳои зидди-

буҳронӣ дар панҷ соли охир рушди 
иқтисодиѐти Тоҷикистон ҳамасола ба 
ҳисоби миѐна дар сатҳи 7,3 фоиз таъмин 
гардида, маҷмӯи маҳсулоти дохилӣ аз 71 
миллиард ба 115 миллиард сомонӣ расид 
ва ба ҳар сари аҳолӣ 1,5 баробар афзоиш 
ѐфт.  

Маќсади асосии сиѐсати давлати 
соњибистиќлоламон, ќайд кардаанд 
Президент, баланд бардоштани сатњи 
зиндагии мардум мебошад. Бинобар ин 
дар вазъи мураккаби љањонї, чунонки 
дар Паѐм зикр шуд, «дар панҷ соли охир 
сатҳи некўаҳволии мардум тадриҷан ба-

ланд шуда, даромади пулии аҳолӣ аз 
41,1 миллиард сомонии соли 2018 ба 87 
миллиард сомонӣ дар соли 2022 расони-
да шуд, яъне 2,1 баробар зиѐд гардид».  

Дар љањони муосир муњољират про-
блемаи умумиинсонї шудааст. Дар 
љањон соли 2022 теъдоди муњољирони 
мењнатї ба 281 миллион нафар расида-
аст, ки 3,6 фоизи ањолии дунѐро ташкил 
мекунад. Дар сиѐсати давлатї муњофи-
зати њуќуќњои шањрвандони муњољир 
мавќеи муњим дорад ва дар ин бора 
Сарвари давлат борњо ба маќомоти 
дахлдори давлатї супоришњои мушах-
хас додаанд. Маблаѓњое, ки муњољирони 
мењнатї ба оилањояшон мефиристанд, 
барои њалли масъалањои иљтимоии 
љомеа мусоидат мекунад. Вале ки-
шварњое, ки муњољир ќабул мекунанд, 
фоидаи бештар мебинанд. Чунончи, 
мувофиќи њисобњои расмї, Россия дар 
соли 2022 аз њисоби пардохтњои 
муњољирони мењнатї 32 млрд рубл фо-

ида кардааст. Раванди муњољирати 
мењнатї дар љањон ба падидаи табиї 
табдил ѐфтааст.  

Аз як тараф, ин раванд ба вусъати 
робитањои кишварњо вобаста бошад, аз 
тарафи дигар, афзудани нооромињо ва 
љангњо дар баъзе минтаќањо одамонро 
ногузир ба тарки кишварашон ва 
љустуљўи мањали амн водор мекунад. Ин 
марњиларо мардуми кишвари мо солњои 
90-уми асри гузашта аз сар гузаронда 
буд. Корхонањои бузурги саноатї аз кор 
монданд, низоми хољагидории кишо-
варзї ба буњрон дучор шуд. Соњањои 
илм, маориф, тандурустї ва њифзи 
иљтимої дар њолати хеле душвор ќарор 
гирифта буданд. Вале имрўз вазъи ин 
соњањо нисбат ба он давра ба таври кул-
лї бењтар гашта, кишвар ба давлати 
иљтимої табдил ѐфта истодааст. 

Њама хуб дар ѐд доранд, ки мардуми 
аз љанг тарки ватан ва тарки мањалли 
зисти доимї карда, бо кўшишњои Сар-
вари давлат муњтарам Эмомалї Рањмон 
сарљамъ шуданд, сулњ пойдор гардид, 
Тољикистон аз вартаи парокандагї 
наљот ѐфт. Ба тадриљ корхонањои нав ва 
љойњои кории нав, чи дар сектори 
давлатї ва чи дар сектори хусусї, ба 
вуљуд омаданд. 

Аз Паѐм маълум шуд, ки дар ин дав-
ра умуман беш аз 900 ҳазор, аз ҷумла 
дар соли 2022-юм 190 ҳазор ҷойи кории 
нав таъсис дода шудааст. Ин, албатта, 
ба болоравии сатњи зиндагии ањолї са-
баб гардидааст. Танњо муќоисаи 
раќамњои солњои 2018 ва 2022 возењ ни-
шон медињанд, ки тафовути маблаѓгу-
зорї ба соњањои иљтимої то кадом да-
раља афзудааст. Дар Паѐм зикр гардида-
аст, ки њаҷми умумии хароҷоти буҷети 
давлатӣ ба соҳаҳои иҷтимоӣ аз 9,1 мил-
лиард сомонии соли 2018 то 14,7 милли-
ард сомонӣ дар соли 2022 ѐ 62 фоиз зиѐд 
гардидааст. Теъдоди муњољирони 
мењнатї низ њар сол кам мешаванд, зеро 
љойњои корї дар сохтмон, саноат, энер-
гетика, кишоварзї ва тиљорат афзуда-
анд. Вале њанўз теъдоди љойњои корї ва 
њаљми маош ба талаботи афзояндаи 
љомеа, хусусан љавонон, ки маоши 
бештар ва зиндагии бењтарро зудтар ба 
даст овардан мехоњанд, кофї нест. Би-
нобар ин, то имрўз муњољирати мењнатї 
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идома дорад. Ба манзури њалли пробле-
маи камбуди љойњои корї, иловатан су-
пориш шудааст, ки «дар се соли мин-
баъда барои бо шуѓл таъмин намудани 
аҳолӣ бояд ҷиҳати таъсис додани 30 
парки технологӣ ва минтақаи саноатӣ 
дар шаҳру ноҳияҳои дурдасти мамлакат 
чораҳои зарурӣ андешида шаванд». Дар 
умум, Сарвари давлат дар Паѐм љиддан 
таъкид намудаанд, ки «таъсис додани 
ҷойҳои корӣ ва фарогирии пурраи аҳолӣ 
бо шуѓл вазифаи аввалиндараҷаи та-
моми шохаҳои ҳокимияти давлатӣ, ҳар 
як роҳбари сохтору мақомоти давлатӣ 
ва соҳибкорон ба шумор меравад». Бо-
вар дорем, ки бо иљрои ин супориши 
Пешвои миллат муњтарам Эмомалї 
Рањмон Тољикистон дар њалли пробле-
маи таъмин кардани ањолї бо љойњои 
корї хеле муваффаќ хоњад шуд.  

Дар сиѐсати давлатии Љумњурии 
Тољикистони соњибистиќлол соњаи 
маориф љойгоњи махсус дорад. Маълум 
аст, ки тараќќиѐти пурављи њар кишвар 
ба сатњи дониши ањолї, кашфиѐтњои 
илмї ва истифодаи эљодкорона аз да-
стовардњои илмї ва технологии замон 
вобаста мебошад. Њамон давлатњое та-
раќќиѐти њамаљониба насибашон меша-
вад, ки нирўњои зењнии пурќувват ва 
имкони истифодаи онњоро дошта 
бошанд. Ин ба вусъати имкониятњои 
иќтисодї марбут аст.  

Бо вуљуди мушкилињое, ки баъд аз 
њодисањои ногувор ба вуљуд омаданд, бо 
ташаббуси бевоситаи Пешвои миллат 
сохтмони биноњои замонавии мактабњо 
ва муассисањои таълимї зиѐд шудаанд. 
Масалан, дар соли 2022-юм 190 бинои 
таълимӣ барои 87 ҳазор хонанда сохта, 
ба истифода дода шудааст. Дар муддати 
31 соли истиќлол 3430 муассисаи нави 
таълимӣ барои қариб якуним миллион 
хонанда сохта, ба истифода дода шуда-
аст. Имрӯз дар муассисаҳои таҳсилоти 
миѐнаи умумии кишвар 2 миллиону 300 
ҳазор нафар хонандагон ба таҳсил фаро 
гирифта шудаанд. Президент барои 
муќоиса зикр намуданд, ки соли 1991 ин 
нишондиҳанда ҳамагӣ 1 миллиону 325 
ҳазор нафарро ташкил медод. Баргузо-
рии озмунњои «Фурўѓи субњи доної ки-
тоб аст», «Тољикистон ватани азизи 

ман», «Илм фурўѓи маърифат» такони 
љиддї барои шавќмандии хонандагони 
мактабњои миѐна, донишљўѐни до-
нишгоњњо, муаллимон ва ањолї гардида-
аст Барои њавасманд кардани ѓолибони 
озмун, муаллимони хонандагони муас-
сисањои таълимии њамагонї маблаѓњои 
зиѐд дар назар гирифта шудааст. Ин 
анъанаи навест, ки дар чанд соли ахир 
ба вуљуд омадааст ва ташаббуси бевоси-
таи Пешвои миллат мебошад. Таъкиди 
Пешвои миллат хеле бамаврид аст, ки 
«пешрафти давлат ва ояндаи ободи Ва-
тан аз сатҳи донишу маърифатнокии 
мардум вобастагии мустақим дорад. Зе-
ро бесаводӣ, ҷаҳолат ва хурофот ба ин-
сон танҳо бадбахтӣ меоварад ва боиси 

ақибмонии ҷомеа ва касодии давлат ме-
гардад». Дар њаќиќат њам тараќќиѐт ва 
осудагии кишварњо ба илму маориф во-
бастагии бевосита дорад. Њамзамон до-
ниш бо тарбияи ватандўстона ва ифти-
хори миллии солим, азхуд кардани да-
стовардњои илму фарњанги љањонї мета-
вонад аз фард шахсият офарад. 

Ба њамагон маълум аст, ки солимии 
ањолї на танњо барои пешрафти ис-
тењсолоти љомеа, балки барои баќои 
миллат ва аз хатарњои имконї њифз 
намудани наслњои оянда наќши асосї 
дорад. Таваљљуњи давлат махсусан дар 
дањсолаи ахир ба ин масъала зиѐд шуда-
аст. Раќамњое, ки дар Паѐм оварда 
шудаанд, бори дигар ѓамхории Њукумат, 
хосатан Сарвари мамлакатро ба ин соња 
равшан нишон медињад. Чунончи, зикр 
шудааст, ки то соли 1991, яъне дар 70 
соли замони гузашта дар мамлакат 
ҳамагӣ 2862 муассисаву иншооти танду-
рустӣ бо 52 ҳазору 800 нафар корманд 
фаъолият дошта бошад, пас дар даврони 
соҳибистиқлолӣ, хусусан, дар 25 соли 
охир 2827 муассисаву иншооти танду-
рустӣ сохта, ба истифода дода шудааст. 
Табиист, ки ањолии кишвар дар ин муд-
дат ду баробар афзудааст. Бинобар ин, 
дар наќшањои њукумат мунтазам зиѐд 
кардани муассисањои табобатї, ташхисї 
ва солимгардонї дар назар гирифта 
шудааст. Ҳоло шумораи муассисаҳои 
тандурустии мамлакат нисбат ба соли 
1991 қариб ду баробар зиѐд гардида, ба 
5116 ва кормандони онҳо ба 79 ҳазор 
расидааст. Бояд зикр кард, ки муас-
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сисањои тиббии хусусї низ зиѐд шуда ис-
тодаанд ва мардум вобаста ба имконо-
ташон аз онњо истифода мекунанд.  

Президент дар бораи њадафи давлат 
дар њифзи иљтимоии ањолї ишора наму-
да, бори дигар таъкид кардаанд: «Тавре 
ки борҳо зикр намудам, ҳадафи олии 
давлат ва Ҳукумати мамлакат мунтазам 
баланд бардоштани сатҳу сифати 
зиндагии мардуми азизамон мебошад». 
Гувоњи ин гуфтаи Президент чорањои 
зерин низ мебошад, ки, дар панҷ соли 
охир аз ҳисоби ҳамаи манбаъҳои ма-
блаѓгузории буҷети давлатӣ барои 
дастгирии табақаҳои осебпазири аҳолӣ 
тавассути пардохти нафақа, кумакпулӣ 

ва ҷубронпулиҳо, нигоҳдории муас-
сисаҳои ҳифзи иҷтимоӣ ва уҳдадориҳои 
дигар зиѐда аз 19 миллиард сомонӣ, аз 
ҷумла танҳо дар соли 2022-юм 4,3 мил-
лиард сомонӣ равона карда шудааст. 

Дар баробари ин, барои дастгирии 
шаҳрвандони эҳтиѐҷманди кишвар то 
охири соли 2022 ба 475 ҳазор аз ҷумла 
кӯдакони ятим ва бесаробон, маъюбон, 
оилаҳои камбизоат ва гирандагони 
нафақаи иҷтимоӣ пардохти кумаки мо-
лиявии яквақта дар ҳаҷми 600 сомонӣ 
иловатан дар назар гирифта шудааст ва 
ба ин мақсад 285 миллион сомонӣ раво-
на шудааст. 

Дар њар давру замон ва њар як 
давлату љомеа масъалаи таъмин бо ман-
зили истиќоматї аз проблемањои асосї 
будааст ва мебошад. Дар њалли ин 
масъала моњияти иљтимої доштани 
давлат бештар зоњир мегардад. Дар за-
мони Иттињоди Шўравї дар Тољикистон 
барои сохтмони манзилњои истиќоматї, 
ба хусус дар шањрњо, корњои муайяне ба 
анљом расида буданд. Таъминоти ман-
зил комилан аз љониби давлат сурат 
мегирифт. Вале суръати тараќќиѐти 
сохтмон ва таъмин бо манзил дар 
Тољикистон нисбат ба љумњурињои ди-
гари Иттињоди Шўравї сусттар буда, 
хусусиятњои миллї дар назар гирифта 
намешуданд. Дар замони Истиќлоли 
давлатї ба ин масъала ањамият бештар 
дода мешавад. Президент муњиммияти 
масъалаи манзилро ѐдовар шуда, аз 
ҷониби Ҳукумати мамлакат то имрӯз 
чорањои зарурии анљомѐфтаро бо зикри 

раќамњои омории даќиќ нишон додаанд. 
Ва инро муваффаќияти сиѐсати иљти-
моии кишвар метавон арзѐбї кард. 
Маълум гардид, ки «аз соли 2000-ум то 
соли 2022-юм ҳаҷми солонаи ба истифо-
да супоридани манзил аз 245 ҳазор мет-
ри мураббаъ ба зиѐда аз 1,5 миллион 
метри мураббаъ расидааст. Бо мақсади 
беҳтар кардани шароити зиндагии мар-
думи кишвар танҳо дар 10 соли охир 7,2 
ҳазор гектар заминҳои наздиҳавлигӣ ба-
рои бунѐди беш аз 14 миллион метри 
мураббаъ манзили истиқоматӣ ба аҳо-
лии мамлакат ҷудо гардидааст. Дар зар-
фи солҳои соҳибистиқлолӣ ба 1 миллио-
ну 450 ҳазор оила замини наздиҳавлигӣ 

барои бунѐди манзил ҷудо карда дода 
шудааст. Бо ин мақсад 139 ҳазор гектар 
замин ҷудо гардида, беш аз 9 миллион 
нафар шаҳрвандони мо имконият пайдо 
карданд, ки шароити истиқоматии худро 
беҳтар намоянд».  

Эъмори роњхо низ аз масъалањои хе-
ле зарурї барои робитаи минтаќањои 
кишвар ва равнаќи бозори дохилї буда, 
ба њалли проблемањои иљтимої низ 
нигаронида шудааст. Воќеан, мавриди 
зикр аст, ки дар оѓози истиќлоли 
давлатї кишвар беш аз шаш моњ бо се 
минтаќаи аз њам људо вуљуд дошт. Ин ба 
робитањои комили иќтисодї, иљтимої 
ва њатто сиѐсї монеъ мегардид. Эъмори 
шоњроњњо, наќбњо барои пайвастани 
минтаќањои кишвар наќши басе бузург 
доранд. Сохтмони роњњо боз њам идома 
дорад. Дар Паѐм омадааст, ки ба манзу-
ри «беҳтар намудани вазъи роҳу 
шоҳроҳҳои мошингард ва ба кишвари 
транзитӣ табдил додани Тоҷикистон дар 
5 соли охир дар соҳаи нақлиѐт 13 лоиҳаи 
сармоягузории давлатӣ ба маблаѓи 5 
миллиарду 130 миллион сомонӣ амалӣ 
гардида, дар натиҷа 250 километр 
роҳҳои мошингард, 42 пул, 4 долон ва 
якчанд эстакада бунѐд карда шуданд». 
Роњхо барои тањким ва фаъолияти 
муътадили бозори дохилї мусоидат 
намуданд. «Солҳои охир, зикр намуданд 
муњтарам Эмомалї Рањмон, бо вуҷуди 
таъсири манфии омилҳои берунӣ, пайи 
ҳам омадани хушксолӣ ва маҳдудсозии 
содироти озуқаворӣ аз ҷониби ки-
шварҳои ҷаҳон, маҳз бо заҳмати шабо-
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нарӯзии кишоварзони мамлакат амни-
яти озуқаворӣ ва фаровонии бозори до-

хилӣ бо маҳсулоти кишоварзӣ таъмин 
карда шуд». 

Бо тараќќиѐти соњањои асосии иќти-
соди миллии кишвар ва афзудани вори-
дот ба буљаи давлат зиѐд шудани маош, 
нафаќа, стипендияњо ва ѐрдампулињо 
дар назар гирифта мешаванд. Соли 2023, 
бо вуљуди баъзе мушкилињои сиѐсию 
иќтисодии љањон, ки таъсири манфии 
он, бешубња, ба њар кишвар мерасад, 
инчунин аз тарафи кишвари њамсоя 
њамлаи низомї ба сарњад, тараќќиѐти 
Тољикистон идома ѐфт. Бинобар ин, 
Президенти муњтарам дастур доданд, ки 
«аз 1-уми марти соли 2023 музди 
меҳнати амалкунандаи кормандони 
мақомоти ҳифзи ҳуқуқ, хизматчиѐни 
ҳарбӣ 25 фоиз ва дигар кормандони ин 
мақомот 20 фоиз зиѐд карда шавад; аз 1-
уми июли соли 2023 музди меҳнати кор-
мандони муассисаҳои маориф, илм, тан-
дурустӣ, соҳаи ҳифзи иҷтимоӣ ва сти-
пендияҳо 20 фоиз зиѐд карда шаванд; аз 
1-уми июли соли 2023 андозаи нафақаи 
заминавӣ 20 фоиз зиѐд карда шавад; 
нафақаҳои суѓуртавие, ки дар асоси 
Қонуни Ҷумҳурии Тоҷикистон «Дар бо-
раи нафақаҳои суѓуртавӣ ва давлатӣ» 
таъин ва пардохт мегарданд, ба андозаи 
сатҳи таварруми ду соли охир, вале на 
кам аз 16 фоиз индексатсия, яъне зиѐд 
карда шаванд; дигар нафақаҳои амалку-
нанда ба андозаи 20 фоиз аз меъѐри 
нафақаи заминавӣ зиѐд карда шаванд».  

Аз тарафи СММ ќабул шудани 
пешнињоди Тољикистон оид ба эълони 
Соли њифзи пиряхњо, ки ибтикори нави 
сарвари давлат буд, бори дигар эътибо-
ри кишвари соњибистиќлоламонро дар 
арсаи љањонї боло бурд. Зеро кишвари 

мо на танњо барои манфиати хеш, балки 
барои манфиати халќњои минтаќа ва 
љањон низ њавасмандии худро амалан 
нишон медињад. 

Мо, кормандони илм, дар партави 
сиѐсати созанда ва ободкоронаи давлати 
соњибистиќлоламон ва дастурњои 
Асосгузори сулњу вањдати миллї, Пе-
швои миллат муњтарам Эмомалї 
Рањмон барои вусъати тањќиќоти илмї, 
таълифи асарњои љавобгўи талаботи за-
мон, тарбияи кадрњои илмї ва педаго-
гии дорои ихтисоси олї бояд бо 
масъулияти баланд кору пайкор намоем. 
Бояд гуфт, ки илми њаќиќї хилофи 
сањлангорї, бепринсипї ва манфиатљўї 
аз вазифа мебошад. Илму амал бояд бо 
њам пайванд бошанд. Чунон ки яке аз 
бузургони адабиѐту фарњанги халќамон 
гуфтааст: 

Илм бо кор судманд бувад, 
Илми бекор пойбанд бувад.  
Суханони зерини Пешвои миллат 

бояд дастури њамарўза барои фаъолияти 
масъулонаи илмии мо бошад: «Мо бояд 
ватандӯсту ватанпараст бошем ва ҳаргиз 
фаромӯш насозем, ки эҳсоси гарми ва-
тандӯстӣ ва ҳисси баланди миллӣ омили 
асоситарин ва роҳи муҳимтарини рушди 
давлат ва ҷомеа мебошад». 
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Тољикистон, Асосгузори сулњу вањдати 
миллї-Пешвои миллат, Љаноби Олї, 
муњтарам Эмомалї Рањмон «Дар бораи 
самтњои асосии сиѐсати дохилї ва хо-
риљии љумњурї», ки санаи 23 декабри 
соли 2022 ба Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон ироа гардид, бори дигар со-
бит намуд, ки, дар њаќиќат њам, дар сиѐ-
сати пешгирифтаи Њукумати малакати 
мо илму маориф маќоми хосса дошта, 
њанўз аз оѓози соњибистиќлолї барои 
пешрафти бомароми ин соњањо тамоми 
тадбирњои зарурї амалї карда шуда ис-
тодаанд. Њадаф аз амалисозии чунин 
сиѐсат пояи устувори илмию иљтимої 
дорад, зеро чунонки Пешвои муаззами 
миллат дар Паѐмашон таъкид доштанд, 
«ѓамхорї кардан ба илму маориф, яъне 
њалли масъалањои дар ин самт љойдошта 
– сармоягузорї ба хотири рушди неруи 
инсонї мебошад». 

Вобаста ба ин ќобили зикр аст, ки 
неруи инсонї, аз нуќтаи назари фалса-
фаи иљтимої, фарогири «сармояи ин-
сонї», «сармояи иљтимої», «сармояи 
фарњангї», «сармояи шањрвандї» ва ам-
соли он буда, одатан сармоягузорї ба 
рушди онњо афзалтар аз маблаѓгузории 
соњањои моддї дониста мешавад, зеро 
ин амал барои њар як љомеа хусусияти 
дурнамосозї дорад. Сармояњои зикр-
шуда маљмуи донишњо, малакаву 
мањоратњои инсонро барои ќонеъгардо-
нии талаботи мухталифи шахси алоњида 
ѐ љомеа дар кул дар бар мегиранд ва ба 
рушди неруи маърифатї ва зењнии 
инсон дахл дошта, њамчун асоси рушди 
иќтисодї ва инноватсионии љомеа 
хизмат мекунанд. Аз ин рў, рушди неруи 
инсонї тавассути дастгирии илму 
маориф, ки дар сиѐсати пешгирифтаи 
Њукумати мамлакат бо иќдоми бевоси-
таи Пешвои муаззами миллат њамчун 
самти афзалиятнок эълон шудааст, ме-

тавонад аллакай дар ояндаи наздик са-
марањои бесобиќаи худро барои љомеаи 
муосири мо ба бор орад. 

Њамзамон, бояд таъкид намуд, ки 
рушди неруи инсониро њамчун њадаф 
ќарор дода, Љумњурии Тољикистон кор-
мандони соњањои ба он марбутбуда, аз 
љумла намояндагони соњањои илму 
маорифро пайгирона аз љињати 
маънавию моддї дастгирї менамоянд. 
Ин аст, ки дар Паѐми Президенти 
Љумњурии Тољикистон, Асосгузори 
сулњу вањдати миллї-Пешвои миллат, 
Љаноби Олї, муњтарам Эмомалї Рањмон 
аз санаи 23 декабри соли 2022 боз як 
нишонаи чунин ѓамхорињо зуњур наму-
да, имсол музди мењнати кормандони 
муассисањои илму маориф, дар ќатори 
соњањои дигари иљтимої, бори дигар 20 
фоиз зиѐд карда мешавад. Боварию 
эътимоди комил дорем, ки чунин ѓам-
хорї кормандони ин соњањо, аз љумла 
олимону донишмандони љумњуриро ба-
рои боз њам рушд бахшидани илму 
пажўњишњои муосири илмию тањќиќотї 
дар самтњои барои кишвари мо афзали-
ятнок беш аз пеш сафарбар месозад. 

Дар робита бо самтњои афзалиятно-
ки рушди илм, ки дар партави Паѐми 
Пешвои муаззами миллат олимону до-
нишмандони кишвари мо метавони-
станд дар рушди онњо сањм гиранд, ќабл 
аз њама бояд рушди энергетикаи водо-
родї ѐ неруи гидрогениро зикр созем, 
зеро чунонки дар Паѐм вазифагузорї 
карда шуд, бояд дар љумњурї бо 
дарназардошти имконияту захирањои 
«энергияи сабз» дар кишвар, гурўњи ко-
рии байниидоравї таъсис дода шуда, ин 
масъала њамаљониба омўхта ва ба Њуку-
мати мамлакат пешнињоди мушаххас 
манзур карда шавад. Чунин вазифагу-
зорї беасос нест, зеро, чунонки маълум 
аст, гидроген яке аз унсурњои кимиѐвии 
аз дигар унсурњо дар табиат бештар 



17 

пањншуда буда, неруи бо истифода аз он 
истењсолшуда аз љињати экологї тоза ба 
њисоб меравад. Ин бошад, ба њадафи 
стратегии дар Љумњурии Тољикистон 
пешгирифта, яъне бунѐди «иќтисоди 
сабз» ба пуррагї мувофиќат мекунад.  

Аз љониби дигар, сифатњои худи 
гидроген ва неруи аз он њосилшаванда 
низ мубрамияти масъалаи мазкурро ба-
рои илм таъкид месозанд: наќлиѐте, ки 
бо истифодаи гидроген кор мекунад, дар 
тафовут аз истифода аз навъњои дигари 
сўзишворї ба њамон миќдор 2-3 мароти-
ба масофаи бештарро тай мекунад; 
њамлу наќли гидроген тавассути лўлањои 
газгузаронї ва зарфњои бузург хеле сањл 
аст; муњлати захира ва нигањдории он 
тулонї буда, таъмин сохтани шароити 
барои ин зарурї низ чандон душвор 
нест; неруи гидрогенї метавонад дар 
тамоми соњањои саноат, наќлиѐт, маса-
лан дар муњаррикњои мављубудаи ди-
зелї, хољагии манзилдорї ва амсоли он 
ба таври васеъ истифода бурда шавад ва 
ѓайра. Албатта, љињатњои манфї низ дар 
истифода аз чунин неру метавонанд 
бошанд, вале дар њар сурат ин масъала 
дар тамоми кишварњои олам то њол 
мубрам боќї мемонад. Аз ин рў, имрўз 
дар кишварњои Иттињоди Аврупо, Хи-
той, ИМА, Корея, Австралия, Канада, 
Япония ва амсоли он ба ин масъала та-
ваљљуњи хосса зоњир карда мешавад.  

Оид ба неруи гидрогенї сухан гуфта, 
бояд тазаккур дод, ки мушкилоти асосї 
дар истифодаи ин унсур ба он 
алоќаманд аст, ки то њол дар илмњои 
марбута механизми ягонаи истихрољи он 
аз нафт, газ ва захирањои дигари табиї, 
аз љумла бо истифода аз дастгоњи аку-
стикї коркард нашудааст. Аз ин рў, 
эътимоди комил дорем, ки олимону до-
нишмандони табиатшиноси кишвара-
мон масъалањову мушкилотро дар ин 
самт дастаљамъона мавриди тањќиќу 
баррасињои амиќи илмї ќарор дода, дар 
натиљаи иљрои вазифањои дар Паѐм гу-
зошташуда ба бозѐфтњои назаррас ноил 
мегарданд.  

Дар баробари рушди неруи инсонї 
ва «энергияи сабз», аз љумла бо истифо-
да аз неруи гидрогенї, инчунин мехо-
стем боз ду вазифаи дигареро, ки дар 
Паѐм вобаста ба вазъи илм дар љумњурї 

таъкид гардиданд, махсусан зикр намо-
ем. Аввалан, муассисањои илмиву 
тањќиќотї ва тањсилоти олї аз имкони-
ятњое, ки давлат ва Њукумати мамлакат 
фароњам оварда истодааст, истифода 
намуда, бояд «бо роњи анљом додани 
кашфиѐту ихтироот, љорї намудани 
усулњои инноватсионии пешбурди 
тањќиќоти илмї ва техникаву техноло-
гияњои муосир дар рушди минбаъдаи 
иќтисоди миллиамон сањми фаъолтар 
гузоранд». Дар ин самт, аз нигоњи мо, 
дар баробари лоињањои бунѐдї њамасола 
аз љониби нињодњои илмї роњандозї 
намудани лоињањои хусусияти татбиќию 
амалї дошта метавонанд самараи хуб ба 
бор орад. 

Сониян, Пешвои муаззами миллат 
таъкид доштанд, ки муассисањои илмї 
ва тањсилоти олї вобаста ба вазъи 
имрўзаи илми кишвар бояд «љињати ба 
равандњои љањони имрўза мутобиќ 
намудан» ва тибќи талаботи замони му-
осир ба роњ мондани фаъолияти илмї 
тадбирњои муассир андешанд. Барои 
расидан ба ин њадаф, омўзиши таљрибаи 
љањонї дар рушди технологияњои инно-
ватсионї, тавсеаи њамкорињои илмии 
дохилию хориљї миѐни муассисањои 
илмї ва тањсилоти олии касбї метаво-
нанд мусоидат намоянд. 

Дар баробари ин Пешвои миллат 
дар Паѐмашон иброз доштанд, ки «14-
уми декабри соли љорї Маљмаи Умумии 
Созмони Милали Муттањид дар бораи 
«Соли байналмилалии њифзи пиряхњо» 
эълон кардани соли 2025 ва 21-уми март 
њамчун «Рўзи љањонии пиряхњо», ки аз 
љониби Тољикистон пешнињод шуда буд, 
якдилона ќарор ќабул кард… Мояи иф-
тихор ва сарфарозии њамаи мост, ки 
панљумин ибтикори љањонии кишвари 
мо оид ба масъалањои об ва иќлим дар 
миќѐси сайѐра амалї хоњад шуд». 

Дар њаќиќат њам дар санаи зикр-
шуда тамоми расонањои хабарии олам 
паѐми хушеро дар бораи боз як та-
шаббуси созандаи Пешвои миллат ба 
кулли инсоният расониданд – дар ин рўз 
Маљмаи Умумии Созмони Милали Мут-
тањид зимни баргузории иљлосияи 77-
уми худ Ќатъномаи «Соли 2025 - Соли 
байналмилалии њифзи пиряхњо»-ро, ки 
аз љониби Љумњурии Тољикистон бо 
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иќдоми бевоситаи Асосгузори сулњу 
вањдати миллї-Пешвои миллат, Прези-
денти Љумњурии Тољикистон, Љаноби 
Олї, муњтарам Эмомалї Рањмон пеш-
барї шуда буд, бо тарафдории 153 ки-
швари узви СММ ќабул намуд. Тавре, 
ки маълум аст, ин пешнињоди Пешвои 
муаззами миллат бори аввал, њанўз моњи 
марти соли 2021 дар љаласаи нахустини 
пешвоѐни Эътилофи обу иќлим ба самъи 
љањониѐн расонида шуда буд ва, хуш-
бахтона, имсол он ба таври расмї аз 
љониби тамоми кишварњои олам пази-
руфта шуд. 

Бояд зикр намуд, ки дар асоси 
Ќатъномаи мазкур 21 март њамчун Рўзи 
байналмилалии њифзи пиряхњо ва соли 
2025 њамчун соли байналмилалии њифзи 
пиряхњо эълон гардида, дар назди СММ 
таъсис додани Фонди боварии байнал-
милалї барои сањмгузорї ба њифзи пи-
ряхњо ва дар соли 2025 баргузор наму-
дани Конфронси байналмилалї оид ба 
њифзи пиряхњоро дар пойтахти кишвари 
азизамон - шањри Душанбе пешбинї ме-
намояд. Њамаи ин аз ањаммияти бенињо-
ят бузурги иќдоми навбатии Пешвои 
миллати тољикон дар сатњи байналми-
лалї шањодат медињад. 

Дар бораи ањаммияти ин њодисаи 
таърихї барои кулли инсоният метавон 
бо овардани сабабу омилњои зиѐде сухан 
кард, вале инљо мехостем танњо якчанд 
нуктаро таъкид намоем.  

Аввалан, чунонки дар Паѐми шод-
бошии Пешвои миллат ба муносибати 
ќабул гардидани ин Ќатънома низ зикр 
гардидааст, ин «ташаббуси панљуми 
Тољикистон гувоњи боз њам баланд гар-
дидани обрўю эътибори кишвари мо дар 
арсаи љањонї мебошад». 

Сониян, таваљљуњи кишвари мо ва 
Пешвои муаззами миллат ба пиряхњо 
давоми мантиќии њамон ташаббусњои 
созандаи Тољикистон дар масъалањои об 
мебошад, ки дар ин самт давлати мо ба 
њайси як ташаббускори марказї дар 
сатњи байналмилалї шинохта шуда, 
минбаъд маќоми онро дар ин симмат 
боз њам баландтар мекунад. 

 Сеюм, иќдоми мазкур оид ба њиф-
зи пиряхњо бори дигар таъкид месозад, 
ки сиѐсати пешгирифтаи Њукумати 
мамлакати мо оид ба бунѐди «иќтисоди 

сабз», танзими истифодаи об дар мин-
таќаи Осиѐи Марказї ба таври одилона 
ва дар асоси талаботи њуќуќи байналми-
лалї ва, дар маљмуъ, оид ба экология 
пояњои устувори илмї дошта, бо 
дарназардошти дурнамои наздику да-
розмуњлат амалї карда мешавад.  

Ва нињоят, ањаммияти бузурги ин 
иќдомро наќши пиряхњо дар табиат ва 
њаѐти одамон, ки имрўз ба њифз намудан 
аз љониби инсон ниѐз доранд, таъкид 
месозад. Мављудияти пиряхњо, чунонки 
тањќиќоти илмї, шањодат медињанд, як 
воситаи муњимми пешгирї аз гармша-
вии иќлим дар сатњи сайѐра мебошад, 
зеро онњо нурњои офтобро инъикос 
намуда, то андозаи муайян гармшавии 
заминро монеъ мешаванд. Њамзамон, 
њифзи пиряхњо имкон медињад, ки обша-
вии онњо пешгирї карда шуда, бо ин роњ 
болоравии сатњи об дар уќѐнуси љањонї 
кам карда шавад, ки ин, дар навбати 
худ, хавфи зери об мондани љазирањои 
зиѐд ва замини кишварњои наздиуќѐну-
сиро бартараф месозад. Дар бораи 
ањаммияти пиряхњое, ки дар дохили ма-
терикњо, дар кўњњо љойгиранд, њољат ба 
овардани ягон далел нест, зеро онњо 
манбаи оби ошомиданї мебошанд, ки 
барои инсоният дар баробари нон њам-
чун ѓизои асосї хизмат намуда, амали-
созии кишоварзї бе истифода аз он им-
кон надорад. Аз ин рў, њифзи пиряхњо ин 
омили асосии баќои инсон дар табиат ба 
њайси намуди биологї ба шумор мера-
вад. 

Бо итминони комил метавон гуфт, 
ки ин ташаббуси навбатии Пешвои мил-
лат на танњо барои Тољикистон ва Осиѐи 
Марказї, балки барои кулли инсоният 
моњияти бузурги созандагї дошта, ама-
лисозии тадбирњои мушаххас дар ин 
самт аз љониби тамоми кишварњои олам 
барои таъмини ояндаи нек дар кулли 
сайѐра мусоидат мекунад. Аз ин рў, 
эътимоди комил дорем, ки олимону до-
нишмандони љумњурї барои расидан ба 
ин њадаф сањмгузорї мекунанд ва дар 
иљрои вазифањое, ки Асосгузори сулњу 
вањдати миллї-Пешвои миллат, Прези-
денти Љумњурии Тољикистон, Љаноби 
Олї, муњтарам Эмомалї Рањмон оид ба 
ин масъала гузоштаанд, яъне тањияи 
«стратегия, харитаи роњ ва дигар са-
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надњои лозимаи байналмилалї оид ба 
татбиќи чорањои зарурии муштарак дар 
њалли масъалањои пешгирї аз обшавии 
босуръати пиряхњо, њифзи пиряхњо ва 
истифодаи самараноки онњо дар сатњи 
глобалї ва минтаќавї њамчун ман-
баъњои асосии обњои мусаффои ошоми-
данї» дар сафи пеш хоњанд буд. 

Як иќдоми бузурги дигар, ки дар 
Паѐм Пешвои миллат ба миѐн гузо-
штанд, ин ба Интернет рабт дорад. 
Чунонки маълум аст, дар шароити му-
осир пешбурди фаъолияти илмї бе даст-
расї ба Интернети мусоид ѓайриимкон 
аст. Хушбахтона, ин ва рушди иќтисоди 
раќамї, зењни сунъї, таъмин намудани 
амнияти иттилоотї дар кишвар ва 
масъалањои дигарро ба эътибор гириф-
та, дар Паѐм Хадамоти алоќаи назди 
Њукумати љумњурї вазифадор карда 
шуд, ки «якљо бо ширкатњои дар соња 
фаъолияткунанда барои бењтар намуда-
ни сифати хизматрасонињо, паст карда-
ни арзиши хизматрасонињои алоќаи мо-
билї ва интернет ва дастрас гардонида-
ни интернети баландсуръат дар тамоми 
минтаќањои кишвар, аз љумла шањру 
ноњияњои дурдаст тадбирњои заруриро 
роњандозї намояд». Боварї дорем, ки ин 
мушкилот њалли мусбати худро меѐбад 
ва ходимони илмии мамлакат имкони-
яти бештари фаъолияти илмиро бо ис-

тифода аз шабакањои интернетї пайдо 
мекунанд.  

Дар маљмуъ, Паѐми Президенти 
Љумњурии Тољикистон, Асосгузори 
сулњу вањдати миллї-Пешвои миллат, 
Љаноби Олї, муњтарам Эмомалї Рањмон 
«Дар бораи самтњои асосии сиѐсати до-
хилї ва хориљии љумњурї», ки санаи 23 
декабри соли 2022 ба Маљлиси Олии 
Љумњурии Тољикистон ироа гардид, ни-
шон медињад, ки дар ќатори масъалањои 
сиѐсию иќтисодї, иљтимоию фарњангї 
аз љониби Њукумати мамлакати мо ба 
рушди илм дар Љумњурии Тољикистон 
таваљљуњи хосса зоњир карда мешавад. 
Ин њама эътимоду боварии мардуми 
моро ба рушди минбаъдаи кишвар бо 
такя ба илм таќвият бахшида, имкон 
медињад, ки ба ояндаи дурахшони мил-
лату давлати соњибистиќлоли хеш хуш-
бинона умед бандем. 
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Феномены «социальная справедли-
вость», «социальное равенство» и «соци-
альное неравенство» всегда привлекали 
внимания исследователей-обществоведов. 
Они, как междициплинарная проблема, 
выступают объектом изучения таких 
наук, как социология, социальная психоло-
гия, философия, право и др. 

Несомненно, эти явления обществен-
ной жизни тесно связаны друг с другом, и 
выяление их сущностных характеристик 
очень трудно без констатации диалек-
тики их взаимодействия, что возможно 
только в рамках познавательных воз-
можностей социально-философских наук.  

В данной статье осуществлена по-
пытка подвергать анализу сущность и 
взаимосвязь этих сложных, и вто же 
время, важнейших фактов реалий жизни 
человеческой цивилизаций. 

Ключевые слова: социальная справед-
ливость, социальное равенство, социаль-
ное неравенство, общество, ценность, 
люди, наука и др. 

 
Вопросы, связанные с феноменом 

«справедливость», всегда были и оста-
ются в центре внимания человечества, 
поскольку они тесно свзаны с процессом 
жизнедеятельности общества на всех 
этапах его развития. В современной об-
ществоведческой науке он стал междис-
циплинапной проблемой. В своих раз-
работках исследователи акцентируют 
различные виды данного явления (пра-
вовая, моральная, профессиональная, 
политическая, экономическая и др.), 
среди которых одной из важных и слож-
ных его модификаций, по мнению ис-
следователей, выступает социальная 
справедливость [21]. Понятие «социаль-
ная справедливость» вошло в научный 

обиход в середине второй промышлен-
ной революции XIX века в Европе. 

Необходимо отметить, что проблеме 
социальной справедливости в последнее 
время посвящено немало научных ис-
следований, особенно в отрасли соци-
альной философии [3, 6, 7, 13]. Исходя из 
существующих в науке множества опре-
делений понятия «социальная справед-
ливость», в краткой форме еѐ сущность 
можно фиксировать следующим обра-
зом: социально-политический и этико-
правовой принцип, представляющий со-
ответствие между практическим стату-
сом социальной группы в жизни обще-
ства и их социальным положением, пра-
вами и обязанностями, поведением и 
вознаграждением, трудом и наградами, 
преступлениями и наказаниями. 

Социальная справедливость – это 
ценность, которая способствует равное 
уважение к правам и обязанностям каж-
дого человека в конкретном обществе. 
Она в целом направлена на справедли-
вое распределение основных товаров и 
услуг, необходимых для роста и разви-
тия человека в обществе, таких как со-
циальное благополучие, образование, 
здравоохранение и право. Являясь фун-
даментальной социальной ценностью, 
важность социальной справедливости 
заключается в том, что она способствует 
интеграции и защите от эксплуатации 
наиболее уязвимых слоѐв населения, 
чтобы они двигались вперѐд к более 
справедливому и праведному обществу. 

Осуществляя краткий экскурс в ис-
торию человечества, можно обнару-
жить, что в первобытном обществе со-
циальная справедливость проявлялась в 
форме соблюдения требований обще-
ства, однородных прав и равного ис-
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пользования средств существования, и 
основывалась на общности собственно-
сти. С появлением частной собственно-
сти и общественного неравенства была 
инсталлирована разница между соци-
альной справедливостью и равенством. 
Мыслители прошлого были убеждены, 
что социальная справедливость не мо-
жет быть в обществе, разделенном на 
антагонистические (репрессивные и 
угнетенные) классы. По их мнению, пра-
вящий класс всѐ, что соответствует их 
экономическим и политическим интере-
сам, называет социальной справедливо-
стью, а то, что противоречит их интере-
сам несправедливостью. Способ устра-
нения социальной несправедливости и 
построения справедливых отношений 
между людьми впервые был разработан 
основателями марксизма на теоретиче-
ском уровне [8]. 

Основные постулаты марксизма о 
социальной справедливости стали реа-
лизоваться в Советском Союзе в про-
шлом столетии. После победы Великой 
Октябрьской, в результате свержения 
эксплуататорского класса и ликвидации 
частной собственности на средства про-
изводства, социальная справедливость 
охватила все аспекты отношений социа-
листического общества. Равенство лю-
дей было обеспечено независимо от со-
циальной, национальной принадлежно-
сти, пола и религии, участия в социаль-
но-политической и культурной жизни, 
было введено равное право на труд и 
получение вознаграждения каждому по 
принципу «каждый по своим способно-
стям, каждому по труду». При социа-
лизме «...эксплуатация человека челове-
ком становится невозможной» [9, 98]. 
Тем не менее, в связи с сохранением со-
циальных различий (между городом и 
деревней, физическим и умственным 
трудом сеткой, кваллифицированными и 
неквалифицированными участниками 
процесса производства и т.д.) общество 
«не в состоянии немедленно устранить 
дальнейшую несправедливость, которая 
имеет место в распределении потреби-
тельских товаров по труду» [9, 98]. В 
связи с чем, на первом этапе построения 
коммунистической формации, т.е. соци-

ализма, «несправедливые различия так-
же остаются...» [9, 104]. 

Одной из причин нарушения прин-
ципа социальной справедливости марк-
сизм считает ослабление государствен-
ного контроля над размерами производ-
ства и потребления. В результате появ-
ляются «группы людей, которые откры-
то выступают за частную собственность, 
и пренебрегают общественными интере-
сами» [8, 119]. Однако при социализме 
неоправданная уравниловка, гарантиро-
ванная оплата труда создавала дух по-
лезности среди определенной группы 
людей независимо от индивидуального 
вклада работника и качества продукции. 
Несовершенство системы оплаты труда 
в некоторых сферах общественной жиз-
ни привело к не совсем обоснованному 
перераспределению материальных благ. 
Эти негативные явления создали опре-
делѐнные стереотипы в сознание народа 
о социальной справедливости и достиг-
нутых в этом отношении успехах в этом 
плане. Поэтому ряд теорий, которые 
опровергают марксистские взгляды на 
социальную справедливость, основан-
ные на равенстве общественной соб-
ственности, признаѐт роль частной соб-
ственности в установлении социальной 
справедливости в обществе, а также по-
чѐркивается доминирующая функция 
прав людей в нѐм [18]. 

Социальную справедливость средне-
вековые восточные мыслители связыва-
ли со справедливым обществом, и это 
было бы со стороны людей попыткой 
создать для себя более достойной жизни. 
Они объясняли основные корни пробле-
мы социальной справедливости с точки 
зрения религии и политики, а также счи-
тали, что еѐ торжество в государстве за-
висит правителя.  

К примеру, выдающийся средневе-
ковый таджикский мыслитель Абуали 
Ибни Сино считал, что добрая воля и 
праведные действия правителя может 
обеспечить социальную справедливость 
в обществе. Поскольку в жизни обще-
ства происходят нестабильные социаль-
ные события, которые непосредственно 
в такие моменты требуют необходимых 
мер и инициации, поэтому добрая воля 
даѐт возможность королю взвесить горе 
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бедных и обездоленных в рамках разума 
и справедливости, оказать им матери-
альную и духовную помощь, тем самым, 
обеспечивая социальную справедли-
вость [1]. 

Другой известный таджикский мыс-
литель Мир Сайид Али Хамадони по 
этому поводу подчѐркивает, что «прави-
тель должен предстваить себя на место 
одного из своих поданных. В этом слу-
чае, он не будет несправедлив по отно-
шению к своим поданным, равно как и 
по отношению к самому себе» [11, 123]. 

Продолжая анализ, отметим, что со-
циальная справедливость характеризу-
ется, прежде всего, как важнейшая соци-
альная ценность в любом социуме, и 
обеспечивает общее благо и гармонич-
ное сосуществование в обществе, в ко-
тором живут и производят индивиды. 
Заметим, что в общественном сознании 
народов современного мира социальная 
справедливость измеряется в рамках 
следующих трѐх основных критериев: 
уравнительный, рыночный и трудовой. 
Она гарантирует пропорционального 
соотношения индивидуального интереса 
и общего блага, основанного на фунда-
ментальных человеческих ценностях. В 
этом смысле социальная справедливость 
сосредотачивает свои усилия на поиске 
равенства в различных социальных во-
просах, которые должны быть решены. 
Принципы социальной справедливости 
возникают в противовес того, что назы-
вается сопротивлением большинства 
народа против его эксплуатации со сто-
роны имущего меньшинства, и высту-
пающее как социальная проблема. 

Согласно мнению исследователей, 
типы социальной справедливости клас-
сифицируются в той сфере, к которой 
она применяется. То есть она системати-
зируется по тем отраслям, в которых 
люди трудились со времѐн промышлен-
ной революции [2]. А именно:  

- социальная трудовая справедли-
вость, обеспечивающая нормальные от-
ношения между трудящимися и работо-
дателем, а также физические и психоло-
гические условия, необходимые работ-
нику для рационального выполнения 
своих обязанностей; 

- социально-экономическая справед-
ливость, регулирующая равноправное 
распределение богатства, не накоплива-
ющих только в руках отдельных участ-
ников общественного производства, по-
скольку в результате оно создает серьез-
ный дисбаланс между другими социаль-
ными несправедливостями. Социальная 
справедливость в экономике проявляет-
ся также в том, что члены общества за 
счет своего труда получают необходи-
мые им средства к существованию, а те, 
кто не достиг возраста к вступления в 
трудовую деятельност. или недееспособ-
ны, обеспечиваются за счет государства; 

- социальная справедливость в здра-
воохранении, гарантирующая право на 
здоровье одинаково для всех людей, по-
скольку это основное закон, к которому 
каждый может получить доступ;  

- правовая социальная справедли-
вость проявляется в том, что для еѐ 
обеспечения в обществе уголовное или 
административное законодательство 
при установлении санкции статьи преду-
сматривает предельные и низшие преде-
лы наказания, порядок назначения нака-
зания для отдельных категорий людей 
(несовершеннолетних, беременных жен-
щин и т. д.), обстоятельства, смягчаю-
щие и ужесточающие наказание, осно-
вания для освобождения от уголовной 
ответственности и наказания. Суд обя-
зательно должен учитывать их при 
назначении наказания. 

Уместно констатировать, что фено-
мен социальной справедливости органи-
чески связан с явлениями равенства и 
неравенства индивидов в обществе в 
конкретных исторических условиях раз-
вития. В современной обществоведче-
ской науке можно встретить такое 
утверждение исследователей, что спра-
ведливость есть не что иное, как после-
довательно проведѐнное равенство. По 
меткому выражению О. де Бальзак, 
«Возможно, равенство – это право, но 
никакая сила на Земле не сделает его 
фактом» [22]. 

Некоторые современные исследова-
тели социальную справедливость счи-
тают синонимом социального равен-
ства, однако эти феномены отличаются 
друг от друга выражением стремления к 
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равенству. Считая социальное равенство 
основой социальной стабильности, они 
определяют его как вид социальных от-
ношений, для которого характерны 
одинаковые права и свободы индиви-
дов, принадлежащих к различным клас-
сам, социальным группам и слоям, их 
равенство перед законом [15]. В целом, 
как выше было отмечено, понятие «со-
циальная справедливость» применяется 
по отношению деятельности людей в 
различных сферах жизни, а понятие «со-
циальное равенство» включает в себя все 
виды равенства, независимо от того, в 
каких отраслях общественного произ-
водства индивиды выполняют свои 
функции. 

Несомненно, в истории народов ми-
ра, в частности таджиков, борьба за со-
циальное равенство началась ещѐ с 
древних времѐн. Так, одним из народ-
ных движений в раннесредневековом 
Востоке по преодолению социального 
неравенства было восстание Маздака в 
период правления Сасанидов. Согласно 
социальной доктрине маздакии, земля, 
вода, пастбища и др. природные ресур-
сы в равной степени принадлежат всем 
членам общества. Следовательно, один 
или несколько человек не имели права 
узурпировать большую часть естествен-
ного богатства, чем большиство людей. 
Последователи маздакии настаивали на 
том, что не допустимо, чтобы один муж-
чина имел несколько жѐн и много богат-
ства, а другие были лишены этого [4]. 
Большинство представителей школы 
суфизма, в том числе Аттор и Руми, 
подчеркивали, что все люди, от дервиша 
до султана, равны перед Творцом, и по-
скольку они рождаютя одинаково рав-
ными, поэтому один не должен подчи-
няться другому [19]. Эквивалентная этим 
учениям, идея социального равенства 
также встречается в работах других 
средневековых восточных мыслителей 
(Фараби, Туси, Фирдавси и др.). 

Западные мыслители в средние века 
также изучали причины появления нера-
венства, и искали способы его преодоле-
ния в связи с возникновением новых со-
циальных условий жизни общества в 
разные исторические периоды. Напри-
мер, Т. Мор и Т. Кампанелла считали, 

что частная собственность на средства 
производства стала основной причиной 
социального неравенства [20]. Такую же 
идею в XVIII веке выдвигает и француз-
ский философ Ж.Ж. Руссо в своѐм труде 
«Об общественном договоре или прин-
ципы политического права» [17]. Эти 
мыслители равенство людей в обществе 
тесно связывали с явлениями справедли-
вости, совести и добра, что имело место 
в учениях других представителей утопи-
ческого социализма (Ж.С. Моль, Г. Ма-
бли и Морелли), которые немного иначе 
объясняли сущность данного феномена.  

Безусловно, идея социального ра-
венства в учении Сен-Симона, Фурье и 
Р. Оуэн развивалась еще больше, но они 
так и не смогли преодолеть недостатки 
своих утопических представлений. Тем 
не менее, взгляды утопичеких социали-
стов и просветителей оказали огромное 
влияние на пропаганду равенства в об-
щественной практике. В буржуазной ре-
волюции Англии (XVII в.) и Великой 
французской революции (вторая поло-
вина XVIII в.) предположения Левелле-
ра (эгалитаристы в Англии) и бабуви-
стов (последователи Бабѐфа во Фран-
ции) были направлены на введение об-
щегосударственного социального равен-
ства. Буржуазная революция в Европе 
привела к серии изменений в обществен-
ных отношениях, и впервые в этом кон-
тиненте были ликвидированы клановые 
и сословные льготы. 

В XIX веке проблема социального 
равенства на теоретеческом уровне была 
разработана основоположниками марк-
сизма - К. Марксом и Ф. Энгельсом. 
Они были убеждены, что подлинного 
социального равенства можно достичь 
только в комммунистической формации, 
где нет частной собственности, и отсут-
ствует эксплуатация человека человеком 
[16]. В дальнешем, когда приципы ком-
мунизма были реализованы в советском 
обществе, все учѐные-обществоведы 
придерживались и развивали эту кон-
цепцию. 

В современной обществоведческой 
науке проблемы социального равенства 
рассматриваются относительно в ином 
ракурсе, в плане тесной взаимосвязи с 
вопросами социальной справедливости. 
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В частности, по мнению некоторых ис-
следователей, при сравнении понятия 
«социальная справедливость» и «соци-
альное равенство», можно выявить, что 
первое объѐмистое по содержанию, чем 
второе. Социальное равенство (и нера-
венство) выступает только одним из ас-
пектов оценки социальных действий с 
точки зрения того, являются ли они 
справедливыми (или несправедливыми). 
Понятия «социальное равенство» и «со-
циальная справедливость» являются 
важными качественными признаками 
социальной деятельности, хотя они от-
ражают еѐ различные свойства. В част-
ности, понятие «социальное равенство» 
относится к общественному положению 
социальных субъектов, которые взаимо-
действуют друг с другом [14, 68].  

Вне всякого сомнения, достичь аб-
солютного социального равенства во 
всех сферах жизни общества невозмож-
но, неравенство в социальных отноше-
ниях людей было раннее, сейчас суще-
ствует, и в перспективе тоже будет иметь 
место. 

Разумеется, социальному равенству 
в обществе противостоит социальное 
неравенство – различие или разделение 
людей на классы, слои или группы в со-
ответствии с их положением в обществе, 
которое считается неравным использо-
ванием возможностей, привилегий и 
прав. Если социальное неравенство вы-
разить прозрачно в виде взаимосвязей, 
то на самых низких уровнях развития 
человеческого общества оно будет про-
являться в отношении между тиранами и 
бедными, эксплуатируемыми и богаты-
ми, тем, у кого есть власть и деньги и 
тем, кто не имеет их. Совершенно обос-
новано утчерждение, что «Противоре-
чивое соотношение равенства и неравен-
ства составляет сердцевину исторически 
меняющихся концепций справедливо-
сти» [10, 241]. 

Основными причинами социального 
неравенства исследователи считают не-
равное отношение к собственности во-
обще и распределения товарной соб-
ственности в частности. Видный немец-
кий социолог Р. Михельс видел причины 
предоставления особых привилегий и 
полномочий правительственным аппа-

ратам, выбранным одним человеком 
[12]. 

Социальное неравенство в совре-
менном мире связанно с тем, что основ-
ные ресурсы планеты могут быть ис-
пользованы только выборочно, а также 
возникновение конфликтов и войн меж-
ду странами. Их последствия постепенно 
усугубляются и выражаются в медлен-
ном развитии многих стран, что приве-
дѐт к тому, что прогресс во всех сферах 
жизни общества также снижается. Более 
того, демократия как система теряет 
свои позиции, нарастает напряжѐнность, 
неудовлетворѐнность, психологическое 
давление и социальная дискриминация в 
социумах. По данным ООН, на совре-
менном этапе развития человеческой 
цивилизации половина мировых резер-
вов находится в руках 1% высшей элиты 
государств нашей планеты [5]. 

Значительная часть показателя со-
циального неравенства во всем мире со-
ставляют различные уровни доходов 
населения в той или иной стране. 

Другими факторами, которые влия-
ют наличие социального неравенства в 
мировом сообществе, это:  

а) место проживания людей (город 
или деревня). Неоспоримый факт, что в 
сельской местности оплата туда меньше, 
необходимая инфраструктура отсутству-
ет, бытовые условия хуже, чем в городе, 
но объѐм работы там намного больше;  

б) социальная роль (родитель, учи-
тель, чиновник и т.д.).  

в) определение своего статуса, репу-
тации, наличия имущественного ресур-
са, собственности;  

г) разделение труда (физический и 
интеллектуальный труд оплачивается 
неодинаково). 

Совершенно очевидно, что социаль-
ное неравенство способствует возникно-
вению других типов неравенства, такие 
как гендерное неравенство, расовое не-
равенство, региональное неравенство в 
пространстве мирового уровня. 

Естественно, социальное неравен-
ство в современном мире приводит к 
негативным последствиям, среди кото-
рых самыми ощутимыми являются: 

1) рост уровня безработицы в обще-
стве;  
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2) повышение степени насилия и 
преступности, вызванное одной группой 
уязвимых людей, чтобы выжить в кризи-
се и доминировать над другими; 

3) задержки в экономическом про-
грессе страны;  

4) недоедание и детская смертность 
из-за нехватки экономических ресурсов;  

5) неравенство доходов;  
6) отсутствие необходимой инфор-

мации и доступа к системе здравоохра-
нения и медикаментов;  

7) маргинализация отдельных соци-
альных слоѐв со стороны общества. 

Таким образом, вышеприведѐнный 
краткий анализ феноменов «социальная 
справедливость», «социальное равен-
ство» и «социальное неравенство» даѐт 
основание заключить, что они тесно свя-
заны в реальной жизни социума на про-
тяжении всего исторического процесса. 
Сущность этих понятий не является не-
что неизменнной, а трансформируется 
на конкретных исторических этапах раз-
вития человечества в зависимости от 
степени развития, существующих в об-
ществе, социально-экономических и по-
литических отношений. Они являются 
предметом изучения многих отраслей 
обществовеческой науке: социологии, 
философии, экономики и других. Одна-
ко диалектику их сущностных качеств и 
взаимосвязи можно фундаментально 
изучить только в рамках методологиче-
ских возможностей социально-
филосоской науке.  
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ПАДИДАЊОИ «АДОЛАТИ 

ИЉТИМОЇ», «БАРОБАРИИ 
ИЉТИМОЇ», «НОБАРОБАРИИ 

ИЉТИМОЇ»: МОЊИЯТ ВА 
ЊАМАЛОЌАМАНДИИ ОНЊО  

Саидов А. С., Назар М. А. 
Падидањои «адолати иљтимої», 

«баробарии иљтимої» ва «нобаробарии 
иљтимої» њамеша таваљљўњи 
муњаќќиќони љомеашиносро ба худ љалб 
мекарданд. Онњо, њамчун масълаи 
байнисоњавї, объекти омўзиши чунин 
илмњо, аз ќабили љомеашиносї, 
психологияи иљтимої, фалсафа, њуќуќ ва 
ѓайра мебошанд. 

Бешубња, ин падидањои њаѐти 
иљтимої бо њам зич алоќаманданд ва 
муайян кардани хусусиятњои асосии онњо 

бидуни исботи диалектикаи њамкории 
онњо, ки танњо дар доираи имкониятњои 
маърифатии илмњои иљтимої-фалсафї 
имконпазир аст, ѓайри имкон аст. 

Дар ин маќола кўшиши мавриди 
тањлил ќарор додани моњият ва робитаи 
ин воќеияти мураккаб ва њамзамон 
муњимтарини њаѐти тамаддуни инсонї 
пеш гирифта шудааст. 

Калидвожањо: адолати иљтимої, 
баробарии иљтимої, нобаробарии 
иљтимої, љомеа, арзиш, одамон, илм ва 
ѓайра. 

 
THE PHENOMENA OF «SOCIAL JUS-

TICE», «SOCIAL EQUALITY», «SO-
CIAL INEQUALITY»: THEIR ESSENCE 

AND INTERRELATION  
Saidov A.S., Nazar M.A. 

The phenomena of «social justice», «so-
cial equality» and «social inequality» have 
always attracted the attention of social sci-
entists. They, as an interdisciplinary prob-
lem, are the object of study of such sciences 
as sociology, social psychology, philosophy, 
law, etc.  

Undoubtedly, these phenomena of social 
life are closely related to each other, and the 
identification of their essential characteris-
tics is very difficult without fixing the dialec-
tic of their interaction, which is possible only 
within the cognitive capabilities of the social 
and philosophical sciences.  

In this article, an attempt is made to an-
alyze the essence and interrelation of this 
complex, and at the same time, the most im-
portant facts of the realities of the life of 
human civilizations.  

Keywords: social justice, social equality, 
social inequality, society, value, people, sci-
ence, etc. 
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Дар маќола масъалањои танзими 

анъана ва љашну маросимњо, ањамияти он 
дар мутобиќшавии оилањо ба шароитњои 
дигаргуншавандаи Тољикистон 
ватанзими самараноки урфу одат ва 
анъанањои миллї мавриди тањлилу 
баррасї ќарор гирифтаанд. Ба андешаи 
муаллифон, баъзе аз шањрвандон анъана 
ва љашну маросимњоро воситаи худнамої, 
шуњратпарастї, ба даст овардани 
маќоми иљтимої истифода намуда, ба 
исрофкорї ва худнамоишдињї даст 
мезананд. Муаллифон дар маќола барои 
такмил ва самаранокии амали Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
танзими анъана ва љашну маросимњо дар 
Љумњурии Тољикистон» пешнињоду 
тавсияњо намудааст. 

Калидвожањо: оила, меъѐрњои 
иљтимої, анъана, маросим, ќонун, 
танзимнамої, мутобиќшавии иљтимої, 
дин, хурофот, накуањволї. 

  
Дар љомеаи муосир оилањо барои 

бењтар намудани шароити зиндагии худ 
аз стратегияњои гуногуни мутобиќшавї 
ба муњити таѓйирѐбандаи љомеа 
истифода мебаранд. Яке аз чунин 
стратегияњо танзими меъѐрњои иљтимої, 
махсусан, танзими анъанањо ва љашну 
маросимњо мебошад.  

Меъѐрњои иљтимої, мисли урфу 
одат, расму русум, анъанањо, маросимњо 
аз замонњои ќадим муносибатњои 
иљтимоии одамонро ба танзим 
дароварда, бо ин восита тартиботи 
љамъиятиро таъмин менамуданд. То 
асри ХХ ин меъѐрњои иљтимої ягона 
воситаи коммуникатсия ва њамгироии 
иљтимоии одамон ба њисоб мерафтанд. 

Албатта, њоло њам наќши анъанањо 
ва љашну маросимњо дар вањдату 
худшиносии миллї, якдигарфањмї, 
иттињоди мардум ањамияти зиѐди 
маънавию тарбиявї доранд, аммо дар 
тўли асрњо ба расму оинњо таѓйироти 
зиѐде ворид кардаанд, ки дар натиља 
моњияти иљтимоию маънавии онњо аз 
байн рафта, ба маросимњои мураккабу 
исрофкорї ва худнамошдињию 
харољотњои бењуда табдил ѐфтаанд 
‚Анъана ва љашну маросимњои мардумї 
дар инкишофи вањдату худшиносии 
миллї, дўстиву рафоќат, якдигарфањмї, 
мењмонпазириву рўзгордорї, ѓамхориву 
шавќат ба њамдигар ањамияти зиѐди 
маънавию тарбиявї доранд. Вале чи 
тавре, ки нишондодњо ва зиндагии 
имрўзаи мо собит намуд, як зумра 
шањрвандон аз суннатњои мардумиву 
миллї сўистифода намуда, онњоро чун 
воситаи худнамої, шуњратпарастї, ба 
даст овардани обрў ва њатто мартабаву 
маќом истифода менамоянд. Исрофкорї 
ва афзудани њирси ман-манї боиси 
пастравии сатњи маънавиѐту зиндагии 
ќисми зиѐди мардуми камбизоат 
гардида, монеи пешравии љамъият ва 
давлат ба сўи тамаддуни умумибашарї, 
сохтани давлати демократї, 
њуќуќбунѐду дунявї мегардад‛ [3, с. 2].  

Ягон љашну маросим аз маъракањои 
азодориву идњо, балки љашни домодиву 
арўсї ва хатнасуру зодрўз ќайдкунињои 
мардум низ рабту низом надоштанд ва 
њар кадоми он хисороти бузургеро ба 
буљаи њар як хонавода ворид месохтанд. 
Баъдан, бо пешрафти илму техника, 
воситањои нави коммуникатсионї, 
интернет, шабакањои иљтимої баъзе аз 
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ин меъѐрњои иљтимої моњияти худро 
гум кардаанд ва ниѐз ба танзим доранд. 

Мутаассифона, баъзе аз шањрвандон 
анъана ва љашну маросимњоро воситаи 
худнамої, шуњратпарастї, ба даст 
овардани маќоми иљтимої истифода 
намуда, ба исрофкорї ва 
худнамоишдињї даст мезананд. Ин 
њолат, дар мадди аввал ба табаќаи 
камбизоат паѐмадњои ногуворро ба бор 
меорад. Мардуми њанўз њам аз моњияту 
маънои аслии баргузории маросимњо 
пурра хабардор нестанд, аз њад зиѐд 
сермасраф гардидани баргузории љашну 
маросимњо ва анъанањои мардумї бори 
гарон ба сари шањрвандони Тољикистон 
буд.  

Таќлидкорї ва раќобати бемаънї 
дар гузаронидани тўю маъракањо боиси 
харољотњо ва исрофкорињои зиѐд шуда, 
сабаби аз байн рафтани буљети оилавї 
ва гирифторї ба ќарзњои вазнин 
мегардиданд. Аз сабаби паст гардидани 
сатњи маърифати динии шањрвандон 
бисѐр маросимњои динї, ки бояд дар 
доираи хонавода ва наздикон сурат 
гиранд, ба маъракањои пурдабдабаву 
серхарољот табдил ѐфтанд. 

Албатта, Тољикистон давлати 
иљтимої аст, Њукумати Љумњурии 
Тољикистон азму талош дорад, ки барои 
њар як шањрванд шароити зиндагии 
шоистаро муњайѐ созад. Бо ин сабаб, 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
барои таъмини зиндагии осудаи мардум 
бо ањли зиѐ ва уламои дин ва фаъолони 
кишвар машварат намуда, ба хулоса 
омаданд, ки роњи ягонаи њарчи зудтар 
халос кардани мардум аз ин вазнинињои 
сохта ќабули ќонун аст.  

Бо ташаббуси Асосгузори сулњу 
вањдати миллї - Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон, 
муњтарам Эмомалї Рањмон ва 
мардуми шарифи Тољикистон Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон ‚Дар бораи 
танзими анъана ва љашну маросим 
дар Љумњурии Тољикистон‛ дар 
таърихи 8 июни соли 2007 ќабул 
гардид. 

Маќсади асосии ќабули Ќонун: 

 паст кардани сатњи камбизоатї ва 
бењтар кардани шарту шароити 
зиндагї ва рушди љомеа;  

 ба талаботи замон мувофиќ сохтани 
анъанањои фарњангї ва расму ойинњои 
халќї; 

 муњофизат ва покиза нигоњ доштани 
љашну маросимњои анъанавии халќи 
тољик аз олудашавї бо унсурњои љашни-
ву маросимњои бегона; 

 њимояи манфиатњои иљтимоиву 
иќтисодии мардуми кишварамон; 

 љилавгирї аз харољоти зиѐдатї, 
зоњирпарастї, исрофкорї; 

 расидан ба зиндагии шоиста; 

 харљи дурусти маблаѓњои пулї ва 
мувофиќи маќсад масраф намудани он; 

 аз байн бурдани хурофот ва 
њарзагўињои ношоистаи иддае аз мар-
думи тангназар; 

 ба як низоми муайяну муносиб му-
наззам сохтани танзими анъана ва љаш-
ну маросимњои миллї ва умумибашарї;  

 њимояи њуќуќњои иќтисодии 
шањрвандон аз харљи бењуда ва беман-
тиќ ва ѓ. 

Соли 2017 ба Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи танзими анъана 
ва љашну маросимњо дар Љумњурии 
Тољикистон» таѓйиру иловањо ворид 
карда шуд, ки ‚бањри баланд 
бардоштани масъулиятшиносии њар як 
узви љомеа, аз љумла шахсони 
мансабдори давлатї, роњбарони 
муасисањои тањсилоти умумї, ибтидоии 
касбї, миѐнаи касбї, олии касбї ва 
тањсилоти касбии баъд аз муассисаи 
олии таълимї љињати бемайлон ва 
якхела иљро намудани ќонунњо, 
мустањкам намудани интизом ва 
таъмини кафолати иљрои 
амалигардонии талаботи ќонуни мазкур 
нигаронида шуда, таѓйиру иловањои 
зикршуда ба хотири таъмини амнияту 
суботи љомеъ, њифзи манфиатњои 
иљтимоию иќтисодии ќишрњои гуногуни 
љомеа, сарфаву сариштакорї, мустањкам 
намудани интизоми иљрокунандагї, аз 
љумла интизоми таълиму тарбия, баланд 
бардоштани масъулияти субъектони 
раванди таълиму тарбия ва дигар 
шањрвандони љумњурї роњандозї карда 
шудааст. Ба ифодаи дигар, иљрои 
ќонуни танзими љашну маросим – усули 
устуворгардонии ин- тизоми давлатї ва 
суботи љомеъ аст‛ [10, с. 36]. 
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Айни замон аз ќабули Ќонун 15 сол 
сипарї мешавад ва ин ќонун ба љомеаи 
Тољикистон чи манфиатњо овард. Пеш 
аз њама: 

 расму оинњои нолозиму 
хурофотпарастонаи зараровар тадриљан 
аз байн рафта, шањрвандон имкон пайдо 
карданд, ки бештар ба масъалањои 
бењтар намудани саломатї, шароити 
муносиби зист барои оила ва тарбияи 
фарзандон ањамият дињанд. Аз 70 
номгўй анъана ва љашну маросимњо 55 
номгўй ихтисор гардида, имрўз танњо 15 
номгўи онњо боќї мондааст. 

 танњо аз танзими дар маъракањои 
хатна, тўйи домодию арўсї, чил ва сол 
дар ин давра миллиардњо сомонї ба 
манфиати мардум сарфа гардидааст;  

 бо амалї шудани Ќонуни танзими 
анъана ва љашну маросим дар 
Тољикистон, харљи бисѐре аз хонаводањо 
коњиш ѐфтааст; 

 аз њисоби маблаѓњои 
сарфагардида барои садњо нафар 
навхонадорон манзили истиќоматї 
бунѐд ѐфта, садњо нафар шароити 
рўзгори худро бењтар намуд;  

 харољоти мардум дар баргузории 
маъракањо дар муќоиса то давраи 
ќабули ќонун се маротиба кам гардид. 
Мардум тавонистанд, маблаѓњои зиѐде 
ба пешбурди рўзгорашон амонатгузорї 
намоянд;  

 ба шарофати амали њамин ќонун 
Стратегияи паст кардани сатњи 
камбизоатї татбиќ гардид ва сатњи 
некуањволї баланд шуд. Ба шарофати 
ќабули ин ќонун сатњи камбизоатї аз 
53%-и ањолии соли 2007 ба 26,3%-и 
ањолии соли 2019 омада расид; 

 ќабули ќонуни мазкур тафриќаи 
иљтимоиро низ кам намуд ва шумораи 
синфи миѐна зиѐд гардид;  

 њамчунин, амали ќонун барои кам 
гардидани забњи чорвои калон ва хурд 
шароит фароњам оварда, барои нигањ 
доштани чорвои наслдењ мусоидат 
намуда ба амнияти озуќаворї мусоидат 
намуд; 

 ин ќонун ањамияти равонї низ 
дорад, зеро акнун њар як фарди љомеаи 
имрўзаи мо имкон пайдо намуд, ки ба 
муќаррароти Ќонун такя намуда, 

маъракаашро бо хоњиши худ бе ис-
тињола ва хиљолатмандї гузаронад.  

Инчунин ‚...бо ќабули Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
танзими анъана ва љашну маросимњо 
дар Љумњурии Тољикистон» дасти 
давлат дар танзими маъмурї-њуќуќии 
љашну маросимњои мардумї боз шуда, 
маќомоти идоракунии давлатї бо 
истифода аз усулњои маъмурї тавонист 
шањрвандони худпараст, зиѐдахоњ, 
таќлидкорро тобеъ созад. Тобеъсозї ин 
мафњуми сирф мутеъ кардан, ѓулом 
намудан набуда, ин имконияти њуќуќї 
ва воситаи (усули) таъсиррасонии 
субъекти махсус (маќомоти њокимияти 
давлатї) мебошад. Давлат тавасути 
маќомоти ваколатдори давлатї 
метавонад бо усул ва воситањои 
таъсиррасонии маъмурї иродаи 
ќонунро њукмрон гардонад, ашхоси 
њуќуќваронкунандаро љазо дињад ва дар 
њолатњои муайян њуќуќвайронкуниро 
пешгирї намояд. 

Мувофиќи њисоботи оморї дар 
замони ќабл аз ќабули ќонун барои 
баргузории њамин миќдор маърака беш 
аз 1 миллиарду 203 миллиону 912 њазор 
сомонї маблаѓ лозим меомад. Танњо бо 
њисоби камтарин дар баргузории 
маъракањои хатна, тўйи домодию арўсї, 
чил ва сол дар ин давра беш аз 692 
миллиону 559 њазору 379 сомонї ба 
манфиати мардум сарфа гардидааст. Аз 
њисоби маблаѓњои сарфагардида барои 
садњо нафар навхонадорон манзили 
истиќоматї бунѐд ѐфта, садњо нафар 
шароити рўзгори худро бењтар намуд. 
Ба шарофати амали њамин ќонун 
гузариш ва гардиши сифатан нав «аз 
татбиќи стратегияи паст кардани сатњи 
камбизоатї ба татбиќи стратегияи 
баланд бардоштани сатњи некуањволї 
имконпазир гардида истодаст‛ [11]. 

Њамзамон, имрўз аксарияти 
шањрвандон муносибати худро ба 
муќаррароти ќонунгузорї оид ба 
танзими анъана ва љашну маросим 
љиддї намуданд. Тањлилњо нишон 
медињанд, ки сол то сол зиѐдаравию 
исрофкорињо дар таљлили љашну 
маросимњо шањрвандон паст гардида 
истодааст. Танњо бо њисоби камтарин 
дар баргузории маъракањои хатна, тўйи 
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домодию арўсї, чил ва сол дар ин давра 
беш аз 692 миллиону 559 њазору 379 
сомонї ба манфиати мардум сарфа 
гардидааст. Аз њисоби маблаѓњои 
сарфагардида барои садњо нафар 
навхонадорон манзили истиќоматї 
бунѐд ѐфта, садњо нафар шароити 
рўзгори худро бењтар намуд. Дар воќеъ 
амали ќонуни мазкур бо коњиш додани 
харољоти нолозим сатњи камбизоатиро 
дар байни 11 сол (солњои 2007-2018) аз 
53 дарсад то 30 дарсад кам кард. Ба 
шарофати амали њамин ќонун гузариш 
ва гардиши сифатан нав аз татбиќи 
стратегияи паст кардани сатњи 
камбизоатї ба татбиќи стратегияи 
баланд бардоштани сатњи некуањволї 
имконпазир гардида истодаст [8, с. 255]. 

Ќонуни миллии ‚Танзими анъана ва 
љашну маросимњо‛ аз дастовардњои 
њуќуќии даврони истиќлолият мебошад. 
Ба гузориши сомонаи Кумитаи дини 
Тољикистон дар пурсиши сотиологии ин 
маќомот дар соли 2021, ки 10 њазор 
нафар аз тољикистонињо иштирок 
кардаанд, ‚наздик ба 92%-и аз ин афрод 
аз Ќонуни танзими анъана ва љашну 
маросим њимоят ва танњо 3,4 дарсади 
афроди ширкаткунанда дар ин 
назарсанљї бо ин ќонун мухолифат 
карданд‛ [11, с. 28].  

 
Диаграмаи №1: Муносибати шањрвандон 
ба Ќонуни танзим (n=10000) 

 
 

Мувофиќи ин пурсиши сотсиологии 
Кумитаи дини Тољикистон вобаста ба 
таъсири Ќонуни мазкур ба буљаи 
хонаводањо пурсидашудагон аксаран 
наќши онро мусбат арзѐбї кардаанд. Аз 
љумла, 55,53% таъсири мусбат ба сатњи 
зиндагии мардум гузоштани онро зикр 
намуда, 26,87% бењтар гардидани 
имкони пасандози шањрвандонро 

интихоб намуда, 11,20% наќши онро дар 
бобати ба тањсил фаро гирифтани 
фарзандон мусбат дониста, 4,04% 
мусоњибон ба назар нарасидани 
таѓйироти мусбатро дар ин замина ќайд 
карданд ва 2,36% (83 нафар)-и 
боќимонда фоида надидан ва баръакс 
бадтар шудани вазъро вобаста ба ин 
самт баѐн доштаанд [9]. 

Бо вуљуди пешравињо, дар самти 
такмили меъѐрии танзими маъмурии 
њуќуќии анъана ва љашну маросимњо 
таљриба нишон дод, ки њанўз њам 
гурўњњои алоњидаи љомеа масъалаи 
мазкурро ба дурустї дарнаѐфтаанд ва 
санадњои мазкурро пурра риоя 
намекунанд. Аввалан фарњанги њуќуќии 
як кисмати шањрвандони Љумњурии 
Тољикистон дар сатњи нињоят паст ќарор 
дорад. Дар соли 2020 бар асоси њукми 
додгоњњои Тољикистон, бо баррасии 609 
мавриди наќзи Ќонуни танзими анъана 
ва љашну маросим дар додгоњњои ин 
кишвар, афроди мутахаллиф ба 
пардохти 2 миллиону 500 њазор сомонї 
љарима мањкум шуданд [5].  

Маќомоти Додгоњи олии 
Тољикистон эълом карданд, ки дар соли 
2019 бар асоси њукми додгоњњои 
Тољикистони 686 нафар ба иттињоми 
наќзи ин ќонун мањкум ба пардохти беш 
аз 3 миллиону 335 њазор сомонї 
љаримаи молї шудаанд [6]. 

 
Диаграммаи №2: Таъсири Ќонуни 
танзим ба буљаи њар як оила (n=10000) 

 
Аз натиљаи тањќиќоти сотсиологии 

Кумитаи дин, танзими анъана ва љашну 
маросими назди Њукумати Љумњурии 
Тољикистон вобаста ба сабабњои иљро 
нагардидани Ќонуни миллї аз љониби 
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шањрвандон, мусоњибон фикрњои 
гуногуни худро иброз дошта, бештари 
онњо надонистани ќонуни мазкурро зикр 
кардаанд. Барои мисол, 51,79% 
мусоњибон надонистани талабот ва 
муњтавои Ќонуни танзимро аз љониби 
шањрвандон дар иљро нагардидани он 
муњим арзѐбї намуда, 13,84%-и дигар 
кам будани корњои фањмондадињї дар 
байни ањолиро зикр намуда, 12,85% 
пурсидашудагон риоя нагардидани онро 
аз љониби мансабдорон, хизматчиѐни 
давлатї ва соњибкорон ќайд намуда, 
12% амалї нашудани онро дар 
хешутаборбозиву ошнобозї дониста, 
6,28% омили љой доштани фасодкориро 
зикр кардаанд ва 3,24% бошад дар ин 
замина назари худро иброз нанамудаанд 
[9]. 

 

Диаграммаи №3: Сабабњои иљро 
нагардидани Ќонуни танзим (n=10 000) 

 
Пешнињод карда мешавад, ки бо 

маќсади дарки њамаљонибаи ќонунњои 
миллї, ба хусус Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи танзими анъана 
ва љашну маросимњо дар Љумњурии 
Тољикистон» дар муассисањои тањсилоти 
миѐнаи умумї, њамаљониба аз мазмуну 
муњтавои ин ќонун аз љониби омўзгорон 
дар дарсњои тарбиявї мувофиќи маќсад 
тањлил карда шавад, маќсади асосии 
ќабули ќонун ва љињатњои тарбиявии 
онро ба хонандагон дуруст фањмонанд 
[2, с. 38].  

 Дар интињо бояд ќайд кард, ки 
ќабули ќонуни мазкур дар муддати 
кўтоњи таърихї дар њаѐти маънавї, 
иљтимоиву иќтисодии мардум ва њимояи 
манфиатњои онњо такони љиддї бахшид, 
итминони комил дорем, ки ќабул ва 
такмили чунин ќонунњои миллї барои 
зиндагии шоиста ва некуањволии 

мардум сањмгузор аст ва амалишавии 
функсияи иљтимоии давлатро љоннок 
менамояд. 

 

Адабиёт 
1. Асоев, И.З. Наќши танзими анъана ва 

љашну маросимњо дар 
баландбардории сатњи некуањволї 
(дар мисоли минтаќаи Кўлоб) / И.З. 
Асоев // Паѐми Донишгоњи миллии 
Тољикистон. Бахши илмњои иљтимої-
иќтисодї ва љамъиятї. – 2020. – №7. – 
С. 204-209. 

2. Асоев, С.А. Амалигардонии ќонуни 
Љумњурии Тољикистон "Дар бораи 
танзими анъана ва љашну маросимњо 
дар Љумњурии Тољикистон" ва 
ањамияти њуќуќии он / С.А. Асоев // 
Ааѐми Донишгоњи давлатии Бохтар 
ба номи Носири Хусрав. Силсилаи 
илмњои љамъиятшиносї. – 2019. – №3-
2(64). – С. 35-40. 

3. Баротзода Ф. Ќонуни танзим. Аз 
иљрои рисолати таърихї то дурнамои 
манфиатњои иќтисодї // Љумњурият, 
аз 18. 07. 2017, №149. 

4. Баротова, Р. Практическое 
осуществление закона Республики 
Таджикистан "об упорядочении 
традиций, торжеств и обрядов в 
Республики Таджикистан" и его 
воспитательное значение / Р. 
Баротова // Вестник Бохтарского 
государственного университета имени 
Носира Хусрава. Серия 
гуманитарных и экономических наук. 
– 2017. – № 1-1(43). – С. 81-85. 

5. Баррасии беш аз 15 њазор парвандаи 
наќзи ќонуни љашну маросим ва 
масъуляти волидайн дар Тољикистон 
[манбаи электронї]. URL: 
https://parstoday.com/tg/news/tajikistan-
i61976 (санаи истифодабарї: 
12.04.2022). 

6. Дар бораи ќонуни љашну маросим чї 
назаре доред? [манбаи электронї]. 
URL: 
https://parstoday.com/tg/news/tajikistan-
i59697 (санаи истифодабарї: 
21.07.2022). 

7. Ќонуни Љумњурии Тољикистон ‚Дар 
бораи танзими анъана ва љашну 
маросим дар Љумњурии Тољикистон‛. 
Ќонуни амалкунанда. Санаи ќабул: 
08.06.2007 // Ахбори Маљлиси Олии 

51,8

    

12,9

12,0

   

3,2

 адонистани талаботи 

Қонун

 ам будани корҳои 

фаҳмондадиҳӣ

Риоя нагардидани Қонун 

аз ҷониби мансабдорон  

хизматчиёни давлатӣ ва 

соҳибкорон

хе утаборбозиву 

о нобозӣ

 асодкорӣ

 амедонам

https://parstoday.com/tg/news/tajikistan-i61976
https://parstoday.com/tg/news/tajikistan-i61976
https://parstoday.com/tg/news/tajikistan-i59697
https://parstoday.com/tg/news/tajikistan-i59697


32 

Љумњурии Тољикистон. - 2017, № 1-2, 
мод. 1. 

8. Машраби, Д. Проблемы 
административно - правового 
регулирования традиций, торжеств и 
обрядов в Республике Таджикистан / 
Д. Машраби // Правовая жизнь. – 
2019. – № 2(26). – С. 254-262.  

9. Натиљаи назарсанљї доир ба татбиќи 
Ќонуни Љумњурии Тољикистон "Дар 
бораи танзими анъана ва љашну 
маросим дар Љумњурии Тољикистон" 
[манбаи электронї]. URL: 
http://www.din.tj/tj/node/399#sthash.Pxl
iGXxS.dpbs (санаи истифодабарї: 
19.07.2022). 

10. Ойев, Х. Иљрои ќонуни танзими 
љашну маросим - усули 
устуворгардонии интизоми давлатї 
ва суботи љомеа / Х. Ойев // 
Давлатшиносї ва њуќуќи инсон. – 
2017. – №4(8). – С. 31-38.  

11. Омўзиш ва муњокимаи Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи 
танзими анъана ва љашну маросим 
дар Љумњурии Тољикистон» [манбаи 
электронї]. URL: http://si-
khatlon.tj/?p=1266 (санаи 
истифодабарї: 24.05.2022). 

12. Паѐми Президенти Љумњурии 
Тољикистон, Пешвои миллат 
муњтарам Эмомалї Рањмон «Дар 
бораи самтњои асосии сиѐсати дохилї 
ва хориљии љумњурї» аз 21.12.2021 
[манбаи электронї]. URL: 
http://www.president.tj/node/27417 
(санаи истифодабарї: 24.03.2022). 

 
РЕГУЛИРОВАНИЕ ТРАДИЦИЙ И 
ПРАЗДНИКОВ КАК СТРАТЕГИЯ 

АДАПТАЦИИ СЕМЕЙ В УСЛОВИЯХ 
СОЦИАЛЬНО-ЭКОНОМИЧЕСКИХ 

ПЕРЕМЕН В ТАДЖИКИСТАНЕ 
Шоисматуллоев Ш., Барфиев А. М. 

В статье анализируются и обсуж-
даются вопросы регулирования традиций 
и торжеств, их значение в адаптации 
семей к меняющимся условиям Таджики-

стана и эффективное регулирование 
национальных обычаев и традиций. По 
мнению авторов, некоторые граждане 
используют традиции и праздники как 
средство самовыражения, честолюбия и 
обретения социального статуса, занима-
ются расточительством и самовыстав-
лением. В статье авторы внесли предло-
жения и рекомендации по совершенство-
ванию и повышению эффективности За-
кона Республики Таджикистан «О регу-
лировании традиций и праздников, и обря-
дов в Республике Таджикистан». 

Ключевые слова: семья, социальные 
нормы, традиции, обряды, закон, регули-
рование, социальная адаптация, религия, 
суеверие, несчастье. 

 
REGULATION OF TRADITIONS AND 

CELEBRATIONS AS A STRATEGY 
FOR THE ADAPTATION OF 

FAMILIES IN THE CONDITIONS OF 
SOCIO-ECONOMIC CHANGE IN 

TAJIKISTAN 
Shoismatulloev Sh., Barfiev A. M. 

In the article, the issues of regulation of 
traditions and celebrations, its importance in 
the adaptation of families to the changing 
conditions of Tajikistan and the effective 
regulation of national customs and traditions 
are analyzed and discussed. According to the 
authors, some citizens use traditions and 
celebrations as a means of self-showing, 
ambition, and gaining social status, and 
engage in extravagance and self-showing. In 
their article, the authors made suggestions 
and recommendations for the improvement 
and effectiveness of the Law of the Republic 
of Tajikistan "On Regulation of Traditions 
and Holidays and Ceremonies in the 
Republic of Tajikistan". 

Keywords: family, social norms, 
traditions, ceremonies, law, regulation, 
social adaptation, religion, superstition, 
unhappiness. 
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РИСОЛАТИ БАШАРДЎСТОНАИ ЉАШНВОРАЊОИ НАВРЎЗ, МЕЊРГОН ВА САДА 

Рањимов С. Х. – д.и.ф., профессор, мудири Шуъбаи фалсафаи фарњанги Институти 
фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи А. Бањоваддинови АМИТ 

 
Бо эњѐи љашнњои бостонии тақвимии 

ориѐї Сада, Наврўз ва Мењргон зарурати 
бознигарии шаклу мундариљаи ин 
падидањо ба миѐн омад. Дар мақолаи 
мазкур консепсияи нави арљгузорї ба ин 
љашнњо дар робита бо арзишњои муосир 
пешнињод мешавад. 

Калидвожањо: Сада, Мењргон, 
Наврўз, чањор унсури љовидонї, 
муборизаи Мењру Ањриман, оташ 
кушодан, карнавал (“корвони шодї”), 
театрсозї, омодагї ба киштукори 
бањорї. 

 
Љашни Садаро эронитаборон бо 

роњњои гуногун истиќбол мегиранд. 
Нахустин рўзи зимистонро пас аз шаби 
Ялдо (дарозтарин шаби аввали моњи 
Дай (шаби 21-ум ба 22-уми моњи декабр) 
ѐ худ, пас аз гузаштани чиллаи калони 
зимистон), чун рамзи гузаштани сар-
дињои Зимистон одатан муждае аз 
наздик расидани бањор ва таваллуди ду-
бораи Хуршед ѐ Мењр медонанд. 

Чаро Хуршед ѐ Мењр дубора тавлид 
мешавад? 

Ориѐињо онро бо асотири маънавї 
мепайванданд. Яъне ду моњи Зимистон-
ро ориѐиѐн, хеле душвор арзѐбї карда, 
замоне медонанд, ки Ањриман фаъол 
шуда, нисбати онњо зиштињо зиѐд содир 
менамояд. Мањз дар њамин фосила Мењр 
барои набард бо Ањриман дубора ба 
дунѐ меояд. Ва ба далели он, ки оташ 
(зуњури гармї, рўшної ва зиндагї) мањз 
дар њамин рўзи Сада ва василаи муњим-
ме барои мубориза бо Ањриман аст, 
кашф шудаст. Аз њамин сабаб гироми-
дошти ин љашн муњим дониста мешавад. 
Сада – моњиятан пирўзии рўшноиро бар 
торикї ифода намуда, бо тантанаи ота-
шафрўзї омадани фасли бањору муждаи 
омадани Наврўзро мерасонд. Дар яке аз 
барелйефњои Тахти Љамшед рамзи 

набарди бањорро бо зимистон чунин 
тасвир кардаанд: 

 
 
Дар шаби 10-уми бањман дар майдо-

ни шањр ѐ дења оташи бузурге бо номи 
«Оташи љашни Сада» бо чил шохаи да-
рахти навдашуда, ки рамзи чил рўзи 
«оташи бузург» аст, афрўхта мешавад. 

Мардум, махсусан кишоварзон дар 
ин айѐм аз рўи анъана ба кандани кана-
лу љўйборњо, тоза кардану рўду обан-
борњо, кишт кардани замин ва пошида-
ни хокистару пору ба заминњо, тайѐр 
намудани тухми кишт, нигоњубини мах-
суси чорво ва њайвоноти хонагї барои 
аз фасли зимистон солим баровардани 
онњо чорабинињои махсус меандешиданд 
[1]. 

Дар ин радиф љашнњои суннатї ба 
монанди Наврўз, Мењргон, Сада мар-
думро ба покиву ростгўї, некандешї, 
хайрхоњї, ватандўстї, хештаншиносї, 
порсої, фарњангдўстї, дўстиву рафоқат 
даъват намуда, нурро дар муқобили 
зулмот мегузоштанд. Аз тарафи дигар, 
инсон дар муқобили њирсу љўши нафсо-
нии хеш метавонист ѓалаба кунад, бо 
баракати ин љашнњои поки суннатї [2]. 

Ривоятњое, ки таљлили Садаро сад 
рўзи зимистон ѐ панљоњ шабу панљоњ рўз 
пеш аз Наврўз маънидод мекунанд, њама 
офаридањои тозатаранд ва дар матнњои 
кўњна дида намешаванд. 
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Дар Кирмон то ба њол одат аст, ки 
кишоварзон хокистари оташи суннатиро 
ба рўи киштзорњо мепошанд, зеро ба 
эътиқоди онњо хокистари оташ заминро 
садсолањо баракат медињад. 

Дар гузаштаи начандон дур ин ма-
росим дар болои бомњо низ гузаронида 
мешуд. Масалан, дар Озарбойљон рўзи 
Сада то њанўз дар оташкадањову бомњо 
оташ меафрўзанд. 

 
Ин љашн ѐддошт аз ањамияти нур, 

оташ ва энергия аст. Чунон ки аз ки-
тобњо ва асноди таърихї бармеояд, 
љашни Сада (мисли Наврўз ва Мењргон) 
љанбаи мазњабї надорад ва тамоми қис-
сањои марбут ба он ѓайридинї буда, 
љашни қадимї ва мардумии на танњо 
ориѐињо ѐ эрониѐн, балки меросест, ки 
ба бисѐре аз кишварњои ѓайриэронї та-
аллуќ дорад. Миѐни кулли мардум, аз 
мусалмонон шурўъ карда, то насрониѐн, 
яњудиѐн ва ѓайра маъмул аст. Алъон дар 
Русия оини оташпарастї дар љашни 
«Маслинитса», ки дар Зимистон доир 
мешавад, мушоњида шудааст. 

Дар ойини Сада шарбату нўшо-
кињои зиѐд, шириниву меваљот ороста 
шуда, дар ѓуруби офтоб болои буттањо 
ва ѐ њезуми љамъовадашуда оташ 
афрўхта, гирди он давр зада, суруди 
хосса месароянд. Сипас паридан аз бо-
лои оташ анъана шудааст. Мардум, ху-
сусан љавонон, мекўшанд аз болои 
гулханњо љањида, ифлосї ѐ гуноњњо 
хешро покиза мекунанд. Ин суннат то 
њанўз дар байни мардуми Тољикистон 
расм аст. 

 
Тољикистон нахустин кишварест, ки 

расман љашнњои Сада ва Мењргонро 
таљлил мекунад. Президенти кишвар бо 
баргузории њамасолаи љашни Сада, ки 
чанд соле пеш бо ташаббуси он кас ду-
бора барќарор шуд, ба мардум паѐм ме-
фиристад, бо эњѐи ин маросими аљдодї, 
барои зинда нигоњ доштани шаъну ша-
рафи он таманно менамояд, мардумро 
ба њамдастї дар эмин доштани обу за-
мин ва рўзгори пурбаракат даъват ме-
намояд. 

Тирамоњи соли 2017 дар пайи ис-
лоњи Қонун дар бораи љашну маро-
симњои Тољикистон, 30 январ рўзи 
таљлили Сада ва 15 октябрро рўзи љаш-
ни Мењргон эълон карда шуд. Њукумати 
Тољикистон саъй дорад, ки ин ду љашн-
ро ба ЮНЕСКО барои сабти ном њам-
чун мероси фарњангии ѓайримоддї пеш-
нињод кунад. Дар тирамоњи соли 2017 
Мењргон бори аввал дар Тољикистон 
расман ва бошукўњ таљлил шуд. 

Дар таърихи дуру дарози мављуди-
яти ин љашнњо гоње яке, мисли Наврўз 
дар мадди аввал гузошта мешуд, дигарї 
(ба мисли Сада, Мењргон, ки дар давраи 
ислом, замони Шўравї дар Тољикистон) 
њукми фаромўшї пайдо карда буд. 

Аммо, дар маљмўъ, мардуми эрони-
табор њамеша бидуни њама гуна монеањо 
онњоро ба њар тариқе ошкоро ѐ пўшида 
њифз мекарданд, љашн мегирифтанд. 
Чаро ки дар асл ин љашнњо аз падидањои 
тақвимию астрономї буданд ва 
марњилањои муњими фаъолияти солонаи 
инсону табиат, замину дењқонро дар худ 
ифода мекарданд. Сада ва Мењргон – 
љашн ва фарњанги кишоварзї ва па-
дидаи нодир дар тамаддуни љањонї ме-
бошанд. Аз он сабаб, ки љашнњои ном-
бурда якљоя бо љашни Наврўз моњияти 
љомеасозї ва љомеамандї, тавњидию 
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муњитзистии созандагї, диду идеалњои 
покрої, некбинї, садоқат ба замину 
мењнат ва инсонро ифода мекарданд. 
Сабаби бақоияту идомати љашнњои 
Наврўз, Мењргону Сада мањз дар њамин 
фалсафаи онон аст. Ин љашнњо ба љуз 
њадафи бањамоии мардуми зањматкаш, 
ривољ додани усулњои коркарди фарњан-
ги кишоварзї, зироат, чорводорї ва ам-
соли ин чизи дигаре надоранд. Дар асл, 
тавре ки таъкид кардем, моњиятан ин 
љашнњо бо ягон дину идеология пайванд 
нестанд. Дигар ин, ки адѐну идеоло-
гияњои дигар дар тўли таърихи дароз 
кўшиш доштанд, то ба хотири бақоияти 
хеш бо ин љашнњо бигараванд. Аммо 
њукми воқеияти таърих ин шуд, ки ин 
дину идеологияњо дар марзу бум ва за-
мони хеш қарор ѐфтанд, аммо љашнњои 
мо њама марзњоро бо покизагии худ, бо 
фалсафаи башардўстонаи хеш убур кар-
да, то ба замони мо расиданд. 

Бояд дар назар дошт, ки љашнњои 
Сада, Наврўз ва Мењргон аз нигоњи аст-
рономиашон мантиқан ба њам пайваст 
мебошанд, њар кадом идомаи якдига-
ранд, пайвандии ногусастанї доранд, ба 
истилоњи дигар њар кадом њалқаи як 
занљиранд. Аз ин хотир, пешнињод ме-
шавад, ки ин љашнњо минбаъд дар кон-
сепсияи яклухтї, якпорчагї дида ша-
ванд. Нашояд, ки онњоро аз њам људо 
кард. Танњо дар яклухтї ин љашнњо, ин 
марњилањои фаъолияти мењнатии солона 
дар худ маънї пайдо мекунанд. 

Новобаста аз он, ки дар мавриди 
шинохти вижагии љашнњои гуфташуда 
даствовардњои илмї зиѐд аст, аммо то 
ба њанўз майдони тањқиқи масоили гу-
ногун ва мубрами ин љашнворањо дубо-
ра дар марњилаи нави таърих тањќиќ 
нашуда, нигоњи тоза мехоњад, то ин ки 
мо дар вақти хеле наздик тавонем мин-
баъд мисли Наврўз љашнњои Сада ва 
Мењргонро ба њайси љашнњои байнал-
милалї ба мардуми љањон муаррифї 
намоем. 

Тољикистони азиз кўшиши сохтани 
модели олии кишвари индустриаливу 
аграрриро дорад ва ба њамин хусусия-
таш майлу ниѐзи чунин љашнњоро дар 
шакли нави замонавї мекунад. 

Мо ин љашнњо (Сада, Наврўз ва 
Мењргон) -ро набояд танњо њамчун моли 

фарњанги гузашта муаррифї кунем. Њар 
як аз ин љашнворањо дар худ рамз ва ар-
зишњои љавњарї доранд. Њар кадом аз 
ин љашнњо бо марњилаи муайяни 
фаъолияти мењнатии мавсимї вобаста 
мебошад. Худи идеяњои калидии ин 
љашнњо далолат бар онро доранд, ки, 
масалан, Сада – тайѐрї бар пешвози 
Наврўз аст. Пас мебояд омодагї гирифт 
ба соли нави мењнатї. Мебояд дар ара-
фаи Наврўз њашару корњои тадорукї 
пешбинї кард, то ин ки љўю системањои 
обѐрї, асбобу технологияи коркарди за-
мин ва ѓайра ба соли нави мењнатї омо-
да бошанд. Мењргон – љашни љамъбасти 
кулли фаъолияти кишоварзї ва чорво-
дорї аст. Дар њар ин мавсим инсон нис-
бат ба обу замин ва оташу њаво – 
унсурњои калидї эњтиром мегузорад. 
Эњтиром гузоштан ба ин унсурњои абад-
зинда, ки дар асл фазои доимии њаѐтсози 
инсонї мебошанд, бояд оќилона ва 
илмї, бо назардошти дубора барќарор-
шавии онњо сурат гирад. Набояд насли 
имрўза фаќат дар бораи таъминоту кай-
фияти лањзаинаи хеш чора љўяд. Њамеша 
дар маѓзи мо андешаи фардо, андешаи 
«ба насли оянда чї мерос мегузорем» 
бояд бошад. 

Мутаассифона, мо алъон баракси 
њамин тамоюлро дар љањон мушоњида 
карда истодаем. Боиси таассуф аст, ки 
дар ин кори зишт кишварњои мутараќќї 
бо технология пешќадамашон «ибрат» 
нишон дода истодаанд. 

Аз ин ваљњ, мо бояд кўшиш бар он 
дошта бошем, ки бо назардошти ар-
зишњои калидии њар љашни сегона 
мазмуни нав, арзишњои муосир ва акту-
алиро љой дињем, бо ин љашнњо навова-
рона рафтор намоем. Танњо бо ин муно-
сибат ва муросо бо дўстони њаммарзу 
њамминтақа ба дастгирии ањли башар 
мушарраф мешавем. 

Тибқи мушоњидањое, ки тўли чанд 
соли охир нисбати љашнгирии Наврўз 
дар Тољикистон доштем, љашнгирињо 
дар ду навъ зуњур намуданд. Дар музо-
фот бештар дар шакли карнавал ѐ ба ис-
тилоњи баъзе муњаќќиќон «корвони 
шодї», дар пойтахт ѐ њар он љое, ки 
љашнгирии умумиљумњуриявї баргузор 
мегашт, дар шакли маъракаи театри-
шуда барпо мешуд.  
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Тафовути «корвони шодї» аз те-
атришуда дар чї зоњир мегардад? Шак-
ли карнавалнамо – шакли бештар арха-
икиро мемонад, ба суннатњои љашнги-
рии анъанавии авлодони гузашта ша-
боњат дорад. Карнавал гуфта, базмеро 
гўянд, ки дар майдонњо доир мегардад 
ва дар он њар фард њам тамошобин аст 
ва њам иљрогари кудом нақше. Њар нафа-
ри иштирокчии карнавал пеши худ та-
шаббусе ѐ имконияте дорад, ки дар ба-
робари тамошои (дидани) њунари дига-
рон, худ низ имкон дорад, ки аз њунари 
табиатан дар худ дошта ва ѐ авлодан 
мерос гирифтаашро дар майдон ба 
намоиш гузорад. Њамин хусусияти ра-
вонии карнавалро муњаққиқи барљастаи 

рус М. Бахтин тањқиқу баррасї карда-
аст. Такрор мекунам: дар карнавал њар 
нафар њам тамошобин аст ва њам иљро-
гар. Ин хусусияти љавњарии љашнгирии 
карнавалї мебошад. 

Маъракањои театришудаи расмї, ки 
њоли њозир аз тариқи шабакањои телеви-
зиони љумњуриявї ѓолибан таблиѓу 
тарѓиб мегардад, чунин имконияти 
фаъол ва ташаббусгар шудани тамо-
шобинро надоранд. Тамошобини чунин 
маъракањо, ки одатан дар майдонњои 
варзишї доир мегарданд, бештар дар 
курсињо нишаста, бинандагї мекунад, на 
зиѐд аз ин. Маъракањои љашнии те-
атришуда худ сенария ѐ намоишномаи 
хосро доранд ва њамчун номерањои кон-
сертї пешнињод мегарданд. Дар ин 
маъракањо бештар ашхоси маъруф, њу-
нармандони касбї баромад мекунанд. 

Маъракањои мардумии каранавалї 
(«корвони шодї») метавонанд дар даво-
ми чанд шабонарўз идома ѐбанд. 
Маъракаи театришуда одатан дар як 
қисми рўз тањия ва баррасї мегардад. 

Аммо њар ду намуди љашн – яъне 
намуди карнавалї ва театришуда 
фарњанги шукўњу шодї ва ханда, фарњан-
ги базмороиро доро мебошанд. Бахусус, 
њамин сифати шукўњу шодї ва хосатан 
њазлу шўхињои илњомбахш ва боназокат 
дар шакли карнавал бештар мушоњида 
мешавад. Новобаста аз он, ки чї ид аст 
(Сада ѐ кадом љашни дигар), намоишњои 
карнавалї аз анвои њунарњое мураттаб 
мегарданд, ки дар он њазлу зарофат ва 
танз бартарият доранд. Масалан, њатто 

чунин як маъракаи варзишї, ба мисли 
гўштин, аз рақобати мўйсафедони шўх 
оѓоз мегардад. 

Умуман, комилии фарњанги инсон 
ва фарњанги мардум дар ѓунљоиши сер-
пањлуи он аст. Бахусус инсону миллатро 
аз рўи ширингўї, латофат, њисси нақд 
гуфтану худро нақд кардан эњтирому из-
зат мекунанд. Мардуми тољик дар гуза-
шта Афандиву Мушфиқї, шаклњои ас-
кия ва њозирљавобї ва боз чандин шаклу 
намудњои санъати шўхиву хандаро 
дошт. Устод Боқї Рањимзодаро, ки њар-
чанд дар самти шеъри лирикиву пур-
мазмуни мутантан мумтоз буд, мардум 
бештар барои зарофатгўияш дўст ме-
дошт. 

Ид ё базм бе шўхиву њазл, бе ширин-
гуфториву зарофатгўї, бе ханда њусни 
худро гум мекунад. 

Воқеан, санъатшиноси барљаста 
устод Низом Нурљонов низ дар 
тањқиқњои хеш мањз њамин тамоили 
њазлу шўх ва танзии љашнњои мардумии 
моро тасвир карда буд. Дар чунин 
маъракањо бештар ба истилоњ масхара-
бозон, аскиягўѐн, лапарсароѐн, раққосо-
ни љуфти зану мард, ки дар шаклу 
мазмуни њазлу киноя баррасї мешаванд, 
тақлидгарон, ки ин ѐ он њайвонотро њам 
бо овоз ва ѐ бо рафтор ѐ дар шакли 
ниқобу шакли зоњирї тақлид мекарданд, 
дида мешавад. 

Дар маъракањои љашнии расмии те-
атришуда њамин тамоил дида намеша-
вад. Номерањо дар чунин маъракањо 
бештар пафоси тантанавї ва сиѐсиро 
касб мекунанд. Албатта, ин тарзи љашн-
гирї низ боиси дастгирист. Аммо чун 
мунаққид њастам, наметавонам аз сатњу 
тањияи режиссѐрии љашнњои театри-
шудаи расмї эрод нагирам. Ин фикри 
шахсии ман аст. Хонандаи азиз метаво-
над бо ман розї набошад. Эродам ин 
аст, ки базмњои театришудаи солњои 
охир якнавохт ба чашм мерасанд, њама-
сола аз якдигар тафовуте надоранд. Мо-
ро ба њайси эксперт дар љаласањои тадо-
рукии чунин љашнњо даъват мекунанд, 
аз мо маслињат мепурсанд, аммо дар 
маљмўъ, боз њамон кореро мекунанд, ки 
ранги порсоларо дошт. Дар ин намо-
ишњо нишонае аз пешнињодњои мо дида 
намешуд. 
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Ба назарам барои ѓанї ва рангоранг 
шудани маъракањои расмии театришуда 
хуб мебуд агар аз таљрибаи маъракањои 
«корвони шодї» истифода мешуд, баху-
сус аз фарњанги сурур, фарњанги ханда, 
шўхиву танз. Мо бояд ба шаклан ва 
мазмунан комил гардондани 
љашнњоямон таваљљуњи хоса дошта 
бошем. Чаро ки чун яке аз барандагони 
ин љашнворањои муњим њастему ба уму-
мибашарї шудани онњо пеши худ та-
шаббус гирифтаем, бояд ба љањониѐн 
зебоиву шукўњ ва њусни инсондўстиву 
рангорангї ѐфтани чунин маъракањо 
сањм гирем. 

Чун мо дубора љашни Сада ва 
Мењргонро дар радифи Наврўзи 
хуљастапай баъди фосилаи дарози 
таърихї эњѐ карда истодаем, месазад, ки 
базмороии ин љашнњоро њусни њам кар-
навалї бидињем ва њам театришудаи му-
тантан. 

Дар ин раванд дар баробари исти-
фодаи њунарњои анъанавї лозим аст, ки 
хусусияти вижагии њар љашн ба назар 
гирифта шавад. Манзурам ин аст, ки ма-
салан, љашни Сада дар худ рамзу аъмо-
ли хосе дорад, ки дар раванди љашнги-
рии он мебояд таъкид шавад. Гуфтем, ки 
яке аз рамзњои асосии Сада оташ аст. 
Мардум дар рафти ин љашн гулхан 
мегиронанд, аз болои он мељањанд, то ин 
ки покиза шаванд. Дар пањлуи ин тибқи 
суннати тољикони Бадахшони куњї, ки 
то њанўз Садаро љашн мегиранд, њашар 
эълон мешавад. Зимнан, дар рафти љаш-
ни Сада љўйборњо ва системањои обѐрї 
ва њам дастгоњу асбобњои љамъиятиву 
шахсии коркарди замин таъмир карда, 
чорвои љуфт ва амсоли ин њама омода 
карда мешаванд ба фарорасии Наврўз, 
ба маъракаи коркарди замин, ба маъра-
каи кишту кор. Мењргон низ вижагињои 
худро дорад. Њамин вижагињо дар маро-
сими љашнњо мавқеъ ва моқоми асосии 
худро бояд дошта бошанд. 

Ва нињоят таъкид мекунам, ки мо аз 
рўњи модерн бахшидан ба мазмуну мун-
дариљаи ин љашнњо набояд худдорї 
намоем. Фақат ва танњо моли қавмиро 
муаррифї кардан ва њам дар шакли па-
дархудої нигоњ доштани шаклу мунда-
риљаи онњо бақо надорад. Мо бояд ин 
љашнњоро аз рўњия асотирї озод кунем. 

Барои љањонї шудани љашнњои номбур-
да онњоро аз дидгоњи фарњанг ва ар-
зишњои имрўза ва оянда бояд боздид 
кард. Албатта, боздиде, ки дар худ 
мазмун ва тамсили миллии он љой до-
шта бошад. Њамин синтези анъанавї ва 
навоварии эљодкорона фарњанги 
љашнњоро њусни бақо мебахшад. Вагар-
на, мо ба рушди ин базмњоямон зомин 
мешавем. Онњоро ба моли музей табдил 
медињем. 

Чї њикмат аст, ки мо ба эњѐи љашн-
ворањои кўњан сањм мегирем? 

Онњо таќвимианд, зимни онњо эњти-
ром гузоштан ба унсурњои оташу њавою 
замин љилва доранд. 

Онњо фарњанги кишоварзро тарѓиб 
менамоянд. Аљдодону худи мо бештар аз 
зоти кишоварзем ва бароямон табиату 
замин аз шеваи муќаддас аст. 

Њавзаи ин љашнворањо, бахусус 
њавзаи Наврўз, њамчун модели њам-
зистию њамкории осоиштаи мамлакатњо 
ва халќњо дар риштаи иќтисодї ва 
иљтимоию фарњангї маъруф аст.  

Тољикистон њамчун ташаббускори 
тавонои мероси гуманистии гузашта 
худро ба љањониѐн муаррифї кард. Вай 
аз минбари Созмони Милали Мут-
тањидро барои оќилона истифода бур-
дани неруњои њаѐтан муњими обу замин, 
сулњу бунѐдкорї тарѓиб менамояд. 

Љашнњои зикршуда аз хурофот ѐ ди-
ну идеология пайвастагї надоранд. 
Онњо ба њувияту худшиносии миллї 
бањамоии мардум сањми бориз мегузо-
ранд.Ва њам њидояти бањамої бо ањли 
башарро. 
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ГУМАНИСТИЧЕСКАЯ МИССИЯ 

ПРАЗДНИКОВ НАВРУЗА, МЕХРГА-
НА И САДА 

Рахимов С. Х. 

С возрождением древнеарийских ка-
лендарных праздников Сада, Навруза и 
Мехргона возникла необходимость пере-
смотреть формы и содержания их че-
ствований. В данной статье предлагает-
ся новая концепция чествования этих 
празднеств в связи с современными ценно-
стями. 

Ключевые слова: Сада, Мехргон, 
Навруз, четыре вечных стихии, борьба 
Мехра и Аримана, открытие огня, карна-
вал («караван радости»), театраль-
ность, подготовка к весенней посадке. 
 

THE HUMANIST MISSION OF NAV-
RUZ, MEHRGAN AND SADA 

Rahimov S. 
With the revival of the ancient Aryan 

calendar holidays of Sada, Navruz and 
Mehrgon, there was a need to revise the 
forms and contents of their celebrations. In 
this article, a new concept of celebrating the-
se holidays in connection with modern values 
is proposed. 

Key words: Sada, Mekhrgon, Navruz, 
four eternal elements, the struggle of Mehr 
against Ahriman, revealing the secret of the 
emergence of fire, carnival (“caravan of 
joy”), theatricality, preparation for spring 
planting. 
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РАВАНДИ ИЉТИМОИШАВИИ ШАХС ДАР ШАРОИТИ ДИГАРГУНШАВИИ 

НИЗОМИ МУНОСИБАТЊОИ ЉАМЪИЯТЇ 
Кањоров Ѓ. Ѓ. – сарходими Шуъбаи сотсиологияи Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва 

њуќуќи Академияи миллии илмњои Тољикистон 
Солињов С. Т. – омўзгори калони кафедраи фалсафа ва сиѐсатшиносии Донишгоњи 

аграрии Тољикистон ба номи Ш.Шоњтемур (Тел.: 981062353) 
 

Дар маќолаи мазкур муаллиф дар 
заминаи омӯзиши консепсияҳои 
иҷтимоишавии шахс, раванди 
иљтимоишавӣ, муњити иљтимої ва 
ќобилияти мутобиќшавии гурўњу 
табаќањои иљтимоии ањолиро ба њаѐти 
љамъиятї ва коллективњои мењнатї 
таҳлил менамояд. Мањз инсон дар 
љамъият, њангоми аз cap гузарондани 
љараѐни иљтимоишавї роњу услуби 
зиндагонии худро муайян мекунад. 
Инчунин вай обрўманд шуданро дар байни 
дигарон омўхта, њамзамон ба эътибор 
ноил мегардад. Муаллиф дар асоси 
таҳлилӣ адабиѐти илмӣ қайд менамояд, 
ки дар афкори илмии сотсиологї, њамеша 
ба проблемаи иљтимоишавии шахс 
диќќати махсус дода мешавад. Бинобар 
њамин њам, дар байни љомеашиносон оид 
ба мушкилоти иљтимоишавї нуќтањои 
назари мухталиф вуљуд доранд, ки дар 
маќола мавриди баррасї ќарор дода 
шудааст. 

Калидвожањо: иҷтимоӣ, иқтисодӣ, 
интихоби касб, тањсили босифат, 
иќтисоди бозоргонї, раванди 
иљтимоишавї, љомеаи таѓйирѐбанда, 
муњит, муносибатњои љамъиятї, 
ташаккулѐбии шахс, арзишњои иљтимої, 
сифатњои иљтимоии шахс. 

 
Солњои истиќлолият дар тамоми 

соњањои њаѐти љомеа, аз љумла: иљтимої-
фарњангї, иќтисодї-сиѐсї таѓйиротњое 
ба вуљуд омаданд, ки ба сатњи зиндагї, 
бо љойи кор таъмин кардан, тањсилоти 
босифат, инихоби касби ба талаботи 
иќтисоди бозоргони љавобгу таъсири 
номусоид расонида, љараѐни 
иљтимоишавии шахсро тањриф карданд. 
Дар шароити љамъияти 
дигаргуншаванда ќобилияти 

мутобиќшавии гурўњу табаќањои 
иљтимоии ањолї ба њаѐти љамъиятї ва 
коллективњо аз муњити иљтимої- 
раванди иљтимоии ҷомеа вобаста аст. 
Инсон дар љамъият, њангоми аз cap 
гузарондани љараѐни иљтимоишавї роњу 
услуби зиндагонии худро дуруст 
роҳандози намуда маќоми иҷтимоии 
хешро дар ҷамъият муайян менамояд ва 
ба эътибор ноил мегардад; маќсаду 
вазифањои худро дар њаѐти ҷомеа 
бомасъулиятона иҷро намуда, онро дар 
амал татбиқ менамояд. 

Дар афкори илмии сотсиологї, 
њамеша ба масъалаи иљтимоишавии 
шахс диќќати махсус дода мешавад. Дар 
байни љомеашиносон оид ба мушкилоти 
иљтимошавї нуќтањои назари мухталиф 
вуљуд доранд. Масалан, дар консепсияи 
Карл Маркс оид ба инкишофи 
назарияњои сотсиологии иљтимоишавии 
шахс, дар бораи моњияти инсон њамчун 
маљмуи тамоми муносибатњои 
љамъиятї,оварда шудааст, ки мувофиќи 
он «муњити иљтимої натанњо 
ташаккулдињандаи инсон аст, балки 
ташаккулдињандаи љамъият низ 
мебошад» [2, c.25].  

Ташаккулѐбии шахс ба 
мутобиќшавии ѓайрифаъоли одамон ба 
муњити иљтимої шабењ нест, балки 
фаъолияти амалии худи онњоро фаро 
мегирад, ки он ба шарофати инсонњо ба 
олами атроф таъсиррасон буда, муњити 
иљтимоиро таѓйир медињад. Назарияи 
тањияшудаи Э. Дюркгейм бошад ба 
равиши объективии иљтимоишавии 
шахс: ‚дар асоси мавќеи табиати 
духурагии инсон бунѐд шудааст» [2, 
c.58]. Табиати биологии шахс (ќобилият, 
вазифањои биологї, импулсњо, њавасњо) 
бо табиати иљтимоии ў дар мухолифат 
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бо тавассути мављудияти тарбия 
(меъѐрњо, арзишњо, идеалњо ва ѓ.) ќарор 
доранд [2,c.80]. Ин боиси ташвиши 
доимии дохилї, эњсос, изтироб шудаст, 
ки танњо бо амалияи иҷтимоии љомеа 
бартараф карда мешавад. Таќрибан њар 
як насли нав бо интихоби (tabula rasa) 
дучор мешавад, яъне чун лавњаи тозае, 
ки мунтазирии аз нав навиштанро 
мекашад. Аз рўи аќидаи Э. Дюркгейм, 
яке аз вазифањои асосии иљтимоишавї, 
шиносоии шахсони алоњида бо ѓояи 
«шуури коллективї», яъне муќаррар 
намудани якхела ва бутун будани 
љамъият мебошад [3,c.28]. Мањз вобаста 
ба ин љомеа чунин шароиту 
имкониятњоро фароњам меорад, ки фард 
дар оянда њамчун шахс ташаккул ѐбад. 
Илми сотсиология нишон медињад, ки 
ташаккули њар як узви љомеа аз муњити 
атроф вобастагии зич дорад. Ќайд 
мекунем, ки асоси консепсияи Дюркгейм 
дар бораи иљтимоикунонии шахс 
хислатњои ахлоќии шахсро чун замина 
фањмида, њамчун як занљираи ќоидањои 
объективии рафтор баромад мекунад. 
Вазифањои иљтимоии ахлоќро 
мутафакир бо тарбия алоќаманд карда, 
зарурияти парваридани он хислатњою 
сифатњое, ки ба кўдак њангоми тарбия ва 
инкишоф ѐфтанаш зарур аст, барои 
љамъият лозим медонист. Вай тарбияро 
як падидаи иљтимої медонист, ки он аз 
иљтимоишавии методии насли наврас 
иборат мебошад [3, c.88]. 

Г.Тард «принсипи таќлид ва муно-
сибати «муаллим-донишомўз»-ро, дар 
њама гуна муносибатњои иљтимої хос 
эълон намудааст. Вай аввалин шуда 
кўшиш намуд, ки ‚раванди дохилкуно-
нии меъѐрњоро тавассути њамкории 
иљтимої тавсиф кунад [3,c.28]. Дар ба-
робари тафсири «иљтимої» њамчун 
таќлид, ки аз нуќтаи назари ў, зуњуроти 
ќонуни асосии њама чиз- такрори умумї 
мебошад, ба ибораи дигар вай имкони 
тањаввулоти иљтимоиро бо навоварї 
(инноватсия)- њамчун дуршавї аз такро-
ри ќатъї алоќаманд карда, тавассути 
навоварї пешгирї кардани патологияро 
мумкин мешуморид. Вобаста ба ин ќайд 
мекунем, ки наќши асосиро дар давраи 
дигаргунсозии љомеаи тољик дар ра-
ванди иљтимоишавии шахс бояд наво-

варї, махсус тавассути амалияи гурўњї 
иљро карда мешавад. 

Назарияи Ф. Гиддингс дар бораи 
наќши муайянкунандаи иљтимоишавї ба 
маљбуркунии иљтимої асос ѐфта, ў чу-
нин мењисобад, ки «барои ба як шакли 
якхела пайвастан унсурњои гуногуни 
ањолиро тањлил кардан лозим аст» [4, 
c.38]. Аз нигоњи ў ба љомеа ду навъи асо-
сии нерў таъсир мерасонад, ки онњоро 
«раванди ихтиѐрї» ва ќуввањои «инти-
хоби сунъї барои интихоби бошуурона» 
меномад. Ба андешаи Ф.Гиддингс, 
«Шахс бо худии худ наметавонад 
зиндагї кунад, то ки дар њаѐти шахсии 
худ нобуд шавад».[4, c.39]. Вобаста ба ин 
бояд зикр кард, ки ҷомеае ки инсон 
офаридааст дар натиҷаи фаъолияти 
дастаҷаъмии шахсҳо, муносибатҳои 
иҷтимоӣ-фарҳангӣ ва алоқамадии байни 
инсонҳо та йир ва такмил ѐфта 
иҷтимоишавии табақаҳои ҷамъиятиро 
таъмин менамояд.  

У.Љеймс ба проблемањои 
иљтимоишавї ањамият дода, ќайд 
кардааст, ки «даъвоњои фард оид ба 
мушаххаснамоии мувозинат байни 
дастовардњои инсон бо талошњои ў ба 
вуљуд омада, он ба худбањодињии фард 
вобаста аст, ки ѐ ба рушди 
бомуваффаќияти фард ва ѐ ба 
бегонашавии он ба назар мерасад, ки ба 
раќобати байни пањлўњои алоњидаи он 
оварда мерасонад» [4, c.34].  

Мувофиќи аќидаи Т. Парсонс, 
«раванди иљтимоишавї» воситаи 
аввалияи нигањдории мувозинати 
иљтимої мебошад. Воситаи дуюм- 
назорати иљтимої њамчун роњи нигоњ 
доштани тартиботи байни одамон 
мебошад. Раванди њамгироии фард бо 
системаи иљтимої, тавассути 
дохиликунонии меъѐрњои умумї он 
ваќте амалї мешавад, ки фард «нисбат 
ба худ» арзишњои ба «дигарон муњим»-
ро эътироф менамояд [4,c.46]. 

Парсонс мутобиќшавии фардњоро 
ба муњити иљтимої чун яке аз шартњои 
муњимтарини иљтимоишавї медонад, ки 
он: «бо шаффофии наќшњои 
муњимтарини фарќкунанда дар худи 
шахс мегардад. Вай дар иљтимоишавї 
наќши калонро ба мактаб дода, онро 
пайванди нармкунандаи зиддиятњои 
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байни оила ва истењсолот меномад. 
Низоми маориф метавонад 
хонандагонро барои иљрои наќшњои 
муайяни иљтимої дар оянда интихоб 
намуда, одамонро ба он омода созад» 
[5,c.45]. 

Ю. Хабермас асосгузори «назарияи 
интиќодии иљтимоишавї» мебошад. 
Мувофиќи ин назария «раванди 
иљтимоишавї на тамоми одамонро, 
балки танњо «як ќисми» шахсњоро фаро 
мегирад, ки моњияти иљтимоии фард, 
хислати иљтимоии онро ифода 
мекунанд, яъне онњое, ки фаъолияти 
љамъиятро таъмин менамояд. Ќисмати 
дигар дар он аќидаанд, ки нисбат ба 
низоми бартаридошта дар љомеа, 
идоракунандањо оид ба иљроиши 
наќшњо, меъѐрњо, арзишњо дар љомеа 
фосилаи муайянро нисбатан нигоњ 
доранд, яъне ба унсурњои муњити 
иљтимої танќидона рафтор кардан 
имкон дода ва ба шахс имконияти 
худтасдиќнамої дињанд» [5, c.86]. 

Ба аќидаи љомеашиноси амрикої 
Н.Смелзер, иљтимоишавї ду њадаф 
дорад: ба њамкории одамон дар асоси 
наќшњои иљтимої ва таъмини 
нигоњдории љомеа аз њисоби азхудкунии 
аъзоѐни нави он мусоидат намуда, бо 
нигоњдошти эътиќод ва намунањои 
рафтор онро инкишоф медињад. 
Иљтимоишавии бомуваффаќ ба аќидаи 
Смелзер, бо се омил сабабнок шудааст: 
«интизорињо, таѓйирѐбии рафтор ва 
майли конформизм» [5, c.58]. Э. Эриксон 
барои тавсифи инкишофи шахс њашт 
марњилаи пайдарпайи ташаккули 
психологию иљтимоии шахсро муайян 
намуд. Њар як марњила аз даврањои 
њаѐти шахс бо вазифаи мушаххас тавсиф 
карда мешавад. Давраи наврасї ѐ 
давраи аввали наврасї (марњилаи 5-ум)-
ро Эриксон «марњилаи калидии ба даст 
овардани њисси шахси, ваќте ки аввалин 
бор огоњии якљоя намудан дар бораи худ 
ва мавќеи худ дар дунѐ ба амал меояд, 
ки бо худсанљии тўлонї худ дар соњањои 
гуногун ба анљом мерасад ва наќшу 
таљрибањо дар муносибат бо дигарон 
озмуда мешаванд. Анљоми наврасї ва 
оѓози давраи камолот (марњилаи 6) 
гузариш ба њалли мушкилоти воќеии 
калонсолї, љустуљўи шарики њаѐт ва 

муносибатњо бо дўстони наздик, 
бартараф кардани эњсоси танњої 
мебошад [6, c.34].  

 Коркарди масъалањои ташаккул ва 
инкишофи шахс дар афкори 
сотсиологии рус аз охири асри ХIХ оѓоз 
ѐфт. Ин проблема барои илми сотсиоло-
гия ва психология муњим ба шумор ме-
равад. Дар афкори љамъиятї ва илмии 
рус доир ба љараѐни иљтимоишавї, 
аќидаю муќаррароти самарабахш ба 
миѐн гузошта шудаанд. Дар ин самт 
консепсияи тарбияи иљтимої аз љониби 
К.Д.Ушинский, аќидаи М.М.Бахтин дар 
бораи муколама њамчун шакли њам-
зистии шахс, консепсияи Л.С.Виготский 
оид ба муносибати шахсї ва љамъиятї 
дар шуури фард, андешањои равоншино-
сони шуравї дар бораи имкони ислоњи 
инкишофи инфиродии бачањо, назарияи 
коллективии бачагонаи А.С. Макаренко 
ва дигарон дар назарияи иљтимоишавии 
шахс мавќеи махсусро ишѓол менамо-
янд. 

Ба консепсияњои дар боло зикргар-
дида оид ба иљтимоишавии шахс такя 
намуда, ќайд мекунем, ки яке аз 
меъѐрњои асосии мувозинати устувор 
дар љомеа нигоњ доштани нерўи инсонї 
мебошад, ки он ташкилдињандаи низоми 
иљтимої мањсуб меѐбад. Дар назар на 
танњо таъмини такрористењсолкунии 
ањолї, эминдории зиндагї, њадди аќали 
музди мењнат, тандурустии одамон аст, 
балки фароњам овардани шароит барои 
рушди шахсии онњо, махсусан барои ља-
вонон, ин маънои фароњам овардани 
имкониятњои бомуваффаќияти иљтимо-
ишавие, ки њамчун омили муњимтарини 
фаъолияти муътадили љамъият, 
устуворӣ, инчунин рушди муттасили он 
мебошад. 

Мушкилоти иљтимоишавии шахс яке 
аз масъалањои мубрам дар илми сотсио-
логия буда, механизмњои аз насл ба насл 
интиќолдињии таљрибаи муќарраргар-
дида ва таъсиррасонандаи љомеаро та-
носуби равандњо ва институтњои иљти-
моии вуљуддошта меомўзад. Хусусияти 
хоси тањлили сотсиологии иљтимоишавї 
аз муайян кардани хусусиятњои иљтимої 
дар равандњои мухталифи њамгироии 
шахсї ва умумї дар љамъият иборат ме-
бошад. Хусусияти тањќиќоти сотсиоло-
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гии иљтимоикунонии шахс бо дугонагии 
объекти тањќиќот «шахс-љомеа» 
алоќаманд аст. Ќайд кардан зарур аст, 
ки дар илми сотсиология бисѐр наза-
рияњои иљтимоишавї коркард шудаанд. 
Онњо чун таркиби мантиќї дар асоси 
хусусиятњои ошкоршудаи ин љараѐни 
љамъиятї сохта шуда, барои тањлили он 
пешбинї ва тасвир шудаанд. Онњо 
самтњои гуногуни илмиро, дар заминаи 
баррасињои мухталиф ва шарњи воќеи-
яти иљтимої сохташударо инъикос ме-
кунанд. Вобаста аз он, ки дар кадом 
назарияи мушаххаси иљтимоишавии ин ѐ 
он раванд эљод карда шудааст, модели 
назариявии муайян сохта шуда, њамчун 
модели боэътимод ва асосноки иљтимо-
ишавї пешнињод карда мешаванд. 
Тањќиќотњои пурсамартарини иљтимо-
ишавї дар доираи чунин соњањои илмї, 
аз ќабили тањлили сохторї-
функсионалї, сотсиологияи фањмиш, 
анъанањои психоаналитикї ва психоло-
гияи иљтимої, мактаби ахлоќї-
субъективї, бихевиоризм, интераксио-
низми рамзї, љомеашиносии падидавї 
ташаккул меѐбанд. 

Инкишофи минбаъдаи назария шояд 
на дар самти ба вуљуд овардани 
парадигмаи ягона, балки дар маљрои 
асосии љустуљўи тафсирњои нави 
иљтимоишавї равона бошад. 
Коркардњои нави тањќиќот тавассути 
омўзиши равишњои назариявию 
эмпирикї ва тањияи онњо, на барои аз 
байн бурдани гуногунии консептуалї, 
балки барои тањияи амалии он мебошад.  

Дар илми сотсиологияи шўравї 
муддати тулони муносибати танќидї 
нисбат ба тањлили ташаккул ва 
инкишофи шахс, аз нуќтаи назари 
иљтимоишавї њукмфармо буд. Дар 
адабиѐти илмї мафњумњои «ташаккули 
шахс», «тарбияи коммунистї», 
«ташаккули њаматарафа ва мутаносибии 
шахс» васеъ истифода мешуданд. 

Бидуни ин, олимон Г.М. Андреева, 
И.С. Кон ва дигар мутахассисони рус 
дар соњаи психологияи иљтимої дар 
тањияи равишњои консептуалии 
омўзиши иљтимої сањм гузоштанд. Г.М. 
Андреева се самти асосии 
иљтимоишавро нишон додааст: 
«фаъолият, муошират ва худшиносї» 

[8,c.63]. Бояд зикр кард, ки дар раванди 
иљтимоишавї натанњо азхуд кардану 
такрористењсолнамоии таљрибаи 
љамъиятї, балки таѓйир додани он ва ба 
зинањои навин густариш ѐфтани он низ 
ба амал меояд. Дар асоси гуфтањои боло 
даврањои иљтимоишавии шахсро муайян 
мекунем: пеш аз мењнатї (давраи аввал 
ва давраи таълимї), мењнатї ва баъди 
мењнатї. 

Ваќтњои охир аксарияти 
сотсиологњо бањри даврабандии ин 
љараѐн дигар омилњоро истифода 
мебаранд, ки имконияти тањлили ба 
назар гирифтани хусусияти 
иљтимоишавии кўдакон ва 
калонсолонро медињад. Шабењият ба 
љомеашиносии Ѓарб дар ду давраи 
асосї, вале сифатан гуногун ифода 
мешаванд. Якум, «иљтимоишавии 
ибтидої» аз лањзаи таваллуди одам то 
ташаккулѐбии шахси баркамол. Вобаста 
ба он, агентњои иљтимоии ибтидої - 
волидайн, бародарон, хоњарон, бибињо, 
бобоњо, хешовандони наздик ва дур, 
дўстони оилавї, њамсолон, оила, 
омўзгорон ва гурўњњои љавононро фарќ 
мекунанд. Истилоњи «иҷтимоишавии 
ибтидої» дар сотсиология ба њама чизе, 
ки муњити бевоситаи шахсро ташкил 
медињад ва ба њамин маъно 
љомеашиносон онро чун як гурўњи хурди 
иҷтимоӣ тасвир менамоянд. Бинобар ин 
муњити ибтидої тањкурсии иљтимоии 
шахс маҳсуб меѐбад. Агентњои баъдина 
намояндагони маъмурияти мактаб, 
донишгоњ, корхона, масљид, радио, 
матбуот, њукумат ва ѓайрањо мебошанд. 
Истилоњи «дуюм» ба он гурўњњое дахл 
дорад, ки ба шахс таъсири камтар 
доранд. Истилоњи дуюмдараљаро дар 
сотсиология ба он гурўњњо шабоҳат 
медињанд, ки ањамияташон дар 
ташаккулѐбии иљтимої на он ќадар 
муњим мебошад, ба монанди 
ташкилотњои ѓайрирасмї, муассисањои 
расмї ва ѓ. Бинобар ин, давраи њаѐти 
инсон ботаѓйирѐбии наќшњои иљтимої, 
ба даст овардани маќоми нав, даст 
кашидан аз одатњои ќаблї, муњити зист, 
робитањои дўстона, таѓйир додани тарзи 
муќаррарии зиндагї ѐ 
ѓайрииљтимоикунонї алоќаманд аст, ки 
њамчун навъи дигаргунсозии шахс 
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аллакай дар давраи камолоти 
љамъиятии худ вобаста дониста 
мешавад. Бинобар ин иљтимоишавї на 
танњо рафтори бошуурона, 
идорашаванда, маќсаднок (тарбия ба 
маънои васеъ), балки равандњои табиӣ, 
ѓайримуташаккилро дар бар мегирад, ки 
бо ин ѐ он намуд ба ташаккули шахс 
таъсир мерасонад.  

Муњаќќиќон ду марњилаи 
иљтимоиро људо мекунанд: 
мутобиќшавии иљтимої ва 
интериоризатсия. Мутобиќшавии 
иљтимої маънои њамоњангии њаѐти фард 
ба шароити иљтимоию иќтисодї, 
вазифаи наќшњо, меъѐрњои иљтимої ва 
муњити зиндагиро дорад. 

Интериоризатсия раванди ворид 
кардани меъѐрњо ва арзишњои иљтимої 
ба љањони ботинии шахс мебошад. 
Хусусияти тањќиќоти сотсиологии 
иљтимоишавї бо духурагии объекти 
тањќиќот «шахсият- љомеа» алоќаманд 
аст. Яке аз роњњо созиши канорагирї аз 
равишњои ќутбї (танњо усули объективї 
ѐ танњо субъективї) мебошад. Хусусияти 
тањлили сотсиологии иљтимоишавї дар 
муайяннамоии самтњои гуногуни 
иљтимої-типикї, њамчун маљмўи 
афзалиятнок ва хусусиятњои равандњои 
њамгироии шахсњо дар љомеа сурат 
мегирад. 

Ҳаминтавр, раванди иҷтимоишавии 
шахс ба фазои иҷтимоӣ-иқтисодӣ ҷомеа, 
ки бевосита ба муҳити оила, интихоби 
тахасуси касбӣ, даромади оила ва ба 
шу л таъсиррасон буда, мавқеи гурӯҳҳои 
иҷтимоиро дар ҷамъият муайян 
менамояд.  
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ПРОЦЕСС СОЦИАЛИЗАЦИИ ЛИЧ-

НОСТИ В УСЛОВИЯХ ИЗМЕНЕНИЙ 
СИСТЕМЫ ОБЩЕСТВЕННЫХ ОТ-

НОШЕНИЙ 
Кањоров Г. Г., Солихов С. Т.  

В статье автор на основе изучения 
концепции социализация личности, 
анализирует процесс социализации и 
влияние социальной среды в 
модифицирующемся обществе. 
Социализация личности зависит от 
социальной среды и способности 
социальных групп и слоев населения 
приспосабливаться к общественной 
жизни и трудовым коллективам. Именно 
в процессе социализации человек в 
обществе определяет свой цель и образ 
жизни. Также он учится пользоваться 
уважением среди других, и в то же время 
он обретает уважение. Автор на основе 
изучения научной литературы отмечает, 
что в социологической научной мысли 
всегда особое внимание уделяется 
проблеме социализации личности. 
Поэтому среди социологов существуют 
разные точки зрения на проблему 
социализации личности, о которых идет 
речь в статье. 

Ключевые слова: социальный, 
экономика, выбор профессии, качествнное 
образования, рыночная экономика, 
процесс социализации, 
трансформирующая общества, 
социальная среда, общественные 
отношения, формирование личности, 
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социальные ценности, социальные 
качества личносты. 

 
THE PROCESS OF SOCIALIZATION 
OF THE INDIVIDUAL IN THE CON-

TEXT OF CHANGES IN THE SYSTEM 
OF SOCIAL RELATIONS 

Kahorov G. G., Solikhov S. T. 
In the article, the author, based on the 

study of the concept of socialization of the 
individual, analyzes the process of socializa-
tion and the influence of the social environ-
ment in a modifying society. The socializa-
tion of an individual depends on the social 
environment and the ability of social groups 
and strata of the population to adapt to so-
cial life and work collectives. It is in the pro-
cess of socialization that a person in society 

determines his goal and way of life. He also 
learns to be respected by others, and at the 
same time he gains respect. Based on the 
study of scientific literature, the author notes 
that in sociological scientific thought, special 
attention is always paid to the problem of 
personality socialization. Therefore, among 
sociologists, there are different points of view 
on the problem of socialization of the indi-
vidual, which are discussed in the article. 

Key words: social, economics, choice of 
profession, quality education, market econ-
omy, socialization process, transforming so-
cieties, social environment, social relations, 
personality formation, social values, social 
qualities of a personality. 
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В статье автор рассуждает о реги-

ональной философии и философии полило-
га, сформировавшейся в конце 20 и начале 
21 века как альтернатива сравнительной 
философии, оформившейся во второй по-
ловине 20 века в Европе. Указывается, 
что теоретики философии полилога кон-
цептуально разработали ее основные 
принципы и положения, представив фило-
софию полилога в качестве новой пара-
дигмы в историко-философских исследо-
ваниях. Соглашаясь и признавая явные 
преимущества философии полилога, ав-
тор говорит и о возможных проблемах, 
которые могут возникнуть в процессе 
выявления «общего и частного» в дости-
жениях тех или иных философских тра-
диций, в частности региональных и наци-
ональных. При этом автор указывает, 
что трансформация диалога в полилог 
является отражением тенденций совре-
менного мира, а именно процесса деглоба-
лизации, и в будущем в связи с дальнейши-
ми изменениями в историческом процессе 
неминуемо сформируются иные истори-
ко-философские модели и парадигмы.  

Ключевые слова: философия полилога, 
региональная философия, интеркультур-
ная методология, парадигма, история 
философии, сравнительная философия, 
диалог, культура, глобализация, деглоба-
лизация. 

 
В рамках исследования вопросов о 

новых и актуальных методах и подходах 
к историко-философским исследовани-
ям, которые предоставляют более широ-
кие возможности прочтения, толкова-
ния, интерпретации, понимания и 
осмысления историко-философских тек-
стов следует назвать интеркультурный 
метод и региональный подход, которые 

активно проявляют себя в пространстве 
«философии полилога», «национальной 
философии», «региональной филосо-
фии», являющиеся в настоящий момент 
некой альтернативой европейской пара-
дигме, отрицающей научный статус ис-
тории философии и предлагающей в ка-
честве альтернативы истории филосо-
фии сравнительную философию. Хотя, 
как указывает Волобуева Л.Н. «в исто-
рии философии есть опыт сравнитель-
ной философии, которая пытаясь кор-
ректировать традиционные миро-
представления, тем не менее, незападные 
традиции мыслительной деятельности 
рассматривала, как вторичные… Отече-
ственная традиция диалога подразуме-
вает непосредственный обмен между 
культурными универсалиями, что фак-
тически соответствует современному 
представлению о полилоге. Синергети-
ческое миропонимание, актуальное се-
годня, подразумевает взаимное проник-
новение, взаимодействие, формирование 
инновационных культурных универса-
лий, что возможно только в полилогиче-
ском, находящемся в состоянии посто-
янного формирования, по сути творче-
ском пространстве» (1,1).  

Известно, что глобализация культи-
вировала идею диалога культур, но, 
опять-таки, с явным акцентом на доми-
нирование в качестве идеала для про-
грессивного развития человечества за-
падноевропейской культуры как пара-
дигмы. На мой взгляд, философия диало-
га культур не оправдала себя, и одной из 
причин были претензии, естественно, хо-
рошо скрываемые и замаскированные, на 
ведущую роль в мировом развитии евро-
пейской культуры в целом, философии в 
частности. При этом умалчивался факт 
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того, что именно процесс колониализа-
ции европейцами восточных, в широком 
смысле, и африканских стран и земель, 
стало фактором их духовного обогаще-
ния, впрочем, как и экономического, и 
религиозно-философские учения востока 
обогатили европейский рационализм, 
придав ему одухотворенность и интел-
лектуальное благородство. Более того, 
диалог культур предполагал диалог меж-
ду Западом и Востоком, имея ввиду диа-
лог между религиями (в основном, хри-
стианства и ислама, хотя христианство 
зародилось тоже на Востоке); диалог 
между восточным и западным типом 
мышления, следовательно, философство-
вания – иррационализма и мистицизма с 
одной стороны, и рационализма и эмпи-
ризма, с другой (хотя элементы того и 
другого существуют в обеих философ-
ских традициях). Но Восток настолько 
неоднороден, что между самими разно-
образными восточными традициями не-
обходим диалог. В итоге, идея диалога 
культур еще более акцентировала внима-
ние на различиях, чем общечеловеческих 
ценностях. Конечно, сама идея диалога 
не потеряла значения в деглобализиру-
ющемся мире, но фундаментальные ее 
принципы должны пересмотреться, тем 
более, что необходимо говорить о раз-
личных видах и уровнях диалога: межна-
циональном, межэтнический, межкомму-
никационном и т.д.  

Если в настоящее время в связи с ми-
ровыми политическими и экономически-
ми изменениями налицо нарастание дег-
лобализационных процессов, то и сфор-
мировавшаяся концепция полилога в фи-
лософии является отражением и след-
ствием этого процесса. Волобуева Л. Н. 
пишет: «кризисные тенденции в мировой 
культуре связаны с исчерпыванием за-
падноевропейской модели миропонима-
ния. Как следствие необходимо обра-
титься к архаичным, в европейской клас-
сификации, традициям философствова-
ния. Для этого необходимо переструкту-
рировать историю философии, отказать-
ся от приоритета европейской модели 
мыслительной деятельности посредством 
полилога» (1,3). 

Особенностью полилога является то, 
что он как способ формирования прин-

ципиально новой философской парадиг-
мы, отказывается и от культурного слия-
ния и от культурного конфликта. Но как 
провести линию демаркации и опреде-
лить критерии слияния и конфликта? Со-
гласно Валобуевой Л.Н. «полилог куль-
тур характеризует взаимное проникнове-
ние индивидуальных, ареальных, исто-
рических, религиозных культур, их взаи-
мопроникновение, взаимодействие, 
нахождение точек соприкосновения, 
формирование инновационных культур-
ных универсалий»(1,5).  

Проблема теоретического основания 
и механизмов трансформации диалога в 
полилог является важной проблемой и 
исследуется в диссертационной работе 
Ивановой Е.М. «Полилог как транс-
формация диалога в современном обще-
стве» (2). Естественно, идея полилога, в 
частности, философского, и трансфор-
мации диалога в полилог не нова и, как 
указывает Иванова Е.М. ею занимались 
М.М.Бахтин, В.С.Библер, Ю.М.Лотман, 
М.Бубер, Г.П.Щедровицкий, П.Бергер, 
Е.А.Сайко и др (2,3).  

Работы А.В.Малинина, в частности 
его статьи «О «новых» методах изучения 
истории русской философии»(3) и «Фи-
лософия полилога», также посвящены 
этой проблеме, и которая определила 
структуру и содержание статьи Ольги 
Пчелиной «Полилог религии, культуры 
и философии: интерпретация Д.С. Ме-
режковского»(4), которая была издана в 
2021 г. в журнале «Философский поли-
лог».  

Так, в рамках философии полилога 
сформировалась интеркультурная мето-
дология, которая согласно 
А.В.Малинину «исходит из представле-
ния о равноправии и дополнительности 
различных философских традиций, 
школ, направлений, признает разнооб-
разие путей достижения истины, полага-
ет тесную связь философского мышле-
ния с тем типом культуры, общества и 
мировоззрения, которые его иницииру-
ют и в нем находят свое смысловое осу-
ществление»(3,4). Философия полилога 
постепенно обретает признание и свое 
место в современной философии. Счи-
таю важным и актуальным для отече-
ственной историко-философской науки 
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более глубокое изучение теоретических 
основ философии полилога, интеркуль-
турной методологии, применение кото-
рых позволит вывести историю таджик-
ской философии на иной уровень, про-
демонстрировав особенности нацио-
нально-самобытного мышления и миро-
воззрения, доказав ее оригинальность, а 
не как на прямую рецепцию и повторе-
ние чужих идей. В связи с тем, что по-
знавательному процессу присуща преем-
ственность и взаимовлияние идей, ста-
новится возможным более смело и четко 
определить каким образом они осу-
ществлялись, как заимствованные идеи 
адаптировались, трансформировались, 
получили дальнейшее развитие исходя 
из новых социо-культурных условий и 
оказали, в свою очередь, влияние на 
дальнейший процесс познания. Кроме 
того, в рамках философии полилога 
можно определить в какой исторический 
момент та или иная философская школа 
имела наибольший успех в плане разра-
ботки оригинальных идей, а в какой ис-
торический период больше наблюдают-
ся рецепции, комментаторство и т.д. 
Также можно задуматься над вопросом 
о том, всегда ли период рецепций и 
комментаторства можно однозначно 
обозначить к спад и упадок в мысли-
тельном процессе? Ведь развитие, харак-
теризующееся новыми открытиями и 
идеями, может смениться периодом 
осмысления, проникновения в идею, что 
часто осуществляется посредством ком-
ментаторства и интерпретации. 

Я согласна с А.В.Малиновым, 
утверждающим, что в полилоге «фило-
софия понимается как самостоятельное 
промысливание исторических идей фило-
софии и выработка новых стратегий ин-
теллектуального поиска. Методология 
интеркультурности, с одной стороны, 
исходит из убеждения в принципиаль-
ной универсальности философского 
мышления и его конвертируемости в 
различные национальные традиции, 
школы и направления, а с другой сторо-
ны, видит исток различий национальных 
философий в культурной, социальной и 
религиозной обусловленности мышле-
ния(3,6). 

Исходя из вышесказанного, считаю, 
что философия полилога как относи-
тельно новое направление историко-
философских исследований, признающее 
«равноправие философских традиций, 
школ и направлений, а главное – при-
знающее тесную связь философского 
мышления с тем типом культуры, обще-
ства и мировоззрения, которые его по-
рождают», может решить вопрос о том, 
существовала ли философия на Древнем 
Востоке, является ли мусульманская фи-
лософия оригинальным духовным фе-
номеном или нет, наблюдаются ли в 
средневековой западной философии 
критерии самой философии, какова 
смысловая нагрузка понятия «религиоз-
но-философское учение», в конце кон-
цов, является ли экзистенциализм и дру-
гие направления западноевропейской 
философии 19-20веков философией, су-
ществуют ли единые критерии филосо-
фии и философствования и т.д. 

Следовательно, на данном истори-
ческом этапе ответы на данные вопросы 
могут быть найдены в рамках филосо-
фии полилога и интеркультурной мето-
дологии посредством концептуализации 
идеи о пересмотре истории философии с 
позиций признания всего многообразия 
исторических философских традиций 
равноправными и одинаково влияющи-
ми на культурное развитие человечества.  

Помимо этого, важным считаю для 
развития таджикской историко-
философской науки, ознакомление и с 
региональным подходом к истории фи-
лософии, который весьма четко обозна-
чен в учебном пособии Черепановой 
Е.С. «Методология историко-
философского исследования региональ-
ной философии» (5). Данное учебное по-
собие представляет собой курс лекций 
спецкурса для студентов философского 
факультета, которые специализируются 
по истории философии. На мой взгляд, в 
перспективе, необходимо такой спец-
курс ввести и в учебный план философ-
ского факультета ТНУ.  

Понимание регионального подхода в 
истории философии предполагает для 
начала осмысление понятия «регион», 
«культурный регион», «национальная фи-
лософия», соотношение региональной 
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культуры и национальной культуры и их 
интерпретацию в современных гумани-
тарных науках. Автор пишет, что «мето-
дология историко-философских исследо-
ваний формировалась для изучения таких 
философий, которые были «классически-
ми» то есть складывались в период ста-
новления наций и выражали их самосо-
знание. Затем она развивалась от пред-
ставлений об общенациональной фило-
софии: этой методологии противопостав-
лялся индивидуализирующий подход к 
пониманию философов, компаративист-
ский подход и т.д. …Однако наиболее 
широкое проблемное поле в вопросе о ти-
пологии истории философии открывается 
по поводу национальной особенности той 
или иной философской традиции. В дан-
ном случае методологией оказывается ин-
струментарий теории культуры в том ее 
разделе, где обсуждается история форми-
рования национальных культур, т.е., ко-
гда феномен национальной природы по-
нимается через исторический анализ язы-
ка, мифа, ритуала и т.п. В самом общем 
виде методология определения нацио-
нального своеобразия предполагает сле-
дующие параметры, принятые на сего-
дняшний день большинством исследова-
телей: язык, культура (в историческом ас-
пекте), религия, этно-географическая сре-
да (5,41-42). 

В связи с этим огромное значение в 
региональном подходе имеет феномен 
национальной психологии, так как 
«национальная психика подвергается при 
этом психоаналитическому исследованию 
на предмет наличия комплексов, кризисов 
идентичности, что дает возможность 
обосновать национальный характер, ко-
торый соответственно, проявляется в фи-
лософском языке; истории данной нацио-
нальной философской культуры; связи 
религии и философии; приоритете тех или 
иных философских конструкций и 
схем»(5,41-42).  

Далее Черепанова Е.С. говорит о 
том, что выделяют три, спорящие друг с 
другом типовые модели исследования: 

- первая модель определяет филосо-
фию как всемирную историю человече-
ской цивилизации, предполагая, что 
развитие духа прогрессивно, а филосо-
фия – вершина этого прогресса 

- вторая модель «с фактами» в руках 
настаивает на разном прочтении фило-
софии, видя в позитивистской, социаль-
но-политической истории методологиче-
ское основание 

- третья модель апеллирует к поиску 
живого начала в развитии мировоззре-
ния и философия оказывается воплоще-
нием национальной воли, души. Мето-
дологией интерпретации становится пси-
хоаналитическая и экзистенциальная 
культурология 

«Чтобы определить место и роль ре-
гионального подхода в истории фило-
софии, - согласно Черепановой Е.С, - 
нам нужно понять почему всемирная ис-
тория не совпадает с позитивистской и 
социально-политической и почему в по-
следнее время остаются актуальными 
поиски национального духа философии» 
(5,47).  

Конечно, мы согласны с утвержде-
ниями автора о том, что развитие фило-
софии в рамках модели «всемирной фи-
лософии» поглощает, нивелирует и при-
нижает национальную философию, что 
новый стиль мышления – интегральный, 
позволяет человеку мыслить себя и как 
часть человечества, и как представителя 
региона и как представителя своего уни-
кального народа, этноса, отдельной 
культурной общности и т.д. Но, ведь 
всегда существует оборотная сторона 
медали. Не превратится ли со временем 
философия полилога в спор? Смогут ли 
философы в процессе выявления ориги-
нальных и самобытных идей той или 
иной философской традиции сохранить 
принцип объективности и непредвзято-
сти? Не приведет ли философия полило-
га к уравниловке в худшем смысле этого 
слова, а именно к нарушению принципа 
объективности субъектами, то есть 
представителями той или иной нацио-
нальной историко-философской науки? 
Более того, понятно, что при дальней-
шем развитии исторического процесса, 
формированием новых частных и гло-
бальных процессов во всех сферах обще-
ственного бытия, появятся новые моде-
ли философствования, которые смогут 
отразить и удовлетворить новые запро-
сы человечества.  
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Хочу напомнить, что региональный 
подход сформировался под влиянием 
произведения Рэндалла Коллинза «Со-
циология философий: глобальная теория 
интеллектуального изменения», которое 
оценивается учеными как «новый этап 
самосознания интеллектуалов в мировой 
истории….является без преувеличения 
крупнейшим событием философской и 
научной жизни на рубеже 20-21 ве-
ков…главную ценность книги представ-
ляет не экстраординарная широта охвата 
(анализ философских традиций на про-
тяжении 25 столетий), но целостность и 
глубина теоретического видения, социо-
логическая проницательность, обилие 
новых нетривиальных концептуальных 
моделей, подкрепленных детальным 
сравнительно-историческим анализом» 
(6).  

На данный момент региональный 
подход в историко-философских иссле-
дованиях весьма перспективен, способ-
ствует выявлению характерных черт и 
особенностей региональной и нацио-
нальной философии; демонстрированию 
их самобытности и независимости; обос-
нованию их права на равное существова-
ние с стереотипно считающимися «клас-
сическими, эталонными» философскими 
традициями. 

Думается, что вопрос о региональ-
ном подходе к историко-философским 
исследованиям определенным образом 
касается вопроса о философском плюра-
лизме и здесь в качестве приложения к 
данной статье хочу привести рассужде-
ния Ойзермана Т.И., которое он выска-
зал на одном из круглых столов, посвя-
щенном проблеме «Что такое филосо-
фия?»: «Философия, в отличие от любой 
науки, каков бы ни был исторический 
уровень ее развития, существует как не-
определенное множество философских 
учений, которые противостоят друг дру-
гу, отрицают друг друга и вместе с тем 
дополняют друг друга. Таков modus 
essendi философии, такой она была уже в 
первое столетие своего исторического 
бытия, такой она осталась и в наше вре-
мя. И нет никаких снований полагать, 
что когда-нибудь в будущем философия 
утратит свою многоликость, которая яв-
ляется ее особенностью, специфической 

формой познания. Было поэтому за-
блуждением полагать, что философский 
плюрализм существует только до тех 
пор, пока не создана такая система, ко-
торая решила вопросы, которые не были 
решены. Он существует, потому что су-
ществует философия, и будет существо-
вать до тех пор, пока существует фило-
софия». 

И академик Гусейнов в своей статье 
«Назначение философии» говорит, что 
идея принципиальной множественности 
философии имеет фундаментальное зна-
чение. Признаюсь, сам-то я к этому вы-
воду пришел не так давно, лет десять 
тому назад. А лет двадцать тому назад в 
одном сборнике, вышедшем в Швейца-
рии, я писал о том, что плюрализм фи-
лософских учений – это исторически 
преходящее явление. Вероятно, тогда я 
был убежден, что диалектический мате-
риализм должен завершить историю фи-
лософии. Ведь и Гегель говорил, что ис-
тория имеет не только свое начало, но и 
конец. Слава Богу, что мне удалось ис-
править это свое заблуждение. 

Что хорошего в том, что философия 
многолика? А именно то, что существу-
ют разные философии. Спиноза гово-
рил, что, может быть, моя философия не 
самая лучшая, но она истинная. Это бы-
ла догматическая иллюзия Спинозы, да 
и любой философ, строящий свою си-
стему, также не свободен от этой иллю-
зии. Эти иллюзии разрушаются другими 
системами. И тем самым обогащается 
океан философского мышления, тем са-
мым возникают новые проблемы, новые 
идеи, понятия. И постмодернизм в лице 
Деррида или Лиотара, людей, готовых к 
отрицанию, следуя примеру Ницше, от-
части Хайдеггера, также обогащают по-
нятие философии своим отрицанием. 
Ибо всякое квалифицированное отрица-
ние философии есть тоже философия. Да 
ведь весьма часто философия выступала 
не только как критика другой филосо-
фии, но и как отрицание философии во-
обще. Помните, как у Фейербаха: 
«Meine Philosophie – keine Philosophie», 
моя философия – уже не философия. Но 
кому в голову приходило не считать 
Фейербаха философом? Маркс и Эн-
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гельс тоже считали, что их философия – 
это не философия. 

Значит, плюрализм философских 
учений – это реальное богатство фило-
софии. И чем больше плюрализируется 
философия, тем увеличивается ее богат-
ство. Будем же плюралистами»(7). 
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ФАЛСАФАИ ПОЛИЛОГ ВА ФАЛСА-

ФАИ МАНОТИЌЇ ҲАМЧУН АЛ-
ТЕРНАТИВАИ ФАЛСАФАИ МУЌО-

ИСАВЇ 
Диноршоева З. М. 

Дар маќола муаллиф рољеъ ба фалса-
фаи полилог (андешаи гуруњї) ва фалса-
фаи минтаќавї, ки дар охири асри 20 ва 
аввали асри 21 дар муќобили фалсафаи 
муќоисавї, ки дар Аврупо мустаќарр 
гаштааст, ба вуљуд омадааст, сухан ме-
ронад. Муњаќќиќони ин модели фалсафа 
принсипњои асосии онро коркард намуда, 
фалсафаи полилогро чун намунаи нав ва 
тозаи андешаронии таърихї-фалсафї 
пешкаш намуданд. Муаллиф бо бартари-
ятњои ин фалсафа њамфикрии худро иб-
роз намуда, дар айни замон таъкид меку-
над, ки фалсафаи полилог метавонад бо 
мушкилињо низ дучор шавад, аз љумла 
њангоми муайян намудани таносуби бай-
ни дастовардњои умумї ва љузъї дар 

рушди фалсафа ва осори таърихї-
фалсафї. Њамзамон муаллиф таъкид ме-
намояд, ки њангоми рушди минбаъдаи 
њаводиси таърихї моделњои дигари фал-
сафагўйї, ки ба замони худ мутобиќ бу-
да, љавобгўи талаботи он давраи 
таърихї мебошанд, ба вуљуд хоњанд 
омад. 

Калидвожањо: фалсафаи полилог, 
фалсафаи минтаќавї, парадигма, диалог, 
таърихи фалсафа, фалсафаи муќоисавї, 
фарњанг, глобализатсия, деглобализат-
сия. 

  
PHILOSOPHY OF POLYLOGUE AND 
REGIONAL PHILOSOPHY AS AN AL-
TERNATIVE TO COMPARATIVE PHI-

LOSOPHY 
Dinorshoeva Z. M. 

In the article, the author discusses re-
gional philosophy and the philosophy of pol-
ylogue, which was formed in the late 20th and 
early 21st centuries as an alternative to com-
parative philosophy, which took shape in the 
second half of the 20th century in Europe. It 
is pointed out that theorists of the philosophy 
of polylogue conceptually developed its basic 
principles and provisions, presenting the phi-
losophy of polylogue as a new paradigm in 
historical and philosophical research. While 
agreeing and recognizing the obvious ad-
vantages of the polylogue philosophy, the 
author also talks about possible problems 
that may arise in the process of identifying 
the «general and particular» in the achieve-
ments of certain philosophical traditions, in 
particular regional and national ones. At the 
same time, the author points out that the 
transformation of dialogue into a polylogue 
is a reflection of the trends of the modern 
world, namely the process of deglobalization, 
and in the future, due to further changes in 
the historical process, other historical and 
philosophical models and paradigms will in-
evitably form. 

Key words: polylogue philosophy, re-
gional philosophy, intercultural methodolo-
gy, paradigm, history of philosophy, com-
parative philosophy, dialogue, culture, glob-
alization, deglobalization. 
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Дар маќола хусусиятњои хоси 
андешањои динї ва дунявї чун љањонбинї 
ва самтгирии арзишњои гуногун, роњу 
имкониятњои њамоњангсозии онњо дар 
љомеаи муосири тољик баррасї мешаванд. 
Яке аз мушкилоти љиддии замони муосир, 
ки диќќати ањли љомеаи Тољикистонро ба 
ташвиш овардааст, ин таѓийрѐбии 
муносибатњои љамъиятии иљтимої 
мебошанд, ки он дар сатњи давлатї њаллу 
фасл намудани мушкилоти мафкуравиро 
таќозо мекунад. Њар андеша – як фикри 
мукаммалшудаест, ки аз талаботњои 
њаѐтии инсон рўида, ниѐзи моддї ва 
маънавии ўро дар масири ташаккули 
муносибатњои нави љамъиятї инъикос 
менамояд. Шаклгирии ду навъи андешањо 
– динї ва дунявї, ки ба муносибатњои 
љамъиятї таъсири муайян доранд, дар 
замони муосир мубрам шуда истодаанд. 
Њаллу фасли ин масъалаи мубрам бо 
дарки амиќи мавзуъ аз назари фалсафию 
фарњангї дар сатњи шуури љамъиятї 
нисбати муќаддасоти маънавии мардум, 
танзими муносибатњои сиѐсї-иљтимої ва 
фарњанги маънавї, ки баланд бардоштани 
сатњи саводнокї, маърифатнокї ва 
некўањволии мардум – чун омили 
бартарафсозандаи њама гуна кўшишњои 
људоиандозї миѐни мардум ва 
нооромсозии љомеа мебошанд, арзѐбї 
мегардад.  

Калидвожањо: маънавиѐт, мафкура, 
андешањои дунявї, андешањои динї, 
низоми њаѐти љамъиятї, фарњанги миллї, 
тафаккури миллї, таљрибаи иљтимої, 
маърифати олам, озодии виљдон, 
муносибатњои нави љамъиятї, 
неъматњои моддї ва маънавї.  

 
Тафовути куллии љомеа аз дигар 

низомњои љамъиятї дар он аст, ки 
воќеияти иљтимоии он на танњо љузъњои 
моддї, балки љузъњои маънавиро низ 

дар бар мегирад. Робитаи неъматњои 
моддї ва маънавї дар љомеа як 
масъалаи муњими њаѐти љамъиятї ва 
њаллу фасли он масъалаи мушаххаси 
фалсафаи иљтимої мебошад. Чунин 
самтгирї њанўз дар дањсолаи аввали 
эъломи соњибистиќлолї ва сохторѐбии 
муносибатњои нави иљтимої дар 
баромадњои Президенти Тољикистон 
чун асоси бунѐдии љомеаи љадиди 
дунявї ва талаботи маънавии созандаи 
љомеаи тољикистонї ќайд шуда буд: 
«Мо бояд њадафу маќсадњои рушди 
маънавии Тољикистонро дар шароити 
нав муайян сохта, дар ин љода барномаи 
мушаххас дошта бошем» [ 8, 21].  

Соњибистиќлолї хусусияти давлат 
ва шарти асосии субъекти њуќуќии 
байналмилалї будани он мебошад. Дар 
солњое, ки Тољикистон соњиби 
истиќлолияти давлатї гардид, кишвар 
ба пояњои давлатдории худ ва, пеш аз 
њама, ба пешбурди сиѐсати берунї рў 
овард, ки мувофиќи он сиѐсати љањонии 
муносибатњои байни кишварњо дар пояи 
риояи њуќуќи башар сохторѐбї шуда, ба 
њар кас њуќуќи озодии виљдон ва 
аќидаро кафолат медињад.  

Машњуртарин санадњои њуќуќии 
байналмиллалии дорои хусусияти 
умумиљањонї ва минтаќавї, ки 
кафолатњои њуќуќу озодињои инсонро 
муайян мекунанд, «Эъломияи умумии 
њуќуќи башар» (1948), «Паймони 
байналмилалии њуќуќњои шањрвандї ва 
сиѐсї» (1966), «Конвенсия оид ба њифзи 
њуќуќњои шањрвандї ва сиѐсї» (1966), 
инчунин, «Њуќуќи инсон ва озодињои 
асосии инсон» (1950), «Конвенсияи 
Иттињоди Давлатњои Мустаќил оид ба 
њуќуќ ва озодињои асосии инсон» (1995) 
мебошанд. Њамаи ин њуљљатњо, инчунин, 
њуќуќи њар касро ба озодии виљдон ва 
дин эълон мекунанд.  
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Хусусиятњои асосии 
конститутсионии кишвар дар моддаи 1 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
муайян шуда, ба расмият ва њукми ќонун 
дароварда шудаанд, ки тибќи ин 
муќаррароти конститутсионї 
«Тољикистон давлати соњибихтиѐр, 
демократї, њуќуќбунѐд, дунявї ва ягона 
эълом шудааст» [4, 1]. Ворид шудани 
Љумњурии Тољикистон ба марњилаи нави 
инкишофи таърихї такмилу танзими 
њуќуќии ташкилии низоми њаѐти 
љамъиятиро дар шароити таѓйирѐбии 
муносибатњои љамъиятї бо истифодаи 
васеи арзишњои фарњанги њуќуќии 
миллї муќаррар намуд. Ба ин маќсад 
Консепсияњои сиѐсати давлатии љумњурї 
дар соњаи дин [1] ва сиѐсати њуќуќї [4] 
кор карда шуда, муќаррароти онњо, 
тадриљан, бо риояи тартиботи љамъиятї 
ва озодињои шањрвандон дар ќаламрави 
кишвар густариш мегардад. 

Шинохти дунявият дар сатњи сиѐсии 
давлатї дар ќатори хусусияти 
демократї, њуќуќбунѐдї ва ягонагї – яке 
аз вижагии расмии давлати миллии 
соњибистиќлоли Љумњурии Тољикистон 
ба шумор меравад. Љумњурии 
Тољикистон давлати дунявї аст, ки яке 
аз нишонањои муњимми он риояи њуќуќи 
башар ва озодии виљдон дар ќаламрави 
кишвар мебошад. Яъне, шањрвандон 
метавонанд озодона ба дину мазњаб 
пайравї намоянд ва ѐ баръакс ба он 
пайравї накунанд. Тибќи ин 
муќаррароти Конститутсияи Љумњурии 
Тољикистон дар идоракунии давлат ва 
сиѐсати он њељ як идеологияи динї 
давлатї ва њатмї эътироф карда 
намешавад. Принсипи људо кардани 
иттињодияњои динї аз давлат афзалияти 
муњими давлати дунявї мебошад, ки 
мувофиќи он иттињодияњои динї 
субъектњои фаъолияти сиѐсї нестанд ва, 
зимнан, дар идоракунии давлатї ва 
ташкили маќомоти давлатї иштирок 
намекунанд. Хуруљи давлат аз тањти 
таъсиру назорати дин ва калисо дар 
пайгирии дунявият њамчун омили 
пешрафти љомеаи муосир ба амал омад. 
Баррасии дунявият дар арсаи сиѐсї-
иљтимої аз мавќеъњои мухталифи 
ѓоявию методологї боиси дарки моњият 

ва мавќеи андешањои дунявї дар њаѐти 
љамъиятї гардид.  

Дунявият ба истилоњи илмї - 
«секуляризм» - маънои дунявї - 
инљањониро дошта, ба дунѐи воќеї ва 
олами моддї мансуб будани чизеро 
ифода мекунад. Дар фалсафа он маънои 
аз тањти таъсири дин ва љањонбинии 
динї озод будани шуури љамъиятї ва 
фардии шањрвандони кишвар мебошад. 
Он, маъмулан, дар муќобилгузорї ба 
«клерикализм» - диният (динї будан) 
истифода карда мешавад. Клерикализм 
як равияи сиѐсиест, ки дар њаѐти 
иљтимої, сиѐсї ва фарњангии љомеа 
наќши пешбарии калисо ва руњониѐнро 
мељўяд. 

Дунявият аз фањмиши 
материалистии таърих ба сифату 
хусусияти зењнию тафаккури инсон низ 
ишора мекунад. Одами дунявї шахси 
равшанфикр ва озодандеш аст. Шуури 
вай аз хурофоту таассуби динї озод асту 
мароми вай бештар ба зиндагии воќеї 
равона мегардад. Хусусияти аслии 
андешањои дунявї на фаќат озодандешї 
ва истиќлолияти фикрї доштан, балки 
мутлаќ надонистани назарияи илоњї 
мебошад. Дунявият ба маънои аслиаш 
шинохти дунѐи воќеї, ки дар он њуќуќи 
башар ва он ѓояњое, ки ба рушди љомеаи 
инсонї мусоидат мекунанд, арзѐбї 
мешаванд. Давлати дунявї давлатест, 
дар он дин аз њокимияти давлатї људо 
буда, муносибатњои љамъиятї ва њаѐти 
воќеии мардум дар асоси меъѐрњои 
њуќуќї ва шањрвандї, ки дар заминаи 
талаботњои иљтимоии инсон ва 
манфиатњои умумибашарї ба танзим 
дароварда шудааст, љараѐн мегиранд. 
Дунявият дар фарњанги миллии мо 
мафњуми навэљоди имрўза нест. 
Истифодаи ин вожа ба њамин маъно 
њанўз дар адабиѐти классикии 
асримиѐнагии форсу тољик, ки яке аз 
тўлонитарин замонњо дар ташаккули 
тафаккури таърихии инсоният ба њисоб 
меравад, мушоњида мешавад.  

«Маънии аслии вожањои «Дунѐї \\ 
Дунявї» дар китоби «Фарњанги забони 
тољикї» бо намунањои равшан чунин 
шарњ дода шудааст: «Дунѐї \\ Дунявї – 
мансуб ба дунѐ, љањонї, моддї будан аст: 
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Матлубе, ки ба даст афтад, хоњ аз 
матои дунявї, хоњ аз ѐрони маънавї..., 
њар он чи аз аз даст биравад, ба таманно 
боз наѐяд. Анвари Суњайлї. Агар њама 
ањли њаќ бошанд ва ањли охират, кори 
дунявї ба таъхир ва таъвиќ уфтад. 
Ањмади Дониш» [10,400]. 

Аз намунањои боло чунин бармеояд, 
ки вожаи «дунѐї» - калимаи маъмулии 
забони адабии форсу тољик буда, њанўз 
дар давраи асримиѐнагї хеле васеъ 
истифода мешуд. Вожаи мазкур, 
мазмунан, дар муќоиса бо дину мазњабу 
кеш истифода шуда, дар зимн, он 
хусусияти фитрии ашхосро инъикос 
менамуд. Зоњиршавии ин вижагї 
њангоми интихоби роњу тариќати 
зиндагии афроди љомеа дар 
муносибатњои љамъиятї арзѐбї 
мегардад.  

Диният ва дунявият чун ду падидаи 
фитрї, воќеан, ду тарзи њаѐт ва ду навъи 
муносибати љамъиятии одамонро, ки 
мувофиќи љањонбинї ва сатњи шуури 
љамъиятии афрод ташаккул меѐбанд, 
ифода намуда, дар асрњои миѐна роњу 
тариќати зиндагии онњоро мушаххас 
таъин месозад.  

Маълум аст, ки зиндагї њамеша, 
ќонеъгардонии талаботњои моддї ва 
маънавиро таќозо мекунад, аммо 
мављудияти инсон, пеш аз њама, ба 
ќонеъ гардидани талаботњои моддї 
вобаста аст. Њастї – шуурро муайян 
мекунад. Бинобар ин њаѐт њамеша, 
иљборан, инсонро барои ба даст 
овардани василаи рўзгору мояи зиндагї 
ба фаъолияти мењнатї љалб мекунад, ки 
дар ин љода вай беихтиѐр ба моддиѐт рў 
меоварад. Моддиѐт асосбунѐди 
маънавиѐт мебошад ва он амнияту 
њастии љамъиятии одамонро дар 
зиндагї, воќеан, таъмин мекунад. Бе 
ташкили фаъолияти истењсолоти моддї 
ва ќонеъ гардондани талаботи моддї, ки 
ѓизову пўшоку манзил унсурњои њатмии 
он мебошанд, мављудияти инсон 
имконнопазир аст.  

Андешањои дунявї чун дастоварди 
маънавии инсоният шинохта шудаанд, 
ки њар яке аз онњо дар мавриди рушди 
љомеањо маќому манзалати худро пайдо 
намуда, афродро ба роњи ба даст 
овардани неъматњои моддї ва арзѐбии 

арзишњои волои маънавии 
умумибашарї њидоят мекунанд. 
Маорифпарвари тољик Ањмади Дониш 
низ дар намунаи боло мањз ба њамин 
хусусияти андешањои дунявї ишора 
карда, таъкид мекунад, ки агар њама 
фаќат ба кори дину фикри охират 
машѓул бошанд, кори дунѐ ба таъхиру 
таъвиќ афтода, њаѐти воќеии љомеа 
пешрафт намекунад. 

Мафкураи динї-мазњабї ва шариату 
тариќати исломї, ки аз аввали асри VII 
вориди зиндагии мардуми Шарќ 
гаштааст, дар тўли чандин асрњо низоми 
њаѐти сиѐсї-иљтимоии давлат ва љомеаро 
идора мекард. Дин маънавиятро њамчун 
талош барои камолоти шахс, ки њудуди 
он Худост, ташаккул медињад. Ихлос ва 
умед ба Худованд ва рањмати Ў, дар 
муносибатњои љамъиятии давлату љомеа, 
аз он љумла, дар рафторњои иљтимоии 
мардум ба хотири адолату њаќиќати 
пойдор ва подоши он сабру 
тањаммулпазирї, бепарвоиро нисбат ба 
моли дунѐ талќин намуда, бар зидди 
ангезањои нафс мубориза бурданро 
тарбия мекарданд. Чунин навъ 
эътиќодоту ќарордодњои намунавии 
исломї бо мурури замон ба фарњанги 
миллии мардумони Шарќ, аз он љумла, 
тољикон, дохил шуда, ба љањонбинї ва 
фарњанги миллии онњо хусусият 
бахшиданд.  

Ислом чун динњои дигари љањонї як 
навъ масъулияти иљтимої буд, на 
имтиѐзе. Мусулмонон дар партави дину 
оини исломї дар муносибатњои иљтимої 
бо њам баробар буда, дар мавриди риояи 
равобити дунявї, афродро на фаќат аз 
рўи динашон, балки аз рўи амалњои 
иљтимоии воќеияшон бањо медоданд. 

Чуноне ки олимон ќайд мекунанд, 
«љавњари тамоми динњои љањон он 
чизест, ки дар тўли ќарнњо онњо 
арзишоти бузурги маданї-ахлоќї, 
бењдошти эстетикиро на барои шоњон, 
балки барои мардуми оддї, нодору 
бепаноњ чун такягоњи маънавї, воситаи 
таскину тасалло ва њимоягари беѓаразу 
одил ба вуљуд оварданд, ки ба он њам 
беморон ва њам одамони тансињат њини 
ѓаму шодї, њини камбаѓалию 
сарватмандї мурољиат карда 
метавонанд» [7,3-4].  
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Воќеан, дин ва андешањои динї дар 
асрњои миѐна на фаќат дар арсаи сиѐсї 
љавњари мафкураи давлатиро ифода 
мекард, балки он љанбаи маънавии 
њаѐти љамъиятиро низ забт карда, дар 
муќобили дунявият ва андешањои 
дунявї мустањкам ќарор гирифт. Дин ба 
таври мушаххас шууру маърифатнокии 
ањли љомеаро фаро гирифта, тамоми 
анъанањои фарњанги миллиро ба оини 
исломї аз нав кор карда, маќоми худро 
дар зиндагии мардум мустањкамтар 
сохт.  

Мувофиќи далелу хусусиятњои дар 
боло зикршуда, омили калидии устувор 
будан ва аз байн нарафтани дин њамчун 
шакли шуури љамъиятї, ба аќидаи мо, 
ин, пеш аз њама, мављудияти халои 
маънавии илмї, яъне, набудани 
љањонбинї ва дониши кофии илмї 
мебошад, ки ташаккули он ба сатњи 
рушди илмњои дунявї марбут буда, 
барои њаллу фасли мушкилоти моддии 
њаѐти воќеї, чун зербинои њаѐти 
маънавї хизмат мекарданд. Азбаски дин 
дар тамоми љанбањои њаѐту фаъолияти 
љамъиятї афзалият дошта буд, 
андешањои динї љойгузини њамагуна 
андешањои иљтимої шуда, тамоми 
фаъолиятњои ањли љомеаро саросар 
роњандозї менамуданд. Андешањои 
динї маънавиѐтро пахш намуда, яке аз 
муасиртарин љузъи таркибии фарњанги 
маънавї гардиданд. Аз ин рў, ба аќидаи 
мо, маънавиѐт, дар асрњои миѐна, ба 
њайси як суннат ба динният нисбат дода 
мешуд.  

Дар шароити сиѐсї-иљтимоии 
асримиѐнагї, ки њанўз илмњои дунявї ба 
таври кофї рушд наѐфта буданд, зењну 
шуури мардумон тањти таъсири 
назарияњои илоњї дар зери таассуби дин 
ќарор доштанд. Андешањои динї 
њамчун як абзори сиѐсї барои мавќеи 
мустањкам пайдо кардани дин дар 
љанбаи сиѐсат идоракунии давлат ва 
раванди њаѐти љамъиятии афроди 
љомеаро, куллан, «аз гањвора то ба гўр» 
таъин менамуданд. Уламо ва рўњониѐн 
дар сатњи сиѐсию фарњангї муќаррароту 
риояи расму оинњои диниро тавассути 
густариш додани андешањои динї љорї 
намуда, афкору аќидањо, рафтору 
амалњои иљтимої ва муносибатњои 

љамъиятии мардумро сахт назорат 
менамуданд.  

Љањонбинии динї муносибати 
инсонро нисбат ба олами ашѐ ва 
зуњуроти олам чунон ташаккул додааст, 
ки мўътаќидони дин эътимоднокї ва 
њаќиќати офариниши оламу одамро аз 
тарафи ќувваи илоњї бешакку шубња, бе 
чуну чаро ва бе далелњои назариявию 
амалї ќабул месозанд. Яке аз вазифањо 
ва масъалаи асосии дин - таъмини ѓизои 
маънавї ва дар сатњи эњсосоту тафаккур 
аз авзои ногувор наљот бахшидани 
мўътаќидонаш мебошад. Зимни ин 
аќида, назари олими муосири Ѓарб Эрих 
Фромм хеле љолиб аст. Вай табиати 
шахси мутаассибро тањќиќ 
намуда,муайян мекунад, ки «ў як шахси 
худшефтаи наздик ба равонранљурї 
мебошад, ки мисли њар шахсияти 
равонї, аз љањони беруна барканор асту 
бо он комилан робита надорад. Аммо 
шахси мутаассиб дар ин робита барои 
худ илољеро мељўяд, то ки худро аз 
равонранљурии ошкоро наљот дињад. 
Бинобар ин вай дар ин љода барои худ 
сабаберо мељўяд, хоњ он сабаби сиѐсї, 
хоњ динї ва ѐ чизи дигар бошад. 
Сабаберо дарѐфта, онро муќаддас 
дониста, асбоби парастиши худ мекунад. 
Вай ин асбоби парастишро ба бути худ 
табдил медињад, зеро онро ба хеш 
монанд мекунад ва бо таслим шудан ба 
он бут вай худро мешиносад. Ин бут 
њаѐти ўро шавќовару љолиб намуда, ба 
он маънї мебахшад. Рамзи шахси 
мутаассиб мисли «яхи сўзон» аст. Вай 
чун оташи сўзон пуршўр асту њам мисли 
ях сард. Ў аз олами воќеї барканор асту 
дар айни њол бо шўру шавќ ба Мутлаќ 
итоат мекунад» [12,29].  

К. Маркс динро як рўбинои он 
заминаи иќтисодие мешуморад, ки бо 
ташаккули муносибатњои хоси 
истењсолиаш онро ба вуљуд овардааст. 
Вай пайдоиши динро ба ташаккули 
муносибатњои таърихї-иљтимоие, ки 
љамъияти синфиро ба вуљуд оварда, 
истисмори одамро аз тарафи одам љорї 
намуданд, марбут мешуморад. Ба ин 
васила вазифаи иљтимоии дин аз он 
иборат аст, ки вай муносибатњои 
мављударо ба тарзи муайян тафсир 
медињад, аммо онњоро истењсолу 
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истењком намекунад. Дин як мазњари 
худшиносї ва эњсоси шахс ѐ гурўњњоест, 
ки то њол хешро пайдо накардаанд, ѐ 
ќаблан онро дубора аз даст дода, 
асолати худро гум кардаанд. Дар асл, ба 
аќидаи К.Маркс, «дин – њавои мављуди 
мазлум ва ќалби дунѐи беотифа, рўњи 
низоми берўњ ва тарѐки мардум 
мебошад. Дин - ин «бегонагии шуур» 
аст, ки дар заминаи бегонашавии 
иќтисодии шахс ба вуљуд омадааст». 
[5,8] 

Андешањои динї, ки сирф 
ирфонианд, бо таассубу фишороварї ба 
зењну шуури мардум ба пешрафти 
љамъиятї монеаи бузургеро эљод 
мекунанд. Аќоиди таассубомезу 
андешањои динї оиди офариниши оламу 
одам, ки ба имкониятњои нерўии инсон 
ва рушди маънавии вай мањдудиятњо 
меофаранд, воќеан, шуури одамонро дар 
њолати рукуду тобеият нигоњ медоранд. 

Дунявият ва андешањои созандаи 
дунявї дар шароити асримиѐнагии 
таассуби динї бештар на дар љанбаи 
сиѐсї, балки дар љанбаи фарњангї 
муќаррар ва муназзам гашта, дар 
омўзиши илмњои даќиќу табиї ва 
табиатшиносї чун абзори маърифатї 
амиќ густариш ѐфта, ба фарњанги 
исломии асримиѐнагии мардумони 
Осиѐи Марказї, аз он љумла тољикон, 
симои тозаи маънавї бахшиданд. Мањз 
њамин падида омили пешрафту 
шукуфоии илмњои даќиќу табиї, 
табиатшиносї ва љомеашиносї дар 
Шарќ гардид. Гарчанде ки тамоюлњои 
маънавї ба сўи дунявият ва арсаи сиѐсї 
барои андешањои дунявї танг буд, ин 
андешањо мавќеи худро бештар дар 
сатњи фарњангї дарѐфта, дар осори 
адибону мутафаккирони равшанфикри 
Шарќ арзѐбї мешуданд.  

Аз ин рў, њанўз дар асрњои миѐна 
мутафаккирони шарќї тавонистанд, ки 
бархе аз кашфиѐтњои оламшумули 
илмиро пешбинї намуда, бозѐфтњои 
барљастаи илмии хешро ба љањониѐн 
љилвагар созанд. Илм дар асри тиллоии 
ислом (750-1258) ба дараљаи баланди 
тараќќиѐт расид. Љунбиши тарљумонї, 
ки дар Маркази «Байтулњикмат»-и 
Баѓдод ќарор дошт, осори илмии њиндї, 
эронї ва юнониро ба арабї тарљума 

мекард. Ин тарљумањо ба рушду 
инкишофи илмњо ва андешањои дунявї 
такони бузурге бахшиданд. Дарвоќеъ, 
дар њамон шароити асримиѐнагии 
њукумати дин андешањои дунявї, дар 
ќолаби аќидањои бебоконаи 
озодандешї, ба њайси як майлон ва 
тамоюли фикриву ѓоявї (риндї, бидъат, 
аќлгарої, шуубия) ва тадќиќотњои илмї 
дар соњаи табиатшиносї, тиб, фалсафа, 
љомеашиносї, илми ахлоќ, сиѐсат, 
мантиќ ва илмњои даќиќ, на фаќат аз 
љињати назарї, балки амалан таљриба 
шуда, «њамчун мухолифат бо њаргуна 
афкори иљтимоии шахшудамонда-
догматикии њоким ва консервативї 
меъѐри арзѐбии онро низ гуманизм, 
аќлгарої ва мусоидат ба рушди љомеаи 
инсонї бояд фањмид», дар осорњои 
мутафаккирони классикии форсу тољик 
густариш меѐфтанд.  

Дар замони муосир, ѓояи дунявият 
ба сатњи сиѐсї расида, дар зимн, 
коркарди сохторѐбии давлати дунявї 
дар пояи њуќуќї ва риояи њуќуќњои 
сиѐсї-иљтимоии умумибашарии инсон 
густариш меѐбад. Њоло, тавсифи илмию 
моњияти ѓояи андешањои дунявї ва 
мафњуми «дунявият» васеъ густариш 
ѐфта, дар арсаи сиѐсии љањон љабњаи 
њуќуќиро истењком мебахшад. Дарку 
эњсоси ватанпарастї ва давлатдорї ва 
соњибистиќлолї моро ба донистани 
эътиќодоте, ки рўњия, талаботи моддї ва 
маънавии мардум моро дар раванди 
сохторѐбии муносибатњои нави 
љамъиятї бо густариши васеи 
андешањои дунявї муайян месозанд, 
хеле зарур аст. 

Дунявият њамчун принсипи сохтори 
сиѐсї ва иљтимоию фарњангии давлат, 
имрўзњо, дар Љумњурии Тољикистон низ 
дар марњилаи ташаккулѐбии давлати 
дунявї ва љомеаи шањрвандї, дар 
раванди мутобиќшавї ба воќеияти 
муосири љомеаи љањонї ќарор дорад. 
Љумњурї дар марњилаи таърихи 
навтарин дар партави андешањои дунявї 
дар њаѐти љамъиятии мардуми кишвар 
басе муносибатњои љамъиятиро ба 
таљриба расонд. 

Аз ќабили андешањои дунявї, ки 
имрўзњо дар фазои пасошўравї ва 
соњибистиќлолї густариш меѐбанд, - ин 
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давлати миллї, идеяи миллї, 
демократия, истиќлолияти миллї, 
давлати њуќуќбунѐд ва љомеаи 
шањрвандї, худшиносии миллї, 
маърифати илмї, озодии виљдон, 
бисѐрандешї, муносибатњои бозорї, 
иќтисоди бозорї, љањонишавї, фарњанги 
љањонбинї ва ѓайра мебошанд, ки дарки 
амиќу илмии моњияти ин андешањоро 
дар равобит бо андешањои динї таќозо 
менамоянд. Чунки ин ду навъи 
андешањо дар масири таърих њамеша, 
гоњ бо њам печида, гоњ дар бархўрд бо 
њамдигар дар амалу рафторњои иљтимої 
ва муносибатњои љамъиятї бо 
шаклгирињои нав ба нав тазоњур ѐфта, 
мутаносибан, дар љомеа боиси љоннок 
гардидани падидањои маќбул ѐ 
номатлуби иљтимої мешаванд. Њам 
худи ин ду вожа ва њам дарки 
пайгиронаи он дар даврони пасошўравї, 
дар шароити халои мафкуравии 
ѓайримарксистї, дарвоќеъ, як масъалаи 
мураккаби марбут ба якдигарфањмї дар 
муносибатњои љамъиятии одамон ва 
гурўњњои мухталифи иљтимої бо 
њамдигар дар баробари мутобиќшавї ба 
таѓйироти нави сиѐсї-иљтимої хеле 
мушкилафзо буд.  

Адиб Халид дар он аќида аст, ки 
«Њокимияти Шўравї дар давоми 
мављудияти худ оиди сохтори љомеаи 
коммунистї ба њамаи њадафњояш 
нарасида бошад њам, аммо ба њар њол, 
он тарзи њаѐти иљтимоии халќњои Осиѐи 
Миѐнаро, ки асрњои тўлонї ба дину 
оини ислом такя менамуданд, нисбатан 
таѓйир дод» [13,34 ]. Пас аз пош хўрдани 
Давлати Шўравї якбора ивазшавии 
сохтори сиѐсии давлатї дар шароити 
халои бузурги мафкуравї дар фазои 
пасошўравї дини ислом ва андешањои 
динї љоннок шуда, вазъи сиѐсї-
иљтимоии Тољикистони 
соњибистиќлолро муташанниљ ва 
ноором сохта, дар муќовимат бо 
андешањои дунявї бархўрд намуда, 
даъвои ќудрати сиѐсї кард.  

Дар даврони соњибистиќлолї 
мардуми Тољикистон аз чорчўбаи 
мафкураи расмии коммунистї рањої 
ѐфта, зиндагии худро дар маљрои нав 
дарѐфта бошанд њам, воќеан, ба бўњрони 
бузурги иљтимої ва маънавї гирифтор 

шуданд. Њаѐт як мазраест, ки дар он 
робитањои моддию маънавии фард ва 
љомеа ба њам печида, пайвандњои 
ногусастанї пайдо мекунанд, ки боиси 
њаракатњои мухталифи иљтимої ва 
бархўрди афкору аќидањои гуногун 
мардум гардида, љомеаро ба љараѐни 
њодисањои номатлуби иљтимої мекашад.  

Мардуми Тољикистон дар даврони 
соњибистќлолї як ќадами бузург ба пеш 
гузошта бошанд њам, ду ќадами дигар 
ба аќиб нињодаанд. Њомилони ду навъи 
андешањои иљтимої – динї ва дунявї 
дар набарди густаришѐбї дучори 
муќовимати маънавї гашта, 
давлатдории Љумњурии Тољикистони 
навтаъсису соњибистиќлолро ба коми 
љанги хонумонсўзи шањрвандї кашида, 
ќариб буд, ки ба нобудї баранд. 
Аќидањои аз љониби ташкилотњои 
ифротгаро пањншаванда ба шуури 
афроди алоњида таъсир расонида, њисси 
муњаббат ба Ватан, худшиносии миллї, 
эњтиром ба арзишњои умумиинсонї ва 
фарњангию маънавиро дар замири онњо 
коњиш дод. Таљриба нишон дод, ки 
зоњиршавии падидањои номатлуб дар 
љомеа ба сабаби набудани захирањои 
муайяни сармояи иљтимої ва нерўи 
инсонї, ки аз рўи љањолат ва паст 
будани сатњи маърифатї, шуурнокї ва 
худшиносии мардум сар мезананд, ба 
вуќўъ меоянд.  

Падидањои номатлуб, инчунин, на 
фаќат тангии маишї ва вобастагии 
иќтисодї аз неъматњои моддї мебошад, 
балки онњо аз љањонбинии хурофотї ва 
таассуби динї, суст будани низоми 
тарбияи њисси ватандўстї, њамраъйї, 
њуввияти миллї ва шањрвандї, дарки 
масъулиятшиносї ба вуќўъ меоянд. 
Љоннокшавии ин тамоюлњои номатлуби 
зењнию равонї инчунин аз камфурсатї 
ва таъсири шиддатгирии муносибатњо 
ва равобитњои сиѐсї-иљтимої миѐни 
кишварњои абарќудрат ва мутараќќї 
дар миќѐси љањон, ки бештар аз 
каљравињо дар фарњангу ањлоќи баъзе 
сарварони кишварњо ва гурўњњои 
иљтимої, аз коњиш ѐфтани маънавиѐт 
низ ба љараѐн мегирад. Аз чунин вазъи 
нобањангом ва муташанниљ фаќат аќли 
солим, маърифатнокии мардум ва диди 
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дунявї нисбати воќеият ањли башарро 
наљот мебахшад. 

Робитаи иљтимої ва алоќамандии 
шахс ва ањли љомеа бо муњити иљтимоии 
беруна яке аз муњимтарин василает 
барои хештаншиносї, худнигањдории 
шахсият ва фаъолшавии мардум дар 
роњи бозсозињо – гузариш аз андешањои 
пуртаассуби динї ба андешањои 
созандаи дунявї мебошад. Чи тавре ки 
таљрибаи таърихї ва тањќиќотњои илмї 
нишон медињанд, мушкилоти солимии 
муносибатњои љамъиятї дар љомеа бар 
асари таѓйиротњои нави иљтимої дар 
теъдоди афроди ‚мутобиќнашуда‛ ва 
ноомадагии онњо ба дигаргунињои 
тавњиномез мањфуз аст, на дар 
‚ноустувории‛ эњтимолии худи љомеа. 

Бар асари ин омилњо бо Фармони 
Президенти Љумњурии Тољикистон аз 1 
июни соли 2021, № 187 Стратегияи 
миллии Љумњурии Тољикистон оид ба 
муќовимат ба экстремизм ва терроризм 
барои солњои 2021-2025 тасдиќ карда 
шуд. Стратегияи мазкур тадбирњои дар 
доираи амалисозии Стратегияи миллии 
Љумњурии Тољикистон оид ба 
муќовимат ба экстремизм ва терроризм 
барои солњои 2016-2020 
андешидашударо натиљагирї намуда, 
самтњои асосии сиѐсати давлатии 
Љумњурии Тољикистонро оиди ин 
масъала барои давраи нав муайян 
намуд. Дар он њамоњангсозии 
фаъолияти маќомоти давлатї, нињодњои 
љомеаи шањрвандї ва созмонњои 
байналмилалї оид ба иљрои Стратегияи 
мазкур пешбинї шуданд [3,8].  

Бинобар ин дар Стратегияи мазкур 
тадбирњои иловагї доир ба баланд 
бардоштани фарњанг ва саводнокии 
динии ањолї, тањкими фазои 
тањаммулгарої дар муњити иљтимої, 
риояи њуќуќ ва озодињои динии 
шањрвандон дар љомеа як силсила 
маводи иттилоотию роњнамоикунанда 
дар ин соња ба табъ расонида шуданд. 
Њанўз њам кам будани таљрибаи кофии 
иљтимої дар соњаи рушди иќтисодии 
кишвар, ки он зербинои маънавиѐт 
мебошанд, сари ваќт ташхису бартараф 
шудани тамоюлњо ва падидањои 
номатлуби иљтимоиро мушкил 
месозанд.  

Оиди ин вазъият дар Паѐми 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
Эмомалї Рањмон «Дар бораи самтњои 
асосии сиѐсати дохилї ва хориљии 
љумњурї» (23.12.2022) ќайд мекунанд, ки 
бунѐди миллати мутамаддин аз маориф 
оѓоз меѐбад. Ин мушкилот бо роњи «дар 
самти рушди илму маориф баланд 
бардоштани сатњи саводнокиву 
маърифатнокии миллат, мунтазам 
бењтар гардонидани сатњу сифати 
таълим ва тарбияи кадрњои ба талаботи 
замона љавобгўй мебошад.... бесаводї, 
љањолат ва хурофот ба инсон танњо 
бадбахтї меоварад ва боиси аќибмонии 
љомеа ва касодии давлат мегардад» [2,4]. 
Дар ин бобат «сармоягузорї ба хотири 
рушди неруи инсонї» яке аз роњњои 
мушаххаси њалли масъалањои дар ин 
самт љойдошта мебошад. 

Рушди устувори сиѐсию иќтисодї ва 
иљтимоиву фарњангии љомеа аз 
самаранокии сиѐсати њуќуќии љумњурї 
вобастагї дорад. Бо маќсади танзими 
самараноки муносибатњои љамъиятї ва 
инкишофи минбаъдаи онњо бо Фармони 
Президенти Љумњурии Тољикистон аз 
«6» феврали соли 2018, №1005 
Консепсияи сиѐсати њуќуќии ЉТ сс. 
2018-2028 тасдиќ шудааст, ки тибќи он 
«бо истифода аз чорањои сиѐсї, 
иљтисодї, ташкилї мафкуравї ва њуќуќї 
роњандозї мешавад» [4,4]. 

Самаранокии сиѐсати њуќуќии 
Љумњурии Тољикистон аз амалисозї ва 
татбиќи меъѐрњои Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон, ќонунњо ва 
дигар санадњои меъѐрии њуќуќї дар 
амал вобастагї дорад. Тамоил ба 
бозсозии муносибатњои љамъиятї бо 
кўмаки омўзишу баррасии моњияти 
андешањои дунявї ва меъѐру љойгоњи 
андешањои динї дар љанбаи фарњангии 
ањли љомеаи тољикистонї тавассути 
мањви љањолату бесаводї, 
бартарафсозии хурофотпарастї, дастрас 
намудани иттолооти амиќумуфид, ки 
моњияту зарари инфиродї ва иљтимоии 
ифротгарої, тундравињо ва 
дањшатофарињоро бар ањли љомеа, 
хусусун, наврасону љавонон, муяссар 
мегардад, ки ин иќдомњои дастљамъона 
мањаки густариши дунявият ва сиѐсати 
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солењи замони муосир дар тамоми љањон 
ба шумор мераванд.  

Расидан ба ин њадафњо тавассути 
фаъолияти дастљамъонаи нињодњои 
љамъиятї, корхонањои хурди хусусї ва 
давлатї, соњибкорон дар ташкили 
шуѓли ањолї ва љалб кардани кулли 
мардум ба кору фаъолияти пурмањсули 
фардї ва љамъиятї, таъмини онњо 
љойњои нави корї дар љомеа муяссар 
мегардад. Танњо шуѓли пурмањсулу 
муфид ва бомаърифат, ташаккули 
муносибатњои љамъиятї ва робитањои 
бисѐрљанбаи иљтимоии шахсро бо љомеа 
мустањкам намуда, афкори ањли љомеаро 
ба бењдошти рўзгору зиндагии кулли 
мардум ва љомеа равона сохта онњоро аз 
побанди мустањками хурофотњо ва 
таассуби динї наљот бахшад. 
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СВЕТСКИЕ И РЕЛИГИОЗНЫЕ ИДЕИ 

В УСЛОВИЯХ ФОРМИРОВАНИЯ 
НОВЫХ ОБЩЕСТВЕННЫХ 

ОТНОШЕНИЙ 
Арифджанова Н. Р. 

В статье рассматриваются специ-
фические черты религиозных и светских 
представлений, мировоззренческая 
направленность, различные ценности, 
пути и возможности их согласования в 
современном таджикском обществе. Од-
ной из серьезных проблем современности, 
которая волнует таджикское общество, 
является смена идеологий и изменение 
общественных отношений, что требует 
решения идеологических проблем на госу-
дарственном уровне. Всякая идея есть 
совершенная мысль, возникающая из жиз-
ненных потребностей человека, отра-
жающая его материальные и духовные 
потребности на пути к формированию 
новых общественных отношений. Автор 
статьи констатирует, что ныне акти-
визируются формирование два типа идей 
- религиозных и светских, которые опре-
деляют новые общественные отношения. 
Решение этого важнейшего вопроса оце-
нивается с глубоким осмыслением темы 
относительно духовности с точки зрения 
социальной философии на уровне обще-
ственного сознания, что обуславливает 
необходимость повышения уровня гра-
мотности, просвещения и благосостояние 
народа - как фактора регулирования со-

http://komron.info/cr/koncepciyai-ciyosati-hu/
http://komron.info/cr/koncepciyai-ciyosati-hu/
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циальных отношений, что исключает лю-
бые попытки размежевание народа и де-
стабилизировать общество. 

Ключевые слова: духовность, идеоло-
гия, светские идеи, религиозные идеи, си-
стема общественной жизни, националь-
ная культура, национальное мышление, 
социальный опыт, свобода совести, новые 
общественные отношения, соотношение 
материальных и духовных благ. 

 
RELIGIOUS AND SECULAR IDEAS IN 

THE COURSE OF FORMING NEW 
PUBLIC RELATIONS 

Arifjonova N. R. 
The article discusses about the specific 

features of religious and secular ideas, such 
as worldview and orientation of different 
values, ways and possibilities of their coordi-
nation in modern Tajik society. One of the 
serious problems of our time that worries the 
Tajik society is the change of ideologies and 
changes in public relations, which requires 
the solution of ideological problems at the 
state level. 

Every idea is a perfected idea that arises 
from the life requirements of a person and 
reflects his material and spiritual needs on 
the way to the formation of new social rela-
tions. 

The author of the article states that the 
formation of two types of ideas is now being 
activated - religious and secular, which de-
termine new social relations. The solution of 
this most important issue is assessed with a 
deep understanding of the topic of spirituali-
ty from the point of view of social philosophy 
at the level of public consciousness, necessi-
tates raising the level of literacy, education 
and the well-being of the people as a factor 
in regulating social relations, which excludes 
any attempts to delimit the people and de-
stabilize society. 

Keywords: spirituality, ideology, worldly 
thoughts, religious thoughts, public life sys-
tem, national culture, national thinking, so-
cial experience, world knowledge, freedom of 
conscience, new public relations, relationship 
between material and spiritual benefits. 
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Маќолаи мазкур ба баррасии 

масъалањои бо кор таъминкунии 
хатмкунандагони тањсилоти касбї дар 
соњањои хољагии халќи Љумњурии 
Тољикистон бахшида шудааст. Дар 
шароити иќтисоди бозоргонї яке аз 
масъалањои актуалї ва мубрам ин бо кор 
таъмин намудани хатмкунандагони 
муассисањои таълимии касбї ба шумор 
рафта, ин вазъ рўз аз рўз мушкил шуда 
истодааст. Дар шароити имрўза 
коркарди лоињаи бо кор таъмин намудани 
мутахассисони љавон мубрам шудааст. 
Ин омил бевосита ба сатњу сифати 
зиндагии инсон ва фаъолияти мењнатии 
њар як шањрванди кишвар таъсири худро 
мерасонад. Ањамияти њалли мушкилоти 
таъмини шуѓли истењсолї дар љумњурї ва 
афзоиши самаранокии мењнат бо тањия 
ва татбиќи чорањои фаъол ва ѓайрифаъол 
оид ба танзими бозори мењнат алоќаманд 
аст. 

Калидвожањо: хатмкунандагони 
зинаи тањсилоти касбї, тањсилоти 
касбї, бо кор таъминкунї, шуѓлмандї, 
иќтисоди бозоргонї, шуѓли ањолї, сатњи 
некўањволї, љойњои корї.  

 
Солњои охир бо афзудани шумораи 

ањолї дар рўйи замин талабот ба 
шуѓлмандї зиѐд гардид. Аксарияти 
ањолии љањонро ањолии мамлакатњои рў 
ба тараќќї ташкил медињад. Афзун 
шудани шумораи ањолї дар љумњурї 
сабаби њалли масъалањои нави иљтимої 
ва боиси ба миѐн омадани љойњои нави 
корї хоњад гардид. Шуѓлмандї на танњо 
як падидаи иљтимоию иќтисодист, балки 
он нишондињандаи асосї дар таъмини 
сатњи зиндагии шоистаи ањолї бо 
назардошти тахассуси касбии 
имкониятњои шахсии инсон мебошад.  

Яке аз нишондињандањои истифодаи 
ќувваи корї њиссаи бо кор таъмин 
будани ќисмати умумии ањолї ба шумор 
меравад. Агарчанде шумораи шахсони 
бо кор таъминшуда дар љањони муосир 
зиѐд шуда бошад њам, аммо њиссаи бо 
кор таъмин будани ќувваи корї кам 
гардидааст ва аз ин сабаб миќдори 
бекорон зиѐд гашта, њоло бекорї ба 
мушкилоти глобалї (умумиљањонї) 
табдил ѐфтааст [3, 50-51]. Дар 
кишварњои тараќќикардаи љањон бекорї 
нисбат ба мамлакатњои рў ба рушд кам 
ба назар мерасад. Бекорї њамчун як 
падидаи иљтимої дар њама љомеа вуљуд 
дорад, лекин дар давлатњои сатњи 
зиндагиашон паст буда, хеле зиѐд ба 
чашм мерасад. Сабаб дар он аст, ки ин 
кишварњо аз ќувваи корї ба таври 
самаранок истифода намебаранд. 

Ањолии синну соли ќобили мењнат 
иќтидори асосии иќтисодиѐти мамлакатро 
ташкил дода, пешнињод намудани ќуввањои 
корї бояд ба талаботи хољагии халќ 
мувофиќат намояд. Аз нуќтаи назари 
иќтисодї, ба таври самаранок истифода 
кардани ањолии синни ќобили мењнат омили 
асосии рушди истењсолоти миллї мањсуб 
ѐфта, комилан ба сатњи касбияти гурўњњои 
иљтимої вобаста мебошад. Аз нуќтаи назари 
иљтимої, категорияњои гуногуни ањолї, 
гурўњњои гуногуни иљтимоиро ташкил 
медињанд ва ќонеъгардонии талаботњои 
моддї ва маънавии онњо дар шароити муосир 
ба фарогирии шуѓлмандї ањолї марбут 
мебошад. 

Шуѓлмандї танњо тавсифдињандаи 
муњимтарини вазъияти иќтисодии 
некўањволии ањолї набуда, балки 
нишондињандаи муњими микроиќтисодї 
ба њисоб меравад. Шуѓлмандї – як 
падидаи иќтисодиест, ки вобаста аз 
љараѐнњои демографї, аз таркиби 
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сиѐсати иљтимої бармеояд, инчунин 
мазмуни иљтимої ва демографї дорад 
[5, 5]. 

Давлат њамчун институти иљтимої 
бояд таъмини љойњои кориро барои 
тамоми шањрвандон кафолат дињад ва 
заминаи хуби шароити мењнатиро 
фароњам созад. Дар баробари ин 
шуѓлмандї як воситаи ба њам овардани 
одамон дар муносибатњои истењсолї ва 
иштироки онњо дар фаъолияти мењнатї 
бањри ќонеъ кардани талаботњои моддї 
ва љамъиятї мебошад.  

Яке аз омилњои муњим ва устувори 
инкишофи иќтисодї мамлакатро 
истифодаи пурраи захирањои истењсолї, 
фаъолияти мењнатии инсон ташкил 
намуда, дар паст кардани дараљаи 
бекорї дар сатњи љомеа замина 
мегузорад. Барои њалли ин пададаи 
иљтимої-иќтисодї зарур аст, ки 
фаъолияти нињоди иљтимої-давлат ва 
тањсилот барои бењтар намудани 
њавасмандии иќтисодї, љойњои нави 
корї барои аъзоѐни љомеа, аз љумла 
мутахассисони љавон равона шавад. Аз 
тарафи дигар ташкилотњои дар ин самт 
ташкил шуда, барои омодагии 
шањрвандон ба фаъолияти мењнатї 
вобаста бо таѓйир ѐфтани шароити нави 
истењсолї, донишњои базавиро инкишоф 
дињанд, то ин ки онњо ба фаъолияти 
комѐби мењнатї дар истењсолот ноил 
гарданд. 

Њамин тавр, омодагии насли љавон 
ба фаъолияти мењнатї яке аз 
муњимтарин вазифањои иљтимої 
мебошад, ки инсоният дар даврањои 
гуногуни таърихї худ иљро менамояд. 
Бо инкишофи муносибатњои истењсолї, 
пешрафти илму техника майлу раѓбат ба 
масъалаи таълими касбї зиѐд мешавад 
[4, 229]. 

Дар баробари пешрафти 
муносибатњои истењсолї, майлу раѓбат 
ва сатњи касбомўзии љавонону наврасон 
зиѐд мегардад. Мусоидат ба шуѓли 
донишљўѐн ва хатмкунандагон вазифаи 
аввалиндараљаи тамоми муасссисањои 
тањсилоти касбї ба шумор меравад. 
Самти фаъолияти ин муассисањо 
огоњонидани донишљўѐн дар бораи 
љойњои корї холї, иттилоот аз вазъи 
бозори мењнат дар кишвар, мурољиати 

корфармоѐн ба масъалањои љалби 
мутахассисони нав ба корхона ва ѓайра 
мебошад. Бояд муассисањои миѐнаи 
касбї дар шабакаи Интрнет сайти 
махсус барои мусоидат ба шуѓли 
љавонон дошта бошанд, то инки 
донишљўѐну муњасиллин аз вазъи бозори 
мењнат бохабар бошанд. 

Дар солњои охир бо инкишофи 
соњаи иљтимої - иќтисодї ба корњои 
истењсолї љалб намудани љавонон, бо 
кор таъмин намудани онњо, мутобиќ 
сохтани шароити кор барои 
самаранокии фаъолият масъалаи 
муњимро пеш овардааст. Барои 
баромадан аз чунин вазъият лозим аст, 
ки тамоми чорањоро бањри истифодаи 
самараноки захирањои мављудаи 
нерўњои аќлонї ва зењнии љавонону 
мутахассисон замони муосир истифода 
намуд. 

Истифодаи комили иќтидори 
љавонон шарти зарурї барои инкишофи 
ояндаи иќтисодї ва адолати иљтимої 
дар кишвар мањсуб ѐфта, метавонад дар 
паст кардани сатњи камбизоати замина 
гузорад [2, 79]. 

Масъалаи бо кор таъминкунии 
хатмкунандагони муассисањои 
тањсилоти касбї яке аз масъалањои 
муњими соњаи иќтисодиро ташкил 
намуда, дар њаѐти љавонон зинаи муњим 
барои дарѐфти мавќеи иљтимої ба 
шумор меравад. Яке аз марњилањои 
муњими рушди њар як шахс ин гузариш 
аз зинаи таълимї ба зинаи мењнатї 
мебошад. Гузариш аз фаъолияти 
таълимї ба фаъолияти мењнатї њамон 
ваќт бобарор хоњад буд, ки агар љавонон 
љойи кори муносиб, шароити созгор, 
маоши хуб ва имконияти 
худташаккулдињиву худвоќеъгардонї 
дар њаѐт пайдо кунанд. Ин омилњо 
натанњо ба худи мутахассиси љавон, 
балки барои љомеа натиљаи мусбат 
хоњад дошт.  

Дар љомеаи муосир барои љойи кори 
муносиб ѐфтан мушкилињо вуљуд 
доранд, хусусан сатњи омодагии 
тахассусии љавонон ба он мутобиќ 
наменамояд. Аз њама омили муњим ва 
калидии фаъолияти мењнатї барои 
хатмкунандагони муассисањои 
тањсилоти касбї ин музди маош ба 
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њисоб рафта, ишѓолкунии љойњои корї 
ба он вобаста аст. Љойи муносиби корї 
барои хатмкунанда – ифодакунандаи 
муњими мувафаќќияти фаъолияти 
таълимии ў њисоб меѐбад. 

Тадќиќоти сотсиологї нишон дод, 
ки аз се як њиссаи мусоњибон – 31,8% дар 
ваќти интихоб ва љустуљўи љои кор 
бештар ба дараљаи музди мењнат диќќат 
медињанд. Аз панљ як њиссаи мусоњибон 
– 20,3%, ки онњо љавонон мебошанд, 
гирифтани таљриба дар корхонаро 
талаботи асосї мешуморанд. Инчунин, 
18,0%-и онњо ќайд намуданд, ки њангоми 
љустуљўйи љои кор ба намуди кор ва 
фаъолият таваљљуњ зоњир менамоянд, 
яъне мувофиќи касбу њунар ва ихтисоси 
худ кор ѐфтан мехоњанд. Имконияти 
рушди касбї ба 15,7% мусоњибон муњим 
буда, 14,0% дар интихоби кор бартариро 
дар нуфузи корхона мебинанд. 

Умуман, њангоми љустуљўйи кор 
мусоњибон ба музди мењнат диќќат 
медињанд, зеро аксарияти донишљўѐн 
имконияти кор пайдо кардан дар дохили 
љумњурї доранд, аммо бо сабаби маоши 
кам муњољирати мењнатии хориљиро 
интихоб менамоянд. 

Имрўзњо таќсимоти дурусти 
хатмкунандагони зинањои тањсилоти 
касбї дар сатњи хуб ќарор надорад. Ин 
аз як тараф, ба онњо имконият 
намедињад, ки дар оянда њаѐти 
мустаќилона пайдо кунанд, аз тарафи 
дигар худи љавон маљбур мегардад, то 
ба ягон љойи муайян дар мавриди 
набудани љойњои кори холї ба кор оѓоз 
намояд. Аз ин рў, мутахассисони љавон 
пеш аз он ки ба бозори мењнати дохил 
гарданд, бояд пешакї омодагии 
љиддиро гузашта, бо муњити ивазшавнда 
мутобиќ шуда тавонанд. Њамчунин 
донистани забонњои хориљї ва 
муошират карда тавонистан муњим аст.  

Омода намудани мутахассисони 
баландихтисос, мутобиќ намудани онњо 
ба меъѐрњову шароитњои бозори мењнат, 
раќобатпазирии онон дар соњаи бозори 
иќтисодї аз технологияњои нави 
ташкили системаи таълимот дар 
муассисањои тањсилоти касбї ва љараѐни 
бокортаъминкунии хатмкунандагони 
мактабњои миѐнаи касбї дар љумњурї 

вабаста аст. Махсусан раќобатпазирии 
мутахассис дар љойи аввал меистад. 

Шахси раќобатпазир онест, ки дар 
њолати мусобиќа, муќобила бо раќибони 
худ ќарор дорад ва саъйю талош 
мекунад то фаъолияти пурсамару корсоз 
дошта бошад [4, 141]. 

Мутахассисони љавонро лозим аст, 
аз нозукињои касби интихобкардаи хеш 
бархўрдор бошанд, то инки истифодаи 
самараноки воситањои истењсолотро ба 
роњ монанд. Корхонаву муассисањои 
истењсолї талаботњоро барои 
хатмкунандагон дар шакли донандаи 
хуби технологияњои навин, забонњои 
хориљї, инкишоф дода тавонистани 
донишу таљрибаи худ дар давоми 
фаъолияти мењнатї, бо њолатњои 
бавуљудомада омода будан ва аз он 
баромада тавонистанро мегузорад.  

Инчунин як ќатор омилњоро 
метавон зикр кард, ки боиси бо кор 
таъмин шудани хатмкунадагони 
муассисањои миѐнаи касбї дар бозори 
мењнат хоњад гардид: 

- мутобиќати пурраи њаљми муайяни 
дониш нисбат ба ихитисоси азхудкарда 
ва омодагии мутахассиси љавон дар 
бозори мењнат; 

- мањорати хуби алоќаманд карда 
тавонистани донишњои назариявї бо 
донишњои амалї;  

- мављуд будани малакањои 
мустаќилона, љустуљўи донишњои амиќ 
ва зарурї нисбати касби хеш; 

- дар сатњи миллї, минтаќавї ва 
мањаллї сарчашмањои мушаххаси 
иттилоотї барои љавонон оид ба љойњои 
холии корї, шароити кор, њифзи иљимої 
ва ѓайра тањия карда шавад; 

- маълумотро оиди ба шуѓл дар 
љойњое, ки љавонон бештари ваќти 
худро сарф мекунанд, ба монанди 
мактабњо, донишгоњњо, агентињои шуѓли 
ањолї, клубњо, марказњои љавонон ва 
ѓайра пањн кардан лозим аст;  

- дар доираи љойњои кории мављуда 
системаи мушаххасси блокњои 
иттилоотиро барои љавонон бо 
назардошти хусусиятњои мањаллї ва 
наќшањои мушаххаси амалиѐти шахсї 
тањия намудан [2, 109]. 

Технологияњое, ки дар боло ба 
хотирии ба шуѓл фаро гирифтани 



63 

мутахассисони тањсилоти касбї 
пешнињод гардиданд, усулњои 
муосирест, ки дар адабиѐти бозори 
мењнати љавонон дар мамлакатњои 
љањон барои мутахассисон ин зинаи 
тањсилот пешкаш гардидаанд.Бозори 
мењнат њамеша дар таѓйирот аст, 
аъзоѐни љомеа њамеша ба дигаргунињои 
нав ба нав рў ба рў мешаванд. Инчунин 
бозори мењнат шиддатнокии баланди 
раќобатпазириро талаб мекунад. 
Системаи маориф бояд дар омода 
намудани тахассусњои касбї талаботи 
бозори мењнатро дар назар дошта 
бошад, то инки љавонон барои дуруст 
интихоб кардани касбу ихтисоси 
муносиби ба талаботи љомеа љавобгўро 
азхуд кунанд. Яке аз мушкилоте, ки дар 
назди хатмкунадагони муассисањои 
миѐна ва олии касбї дар бозори мењнат 
меистад, ин ба њисоб нагирифтани 
талаботи муосири бозори мењнати 
љавонон мебошад. Љавонон дар асоси 
интихоби касби худ дар ин ѐ он соња аз 
рўи њавою њавас ояндаи худро љиддї ба 
назар намегиранд. 

Тањќиќоти сотсиологї нишон дод, 
ки аз се як њиссаи мусоњибон (30,1%) ба 
он андешаанд, ки касби табиб дар 
бозори њозираи мењнат талабгорї зиѐд 
дорад. Мувофиќи бањодињии мусоњибон 
љомеа ба касбњои њуќуќшинос (12,9%), 
омўзгор (12,4%) ва барномасоз 
(программист) – 12,0% низ ниѐзманд аст. 
Аз шумораи ихтисосњои ба мусоњибон 
пешнињодгардида, аз њама касби 
камнуфуз ронандагї мебошад, ки танњо 
5,0%-и мусоњибон онро интихоб 
намуданд (нигаред ба диаграммаи 2). 

Диаграммаи 2. Ба фикри шумо имрўз 
кадом касбу ихтисосњо талабгори зиёд 

доранд? (n=300) 

 

Дар замони муосир љавонон кўшиш 
мекунанд ихтисосњои бонуфуз ва 
калонмуздро интихоб намоянд, аммо 
баъди хатми донишгоњ ба мушкилот 
њангоми пайдо кардани љойи кор 
мегарданд. Бояд зикр кард, ки дар 
даврони соњибистиќлолї Њукумати 
мамлакат дар раванди гузариш ба 
иќтисоди бозорї дар соњаи иќтисодиѐт 
ва иљтимоиѐт дигаргунињо ба вуљуд 
омаданд, ки сатњи шуѓлмандї ва 
зиндагии мардуми кишвар мо ба 
марњилаи сифатан нав ќадам нињод. 

Ба хотири бо кор таъмин намудани 
хатмкунандагони муассисањои 
тањсилоти касбї бояд аз чунин методњои 
кории истифода бурд. 

1. Мустањкам намудани 
муносибатњои њамкорї бо ташкилоту 
корхонањое, ки донишљўѐни 
муассисањои тањсилоти касбї дар он 
таљрибаи истењсолї мегузаронанд ва 
баъди хатм кардан ин корхонањо 
мутахассисони љавонро бо кор таъмин 
карда тавонанд; 

2. Кўмаку ѐрї расонидан ба 
мутахассиси љавон њангоми фаъолияти 
мењнатї дар корхона, ба хотири 
раќобатпазирии коргари худ дар бозори 
мењнат; 

3. Бояд тамоми муассисањои 
тањсилоти касбї њангоми ташкили 
конференсияњо, ярмаркањои љойњои 
нави корї, љамъомадњо, семинарњои 
илмию амалї дар њалли проблемањои 
шуѓлмандии љавонон ва аъзоѐни 
љамъият фаъолона иштрок намоянд. 

Аз усулњои номбурда дар 
кишварњои хориља васеъ истифода 
мебаранд. Сомонањои махсуси 
интернетї амал мекунанд, ки онњо њар 
лањза аз њолати бозори мењнати љавонон 
ба муњассилин иттилоот медињанд. 
Вазифаи марказњо аз инњо иборат 
мебошад: 

- дастгирии иттилоотии донишљўѐн 
ва хатмкунандагони коллељњо дар 
соњањои шуѓл ва бо кор таъминкунї; 

- корбарии инфиродї бо донишљўѐн 
ва хатмкунандагон оид ба масъалањои 
роњнамоии касбї, шуѓл ва кори 
муваќќатї; 

- тањлили бозори мењнат ва њамкорї 
бо корфармоѐн; 
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- таъсис, нигоњдорї ва навсозии 
бонки компютерњои љойњои холии кори 
хатмкунадагон; 

- сари ваќт таъмин намудани 
хатмкунандагон бо маълумот дар бораи 
љойњои кории холии мављудбуда; 

- ташкил ва ворид намудани базаи 
маълумотњо дар бораи донишљўѐни 
курсњои болої - хатмкунандагон;  

- љамъоварии маълумот дар бораи 
натиљањои кор оид ба шуѓли хатмку-
нандагон; 

-ташкили вохўрињо барои хатмку-
нандагон бо корфармоѐн; 

-гузаронидани пурсиш дар байни 
донишљўѐн ва хатмкунандагон [6, 13-14]. 

Мањз чунин марказњои муосир дар 
кишварњои пешрафта, барои мусоидат 
бо шуѓли љавонон таъсис дода шудааст, 
ки сатњи некўањволї ва шуѓлмандї дар 
ин кишварњо дар сатњи баланд ба назар 
мерасад, бинобар ин бозори мењнати ин 
кишварњо аз мутахассисони љавон 
таъмин мебошанд. 

Мушкилоти бозори мењнат, шуѓлмандї 
ва бекорї яке аз масъалањои иќтисодї - 
иљтимоии замони муосир мањсуб меѐбад. Дар 
гузаштаи начандон дур чунин мешумориданд, 
ки њуќуќи умумї ба мењнат ва солњои зиѐд 
масъалаи шуѓлмандї ва бекорї дар 
иќтисодиѐт ва њам дар соњаи њуќуќ дар назар 
гирифта намешуд. Дар чунин лањзаи 
мураккаб, ки аксарияти мамлакатњо алаккай 
бозори мењнати худро ташкил карда буданд, 
таљрибаи њалли масъалаи шуѓлмандиро 
омўхтанд ва паѐмадњои манфии онро 
бартараф карданд [8, 31]. 

Дар баробари омўзиши чорањои 
шуѓлмандї ва бартараф намудани оќибатњои 
манфии бекорї дар замони муосир ин 
масъала њамеша дар зери тањлилу барррасии 
муњаќќиќони соњаи илмњои иќтисодї ва 
сотсиология боќї хоњад монд. Тањлилњо 
нишон медињанд на њамаи хатмкунандагони 
муассиањои миѐна ва олии касбї аз рўи 
ихтисоси гирифтаи хеш дар бозори мењнат ба 
кор таъмин мешаванд. 

Боз дар ин маврид низ масъалаи 
таќсимкунии захирањои мењнатї ва 
љобаљогузории онњо дар соњањои мењнат ба 
миѐн меояд. Инчунин сањми дигарро дар 
њалли масъалаи сиѐсат дар бозори мењнат ва 
таќсимоти захирањои мењнатї хадамотњо ва 
агентињои шуѓли ањолї меузоранд. 

Дар бозори мењнат, сарфи назар аз 
мављудияти ќувваи кории машѓулнабуда, ки 
дорои тахассуси зарурї намебошад, њоло 
норасогии кадрњои баландихтисос, махсусан 
ихтисосњои муњандисиву техникї, коргарони 
баландихтисоси касбњои саноатї эњсос 
мешавад. Тайѐр намудани категорияњои 
алоњидаи мутахассисон барои соњањои 
кишоварзї, сохтмон, технологияи 
иттилоотию коммуникатсионї, хољагии 
манзилию коммуналї ва ѓайра ба миќдори 
нокифоя таъмин карда мешавад. Тибќи 
арзѐбии коршиносон талабот ба кадрњои 
баландихтисос барои соњањои пешабарандаи 
иќтисодиѐт ва соњибкории хурд дар оянда 
афзоиш хоњад ѐфт. Ин таѓйироти љиддиро дар 
самти ташкили тайѐрии касбии мутахассисон, 
тањияи барномањои махсус оид ба бозомўзии 
бекорон ва такмили ихтисоси шахсони 
машѓули кор дар истењсолот буда, талаб 
менамояд [1, 68]. 

Ихтисосњое, ки имрўз талабот нисбат ба 
онњо дар бозори мењнат зиѐд ва метавонанд 
баъди чанде маъруфияти худро аз даст 
дињанд. Аз ин рў системаи маориф 
наметавонад бо дараљаи баланд 
мутахассисони соњибкасбро бо шароити 
бозор мутобиќ сохта пешнињод намояд. 
Тамоми њайати омўзгорони муассисањои 
тањсилоти касбї дар љараѐни тайѐр 
кардан ва тарбия намудани 
мутахассисони љавон бояд талаботњои 
корфармоѐн ва бозори мењнатро нисбат 
ба мутахасисони љавон ба эътибор 
гиранд. Чунки корфармоѐн 
мутахассисонеро мељўянд, ки онњо 
дорои мањорат ва малакањои хуби корї 
њастанд. Ваќте ки, хатмкунандагон аз 
рўи ихтисоси гирифтаашон ба 
фаъолияти мењнатї дар бозори мењнат 
машѓул намегарданд, зарур мешавад бо 
маблаѓњои каму ночиз дар дилхоњ 
корхона ва ѐ зери дасти корфармо ба 
кор шурўъ намоянд. Сабаби ин гуна 
амали хатмкунандагони муассисањои 
миѐнаи касбї дар он аст, ки оилањои 
онњо дараљаи пасти даромад доранд. 
Дар баробари ин бисѐре аз донишљўѐни 
муассисањои миѐнаи касбї тањсилро бо 
кор якљоя ба охир мерасонанд. Вазъияти 
моддии њар як донишљў дар давоми 
тањсил ба инкишофи таълим дар 
муассиссаи таъилмии касбї ва бо кор 
таъмин шудани ў таъсири мусбат 
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мерасонад. Яке аз воситањои баланд 
бардоштани њавасмандии коргарон ба 
кор ин аз тарафи корхона пешнињод 
намудани имтиѐзњо нисбати манзили 
зист, рељаи кории муайян, давомнокии 
муайяни рухсати мењнатї, илова 
намудани њаљми муайяни маош 
мебошад. 

Шароити дигаргуншудаи њаѐти 
иљтимої-иќтисодї дар њаќиќат талаб 
мекунад, ки масъалањои шуѓлмандї 
њаматарфа њалли худро ѐбанд. Дар 
шароити имрўза бояд алоќамандї байни 
муассисањои тањсилоти касбї ва 
корхонву корфармоњо мустањкам 
гардад. Бояд зикр кард, ки корфармоѐн 
ба хотири иштироки пурраи фаъолияти 
мењнатии хатмкунандагони муассисањои 
миѐнаи касбї ба онњо имконияти васеъ 
ва дастгирии худро дареѓ надоранд, аз 
љумла: 

- имконият додани љой барои 
гузаронидани таљрибаи таълимї, 
таљрибаи малакањои касбї, таљрибаи 
пеш аз дипломї; 

- имконияти таљњизонидан барои 
гузаронидани корњои лабораторї; 

- мусоидат кардан ба шуѓлмандї ва 
ѓайра [5, 9]. 

Тамоми корхонаву муассисањои 
корфармо бояд дар алоќаи зич миѐни 
муассисањои таълимии касбї дошта 
бошанд. Инчунин аз тарафи њайати 
муассисањои тањсилоти касбї ба хотири 
мусоидат дар раванди шуѓлмандии 
хамткунандагон шартномањо миѐни 
муассисаи таълимї ва ташкилотњои 
хориљиву ватанї баста шавад.  

Хулоса, масъалањои шуѓл ва бо кор 
таъмин намудани љавонон, аз љумла 
хатмкунандагони муассисањои 
тањсилоти касбї дар шароити нави 
инкишофи љомеаи мо масъалаи мубрам 
ва њалталаб мебошад. Шуѓлмандї 
проблемаи иќтисодию иљтимої буда, он 
иљрокунандаи таъмини сатњи зиндагии 
ањолї ба њисоб меравад. Омода 
намудани насли љавон ба фаъолияти 
минбаъдаи мењнатї вазифаи муњими 
нињодњои љомеа, хусусан нињоди 
системаи маориф мањсуб меѐбад. Дар 
замони муосир бо тараќќї ѐфтани 
муносибатњои истењсолї системаи 
таъмини шуѓли хатмкунандагони 

муассисањои миѐнаи касбї дигаргун 
шудааст. Бозори мењнати љавонон 
таѓйиротњои кулиро ба худ касб карда 
истодааст. Раќобатпазириро аз љавонон 
дар ин миѐн талаб карда, онњоро маљбур 
месозад, ки роњи ояндаи худро муайян 
намоянд. Барои он ки љавонони мо 
дуруст роњнамої карда шаванд лозим 
аст, ки муассисањои тањсилоти касбии 
мо роњу воситањои муосири кишварњои 
хориљиро борои ба шуѓл фаро гирифтан 
дарѐфт карда, аз он истифода баранд.  

Аз тадбирњои дар ин самт 
љоригардида, метавон хулоса кард, ки 
бояд тамоми муассисањои тањсилоти 
касбии мо дар расидани мувафаќќият 
дар фаъолияти мењнатї бо корхонањои 
ватанї алоќаи мустањкам дошта 
бошанд, инчунин муассисони корхонањо 
рафти фаъолияти таљрибаомўзии 
донишљўѐни муассисањои тањсилоти 
касбиро ба таври љиддї назорат кунанд. 
Муассисањои тањсилоти касбии моро 
зарур аст, ки миќдори муайяни 
донишљўѐнро ба њама ихтисосњои дар 
муассиса мављудбуда, ба назар гирифта 
мувозинатро дар њама вазъият ба нигоњ 
доранд. 
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ПРОБЛЕМЫ ТРУДОУСТРОЙСТВО 

ВЫПУСКНИКОВ ПРОФЕССИО-
НАЛЬНЫХ УЧЕБНЫХ ЗАВЕДЕНИЙ 

ТАДЖИКИСТАНА 
Кахоров Г.Г., Гулов Р. 

В статье рассматриваются вопросы 
трудоустройства выпускников профес-
сионального образования в народном хо-
зяйстве Республики Таджикистан. Из-
менения в современном мире, как в поли-
тической, экономической, социальной и 
других сферах, затронули все сферы 
жизни человека. В рыночной экономике 
одним из наиболее актуальных вопросов 
является трудоустройство выпускников 
профессиональных учебных заведений, и 
эта ситуация становится все более 
сложной. В сегодняшних условиях назрела 
острая необходимость в разработке про-

екта по трудоустройству молодых спе-
циалистов.  

Этот фактор напрямую влияет на 
уровень и качество человеческой жизни и 
трудовой активности каждого гражда-
нина страны. Важность решения про-
блемы обеспечения производительной за-
нятости в стране и повышения произво-
дительности труда связана с разработ-
кой и реализацией активных и пассивных 
мер регулирования рынка труда.  

Ключевые слова: выпускники профес-
сионального образования, профессиональ-
ное образование, занятость, рыночная 
экономика, уровень жизни, рабочие ме-
ста. 

 
PROBLEMS OF EMPLOYMENT OF 
GRADUATES OF PROFESSIONAL 
EDUCATIONAL INSTITUTIONS IN 

TAJIKISTAN 
Kahorov G.G., Gulov R. 

The article deals with the issues of em-
ployment of graduates of vocational educa-
tion in the national economy of the Republic 
of Tajikistan. Changes in the modern world, 
both in political, economic, social and other 
spheres, have affected all spheres of human 
life. In a market economy, one of the most 
pressing issues is the employment of gradu-
ates of vocational educational institutions, 
and this situation is becoming more and more 
difficult. In today's conditions, there is an 
urgent need to develop a project for the em-
ployment of young specialists.  

This factor directly affects the level and 
quality of human life and labor activity of 
every citizen of the country. The importance 
of solving the problem of ensuring productive 
employment in the country and increasing 
labor productivity is associated with the de-
velopment and implementation of active and 
passive measures to regulate the labor mar-
ket.  

Key words: graduates of vocational edu-
cation, vocational education, employment, 
employment, market economy, employment, 
standard of living, jobs. 
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АРЗИШЊОИ ОРИЁНЇ-ТОЉИКЇ ДАР ТАМАДДУНИ ИСЛОМЇ 
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Дар маќола идеяњои давлатсозї, 
давлатдорї, экологияи табиї, экологияи 
маънавї, тафсилоти онњо дар адабиѐти 
тоисломї баррасї мешавад. Тањќиќоти 
ин ќисмат дар заминаи сарчашмаи тоис-
ломї «Динкард» сурат гирифтааст. 
Манбањои мазкур, хусусан «Динкард» дар 
адабиѐти танќидии фалсафї аслан авва-
лин дафъа ба тањлили илмї гирифта 
шудаанд. Мавзўе, ки мавриди баррасї 
њаст, аслан кор нашудааст. Авастоши-
носон ва мутахассисони фарњангу чањон-
бинии Ориѐни бостон зањматњои зиѐде 
карданд, то ин порањову парокандањоро 
аз вараќњои чармину коѓазин, катибањои 
сангњо, тоќњо, деворњо, сиккањо, кати-
бањои зарфњову силоњњо бо зањмати зиѐд, 
солиѐни зиѐд љамъ оваранд.  

Калидвожањо: «Динкард», Ориѐно, 
Анэрон, «Шањриѐр», покизагї, беолоишї, 
арзишњои ориѐнї, хешкорї, экология, Со-
мониѐн. 

 
Идеяи давлатсозї ва давлатдорї дар 

љањонбинии тоисломї аз андешањои 
муњими љањоншиносї аст. Дар кардаи 46 
«Динкард» вазифаи асосии шахси авва-
ли давлат – подшоњ, султон, ки дар 
«Динкард» ба шакли «Шањриѐр» меояд, 
матрањ мешавад. Зимнан бояд дар назар 
дошт, ки дар матњнои то исломї љоли-
бан вожаи «Шањриѐр» ба маънои «Сул-
тон», «Подшоњ», хулоса маќоми авали 
давлатдорї меояд. Калимаи «Шањрдор» 
ба маънои роњбари як шањр меояд. Кар-
даи 46 чунин унвон дорад: «…дар бораи 
хешкорињои шањриѐрон, дар зудудаи 
бадбахтї ва ниѐзу тангї ва бемориву 
нохушї аз мардумон, то он ки шуданист, 
баробари омузаи дини дењї». 

Аз унвони ин боб маълум аст, ки дар 
он масъулияи роњбари давлат дар матни 
дин баррасї шудааст. Инљо калимаи 

«хешкорї» ба маънои масъулият, вазифа 
истифода шудааст. 

Дар муќаддимаи ин боб вазифањои 
асосии роњбари давлат ѐдрас мешавад, 
яъне шоњи давлати Ориѐнї дар навбати 
аввал бояд устувор ва аз тохту този 
Анэрон (яъне на Ориѐнї, давлатњову 
ќавмњое, ки берун аз марзҳои Ориѐно 
зиндагї мекунанд) омода бошад. 
Шањриѐр бояд бар зидди бадкорињои 
дуздон ва ситакомагон (ба истилоњи 
имрўза рекет аст) истодагарї кунад, бо-
яд њамеша омодаи зудудани тињидастї, 
тангї, нохушї, бемории онњое бошад, 
ки дар ќаламраваш ба сар мебаранд. 

Алоњида ќайд карда мешавад, ки «аз 
Шањриѐрон он касе барин шоиста аст ки 
бадбахтї ва бемориро то он љое, ки чо-
рапазир аст зуд ояд...». Баъдан меояд: 
«акнун дар бораи вазоифи барљастаи 
Шањриѐрон дар баробари мардум», яъне 
вазифањои дараљаи аввали шањриѐр дар 
назди раъияташ инњо њастанд: 

1. (Матни моддаи 1-ум пурра нест, 
ки ба ин сабаб наќли маъно зарур дони-
ста шуд): вазифаи Шањриѐр дар бароба-
ри касоне, ки мубталои беморие шудаа-
над, дармони онро ѐфтан ва кўмак расо-
нидан аст. 

2. Маънои моддаи 2-ум ин аст, ки 
султони давлат бояд дар муќобили 
ќобилї ва танбалї чорањо судманд пи-
ѐда кунад. Мардумро водор кунад, ки 
«чорањои ба кор бурданї ва зоѐ (яъне 
судманд, босамар), ононро барои 
анљоми хешкорї барангезанд, то аз роњи 
ин ангезиш водор ба кору кўшиш ша-
ванд».  

3. Моддаи 3-уми ин масъулиятномаи 
Шањриѐр бисѐр љолиби диќќат аст, аз он 
нуктаи назар, ки дар фарогирии иљти-
мої гирифтани раъият ин тадбир њанўз 
њам љолиби диќќат аст, манфиатовар 
аст. Дар ин модда гуфта мешавад, ки 
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агар касе хешкориро(хешкорї – олоти 
мењнат, воситаи истењсолот) аз даст дода 
бошад, масалан гови љуфтгараш ѐ си-
лоњи љуфтгариашро (юѓу сипор) ѐ њар 
касби дигаре дошта бошад ва дукону 
дастгоњашро аз даст дода бошад, ин аб-
зори истењсолиашро барќарор карда 
дињад «то битавонад корњояшро бе айб 
ба анљом бирасонад». 

4. Комилан вазифањои иљтимоиро ба 
зиммаи Шањриѐр мегузорад, «касоне, ки 
пир ѐ нотавон шудаанд, бояд сарпарастї 
кунад». 

5. Ба истилоњи имрўза давлати 
иљтимої идомаи моддаи 4 аст, аммо 
махсус ба «занони аз кор афтода ва 
њамаи кўдакони нотавон аз кор». 
Шањриѐр масъулият дорад, ки онњо «аз 
нодорї боздошта шавад». 

6. Дар ин модда њам масъулияти 
иљтимоии Шањриѐр нисбат ба «мардуми 
нотавон» ќайд мешавад. «Ошкор аст, ки 
бањра гирифтан аз буљаи ихтисосї (дар 
матн кордор, њандоз) мешояд тињида-
стиро аз онон зудуд». 

7. Шањриѐр бояд барои густариш ва 
равнаќу ривољи дин сањм бигирад.  

8. Моддаи 8 комилан ба сињати омма 
равона шудааст.Он Шањриѐрро вази-
фадор мекунад, ки дар њамами рустоњо 
бемористони беайб (шояд ба маънои 
бемористони комил бошад) барпо кунад 
ва бо бањра гирифтан аз пизишки ра-
вондусти коршинос, ки барои њамагон 
дастрас бошад, ба дору ва дармон фа-
роњам кунад.  

9. Дар моддаи 9 дигар вазифањои 
Шањриѐр номбар мешаванд, ки ба ин 
гуна метавон тасниф кард: 

а)назорат кунад, ки корњо бе айб ба 
дурустї анљом шавад; 

б) муњимтар аз њама ин ки дод (адо-
лат) дар шањрњо густурда гарадад, ки 
адолат кишварро ба ободонї мерасонад; 

в) тадбири хушксолї, ќашшоќї ва 
беморињои њамагониро (эпидемия) пай-
до кунад. 

Ин боб яъне кардаи 46-ум бо хулосае 
љамъбаст мешавад, ки то имрўз ањами-
яти экологии худро аз даст надодааст: 
хешкорињои (масъулият, силоњ) 
Шањриѐрон ин аст, ки бо парокандани 
буйи хуш бар оташу об ва замин барои 
поиши њавои атроф, ки фасод ва табоњї 

аз он... беморињио чиркину хушкї... то 
мабодо бунангезаи беморї ва он хушии 
мардум гардад, решакан кунад. 

Ва ин боб бо пораи шеърие аз осори 
пањлавии бостон љамъбаст мешавад. 

Аз фармонњои Шањриѐрон, 
Устуворињо андар гењон. [2, 45-26]  
Ба таъкид ба масъалаи экология 

баргаштан зарур аст, ки дар матнњои то 
исломии аљдоди мо ин истилоњ њам 
мањдудаи моддиро фаро мегирад ва њам 
маънавии инсонро, масалан, истилоњњои 
«покизагї», «беолоишї» ва монанди 
инњо. Истилоњоти бунѐдии таълимоти 
экологии моддии имрўза њам во-
мехуранд, ки дар осори бостонї љойе 
мањдудаи маънавиро фаро мегиранд ва 
љое муњити моддиро. Табиист, ки дар 
марњалаи рушди тафаккури илмї ва 
фалсафї, асрњои III-и пеш аз мелод то 
VIII-и баъд аз мелод, мушаххас кардани 
маќулоти (категорияњои) фалсафї ва 
илмї, ба њадди асрњои XVII-XVIII ва 
рўзгори мо даќиќу сарењ набуданд. Дар 
њар сурат андешањое, ки дар ин осор 
ироа шудаанд, аз назари экологияи му-
осир низ арзишу ањамияти муњим до-
ранд. 

Аз љумла, дар кардаи 36-ум, ки њатто 
унвонаш аз ањамияти экологияи 
маънавї њушдор медињад, мушоњида 
бигирем: «Дар бораи дурї гузидани 
маздониѐн аз дорандагони хим <-у 
хўйї> девпарастї ва Анэрон ва фи-
рефторон ва ошмуѓон, баробари 
омўзањои дини бењї».[2, 36]  

Дар тањќиќи ин пора чунин нуктањо 
муњиманд: 

а) калимаи «Анэрон» дар ин пора ва 
љоњои дигар комилан маънии маънавї 
дорад на љуѓрофї. Маъмулан Анэрон ба 
маънии љуѓрофии њар муњите ѓайри 
Эрон фањмида мешавад. Префикси «А» 
дар адабиѐти пањлавї маънии манфї 
дорад. Агар чун Эрон бигўем, муњити 
љуѓрофияи сиѐсии Эрони давраи мушах-
хас дар назар дошта мешавад ва 
‚Анэрон‛, яъне љуѓрофияи берун аз 
њудуди Эрон, равшантар бигўем – 
давлату муњити ѓайри Эронї; 

б) дар ин порае, ки тањиќиќ мекунем 
ва дар порањои дигари муњтавои 
маънавї дошта истилоњи «Анэрон» чу-
нин маънињо медињад: 
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- як нафаре, ки ба љањонбинии Ори-
ѐнї тааллуќ надорад; 

- як нафаре, ки экологияи маънавиро 
намедонад; 

- як нафаре, ки хўйи реману фосид 
дорад, ин реманї беш аз њар чиз дар ра-
вони ў љой дорад ; 

- ин фасоду хуйи бад, то зинда њаст 
њамроњи равони (характери) ўст, то за-
моне, ки ба дузах нагусор мешавад. 

Бадбахтиву фасоду бадии Анэрон, 
фирефторон, ошмуѓон дар ин аст, ки чун 
ориѐнии беолоиш бо инњо «њамљом ва 
њамкоса ва дустї кунад» ин фасоду та-
боњї ба ориѐнї мегузарад, сироят меку-
над ва њатто дар њамин пора таъкид ме-
шавад: зарур аст, на танњо аз ин фоси-
дон, балки аз касоне, ки њамнишини ин 
фосидонанд дурї биљуем. 

Сифатњое, ки фосидони маънавї дар 
истилоњи «Динкард», «Анэрон», «фи-
рефторон», «ошмуѓон», таъриф дода 
мешаванд, ба дараљае њайратовар аст, 
ки чун ин њаќиќатро бо набардњои ѓо-
явиу сиѐсии замони мо татбиќу муќоиса 
кунем, ошкоро ба назар мерасад, ки гуѐ 
ин њамон фосидоне њастанд, ки имрўз 
љањонро ноором мекунад. 

Аз љумла «хўйи ошмуѓон, яке ин аст, 
ки басе гуногунбадї ва зањрро фирефко-
рона дар пайкари сухани зебо баранд ва 
дињиши урмуздї бар гењон бирезанд. Ва 
аз ин роњ љањони некугуњар (пор-
согуњар)-ро бемору нобуд кунад».[2,18] 

Сифати дигари ин фосидонро чунин 
ошкор мекунанд: «ва хуи бади ошмуѓон 
яке њам ин аст, ки бо тарфандњои (макру 
њилла) бад суханони касонро воруна 
намоиш медињанд ва дар он танњо назар 
ба айб кунанд». 

Аз натиљагирии ин њикамат чунин 
ба назар мерасад, ки њамин методи 
яктарафа, муѓризона бањо додан ба як 
падида ѐ аќида, аз ин падида ѐ аќида 
равшану барљаста ба манфиати фасод 
намоиш додани нуќсони ин аќида мето-
ди бисѐр ќадим аст, ки њанўз дар исти-
фода њаст ва ин истифода самар 
медињад, вале самарњои баду вайронкор. 
Ба назар мерасад, ки хоља Њофизи Ше-
розї бо њамин матн ошно будааст, ки 
гуфтааст: 

Айби май љумла бигуфтї, њунараш 
низ бигу, 

Нафйи њикмат накун, аз бањри дили 
оме чанд. 

Њаќиќатан њам дар њамин порае, ки 
иќтибос шуд (кардаи 9-ум. 11-умин пур-
сиш), омадааст: ошмуѓ аз маздої даъво 
мекунад, ки чаро майхорагиро њаром 
намедонед, аммо майхораги беандозаро 
гуноњ медонед. Љавоби маздої њам би-
сѐр содда аст. Ба андозаи содда ва 
њаќиќист ки њамоно пойбарљост, яъне 
май то он даме њалол аст, ки бо андоза 
нушида шавад андозаро дар истилоњи 
маздоиѐн «хурдодсур» меноманд, (яъне 
андозае, ки њуши инсон халал пайдо 
накунад)... 

Масъалаи мероси ориѐї ва наќши он 
дар тамаддуни исломї, хусусан дар та-
маддуни даврони исломии ќавмњои ори-
ѐнї дар тўли таърих чандин даъфа пе-
чидаву пурмољаро, мубњаму љанљолба-
рангез шудааст. Тамоми ин мушкилот 
дар соле, ки Президенти Тољикистон 
Эмомалї Рањмон «Соли тамаддуни 
ориѐї» эълон кард, ин сол пурсамар, 
бошањомат бо акси садое равшан дар 
саросари љањон аз шаъну шањомати ори-
ѐнитољикї ѓулѓула андохт, боз як 
даъфаи дигар мавриди бањсу талошњои 
зиѐд шуд.  

Решаи ин бањсњо: 
а) бебунѐд аст; 
б) ѓаразњои миллатгарої дорад (ху-

сусан аз љониби боќимондагони пантур-
кистон ва љонибдоронашон); 

в) аслан мавриди тањќиќу натиљаги-
рии бунѐдї нашудааст. 

Он чи ки дар пайвастагї бо соли та-
маддуни ориѐнї равшан бањс шуд аслан, 
аксаран дар сайти WWW.RU «Цен-
тральная Азия» матрањ шуданд, ки ѓо-
либан ѓаразноку бебунѐд буданд. 
Таљассуми даъвоњои бањсгаронро дар 
маќолањои А. Гершензон «Арийская 
мифология» дар њамин сайт 17.09.2003., 
20.09.2003 ѐфтан мумкин аст.  

Ба ин маќола донишманди зиндаѐд 
академики ватандўст Н.Н. Неъматов як 
љавоби муфассал њам навиштанд. Нук-
тањое, ки дар ин љавоб љолиби диќќат 
њастанд, чунинанд: Н.Н.Неъматов 
масъаларо бисѐр фањмо матрањ мекунад, 
яъне «Мо мехоњем, ки охируламр сиѐсат, 
идеология, таърих фактњои объективї 
њаќиќати таърихї, ѓаразњои миллї як сў 
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гузошта шаванд. Ба ин маќсад мо даъват 
мекунем, ки охируламр мафњуми «ори-
ѐнї»-ро аз мафњуми «фашист» људо ку-
нанд» ва «...ин ривояти бебунѐд, ки онро 
Я. Гримм, М.Мюллер, Ф. Шлегел ва ди-
гар олимони Аврупои асри 19 ва баъдан 
идеяњои Ф. Нитсше ва фашистони Гер-
мания онро бофтаанд, ошкор кунем. Зе-
ри мафњуми ориѐнї онњо маънињои 
љангљўй, нажодпараст, њаракати тотали-
тарии милитаристї, идеологияи генот-
сиди миллатњои ѓайриориѐнї ва аз байн 
бурдани арзишњое, ки ин миллатњо эљод 
кардаанд...».[1,536]  

Наќши тамаддуни ориѐнї дар осори 
фарњангии минбаъдаи ќавмњои ориѐнї 
(имрўза тољикзабонони Эрону Афѓони-
стон ва Тољикистон) албатта ногустур-
данї ва барљаста аст. Арзишњои бунѐ-
дие, ки тамаддуни ориѐнї барои љањон 
ироа кардааст ва барои љањониѐн мусал-
лам њастанд, инњоанд:  

- идеяи хайр – яъне хайр ва 
њаќиќат, њамчун намоди фарњанг, ки дар 
нињоят бояд хайр бар шарр (нур бар 
зулмат) ѓалаба кунад; 

- њукумати љовидонии нур, 
њаќиќат, аќл ва хайр дар љањон; 

- идеяи дуализм ба маънии мубори-
заи љовидонаи ќонунманди таззодњо, ки 
бе якдигар вуљуд дошта наметавонанд; 

- дар ин мубориза дар нињоят 
Одам, ки бо сегонаи муќаддас, яъне 
пиндори нек, гуфтори нек, рафтори нек 
мусаллањ шудааст ѓолиб меояд. 

Он гуна ки барњак академик Н. 
Неъматов ќайд кардааст, маќсади Пре-
зиденти Тољикистон аз баргузории «Со-
ли тамаддуни ориѐї» њамин ѓояњо 
њастанд.  

Чашмрастарин осори арзишњои 
ориѐнї, ки дар тамаддуни исломї 
мавќеи мустањкам пайдо кардаанд ѓоли-
бан дар осори шоирони бузург, хусусан 
Њофизи Шерозї, Хоќонии Шервонї, 
Фариддадини Аттор, Носири Хусрав ва 
зумраи зиѐди дигар равшан мушоњида 
мешавад, ки дар ин боб сухани алоњида 
гуфта хоњад шуд.  

Дар баробари ин наќши тамаддуни 
ориѐнї дар осори меъморї, њунарњои 
дастї ва чандин шуъбањои маданияти 
моддї мушоњида мешавад. 

Ќисмати бисѐр муњиме, ки аз осори 
ориѐнї тамаддуни исломиро ѓаниву ар-
зишмандтар кардааст, ба насри тоисло-
мии аљдоди мо тааллуќ дорад, ки ин 
бахш њам кам тањќиќ шудааст. Он чи ки 
феълан бояд ќайд карда шавад, маќолаи 
академик Носирљон Салимов бо унвони 
«Пайванди насри тољикї-форсї ва эњѐои 
он дар даврони Сомониѐн» аст. Дар ин 
маќола, аз љумла, сифатњои барљастаи 
осори ориѐнї ба монанди «Њазор афсо-
нак», «Фарас симас», «Тољномак», 
«Корномак» ва дигар осор аст. Дар 
даврони Сомониѐн осори бисѐр муњими 
ориѐнї ба забони арабї баргардон шу-
данд, ки дар ин бахш хизматњои ибни 
Муќафаъ (727-763), Табарї (818-923), 
ибни Хурдодбењ (820-912) бузург аст. 
Њамин нуктаро њам аз маќолаи Н. Са-
лимов ба иќтибос гирифтан зарур мена-
мояд, ки дар ду асре ки дар муњити 
осоршиносон «ду асри сукути тамаддуни 
ориѐнї» номида мешавад, маънавиѐти 
мо ба чанд пешомади ѓайричашмдошт 
рў ба рў шудааст, ки аз љумла истифодаи 
алифбоњои ибрї, монавї ва суриѐнї ме-
бошад. Яке аз чунин ѐфтањои муњими 
таърихї бозѐфти олими англис А. Стоун 
дар соли 1901 аз биѐбони Туркистони 
Чин аст, ки осори насрии форсї ба 
алифбої ибрї навишта шудааст. Дар он 
замон мусаллам аст, ки комилан 
дафтаргузорї ва девондории халифањои 
љањони ислом ба забони форсї будааст 
ва ин коргузорон њам ѓолибан зардуш-
тиѐни Хуросон будаанд[3, 484-485].  

Мавзўе, ки мавриди баррасї њаст, 
аслан кор нашудааст. Авастошиносон ва 
мутахассисони фарњангу чањонбинии 
Ориѐни бостон зањматњои зиѐде кар-
данд, то ин порањову парокандањоро аз 
вараќњои чармину коѓазин, катибањои 
сангњо, тоќњо, деворњо, сиккањо, кати-
бањои зарфњову силоњњо бо зањмати зи-
ѐд, солиѐни зиѐд љамъ овардаанд. Дар 
самти љамъоварии ин мероси ориѐнї, ки 
бе шаку шубња ањамияти умумибашарї 
дорад, бо тамоми хоксорї бояд гуфт, ки 
дар шакли љамъу комил дар силсилаи 
«Тољнома», ки бо њидояту дастгирии 
Президенти муњтарами Тољикистон 
Эмомалї Рањмон ба нашр расид, кори 
бузург аст. Ин нашр бо мурури пайдо 
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шудани санаду бозѐфтњои нав идома 
хоњад ѐфт. 

Хушбахтона, то имрўз њама чизи 
дастрас дар китобњои зерин зери унвони 
«Тољнома» (Тољикон дар масири тамад-
дун) дар љилдњои зерин ба нашр раси-
данд: «Авасто» 838 сањифа, Душанбе 
2014, «Мероси хатии бостон», љилди I, 
437 сањифа, Душанбе 2014, «Мероси ха-
тии бостон», љилдиII, 301 сањифа, Ду-
шанбе 2018, «Динкард», китобњои 3,5,7. 
Душанбе 2018. 323 сањифа Бохтар (дар 
ду љилд, Душанбе 2020) ва чандин сар-
чашмањои дигар, маљмўан то ин марњала 
16 љилд. 

Њамаи ин љилдњо бо харитањо ва 
тасвирњои таърихї, вобаста ба давру 
замонњо, сулолањои њукмрон, њодисањои 
муњими таърихї, такмил шудааст. 

Пажўњишњо ва шарњу тавсирњои хуб 
њам анљом шудаанд, ки муњимтарини 
онњо ба Пури Довуд, Љалили Дўстхоњ, 
Њошими Разї, Мењрдоди Бањор, Љало-
лиддини Оштиѐнї тааллуќ доранд. 
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АРИЙСКО-ТАДЖИКСКИЕ ЦЕННО-
СТИ В ИСЛАМСКОЙ ЦИВИЛИЗА-

ЦИИ 
Рахматуллоев Н. 

В статье рассматривается базовые 
представления о путях государственного 
строительства, государственного управ-
ления, экологии и природы, экологии и ду-

ховности и ее аспекты вплоть до ислам-
ской литературы. Исследование этой ча-
сти проводилось на основе доисламского 
источника «Динкард». Эти источники, 
особенно «Динкард» в философско-
критической литературе, фактически 
впервые подвергались научному анализу. 

Рассматриваемая тема прежде не 
была проработана. Астрологи, специали-
сты по культуре и мировоззрение древних 
ариев с большим трудом и долгими года-
ми собирали эти кусочки и фрагменты 
кожи и бумаги, надписи на камнях, сте-
нах, монетах, надписи на сосудах и ору-
жии. 

Ключевые слова: «Динкард», Орияно, 
Анерон, «Шахрияр», чистота, чистота, 
арийские ценности, сотрудничество, эко-
логия, саманиды. 

 
ARYAN-TAJIK VALUES IN ISLAMIC 

CIVILIZATION 
Rakhmatulloev N. 

The article deals with the ideas of state-
hood, statehood, natural ecology, spiritual 
ecology, their details in pre-Islamic litera-
ture. The study of this part was carried out 
on the basis of the pre-Islamic source "Din-
card". These sources, especially "Dincard" in 
the philosophical and critical literature, were 
in fact subjected to scientific analysis for the 
first time. 

The topic under consideration has not 
been worked out. Astrologers and experts in 
the culture and worldview of the ancient Ori-
ans with great difficulty and for many years 
collected these pieces and fragments of skin 
and paper, inscriptions on stones, walls, 
coins, inscriptions on vessels and weapons. 

Keywords: "Dinkard", Oriyano, Aneron, 
"Shahriyar", purity, purity, Aryan values, 
cooperation, ecology, Somonians. 
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Проблемаи инсону кайњон, пайдоишу 
оќибатњои он, аз куљову кай ва чигуна ба 
вуљудоии ин ду мафњуми асосии фалсафаи 
њастї аз ќадим диќќати ањли башарро 
љалб намуда буд ва то имрўз идома дорад. 
Мардум дар атрофи ин асрор фикр ме-
карданд ва андешањои хешро тавассути 
афсонаву ривоятњо дар шакли асотир ба-
ѐн менамуданд. Њамин тариќ, рўи ин 
масъала дар давру замонњо мардуми 
фарњангу тамаддунњои мухталиф бар 
асоси љањонбиниву шароит ва муњити зи-
сти хеш нигоњи гуногун доштанд. Онњо 
саъю талош намудаанд, ки нисбати 
хилќати инсону мавќеияти кайњон ва ил-
лати пайдоиши олами мављудот, аз он 
љумла нуру зулмот ва муборизаи онњоро 
дар рўи замин бо фикру бинишњои худ ба 
башарият арзѐбї кунанд. Ба њар њол онњо 
хишти аввалинро барои тафаккуроти 
инсонияти баъдина рўи ин масъалаи 
муњими љањони њастї, яъне таносуби ин-
сону кайњон ва пайдоиши онњо гузо-
штанд, ки дар ин маќола тањќиќу бар-
расї хоњад шуд.  

Калидвожањо: инсон, кайњон, устура, 
љањонбинї, хилќат, дунѐ, офариниш, адѐн, 
бостон, ростї, нур, зулмот, шар(р), по-
кї, усул.  

 
Консепсияи офариниши инсон ва 

кайњон ва таносуби онњо яке аз масоили 
марказї ва мубрами таърихи фалсафа ба 
шумор меравад. Донишмандони илму 
фарњанг ва тамаддуни башарї аз за-
монњои хеле ќадим саъю талош наму-
данд, ки офариниши инсону кайњон ва 
равобити онњоро шарњу эзоњ дињанд ва 
асрори онро дарѐбанд. Инсон ин як ша-
кли махсус, ва ѐ як љузъи олами њастї 
буда, дар баробари табиату кайњон ва 
Офаридагор як бахши комили дунѐи 
моддї мебошад. Аз ин рў, таносуби 
Офаридгору табиат ва инсон аз масоили 

асосии фалсафа аст, ки дар даврањои 
таърихии ташаккули он дар шаклњои 
мухталиф таъбиру тањлил шудааст. Аз 
ин љо, рўи офариниши инсону кайњон, 
яъне олами њастї фикру андешањо аз рўи 
љањонбинињо ва равишу усулњои гуно-
гунљанба баѐн мешуд. Бинобар ин барои 
кашфи ин асрори дунѐи њастї дониш-
мандону пешвоѐни тамаддуни давра ва 
кишварњои гуногун саъй намудаанд, ки 
мавќеияти худро бо њар гуна љањонбинї 
ва диди ба сатњи зиндагии ба худ хос дар 
бораи офриниши инсону кайњон ва та-
носубу иртиботи онњо муайян намоянд.  

Тафаккури фалсафї дар бораи пай-
доиши инсон, маќоми вай дар олами 
њастї ва иртиботи ў ба табиату кайњон 
њамеша аз проблемањои муњими њаѐти 
инсонї ба шумор меравад. Дар ин хусус 
донишманду мутафаккирони шарќу 
ѓарб ва њамчунин ањли илму фарњанги 
форсу тољик барои њалли ин масъала 
роњу равиш ва усулњои гуногунро 
љустуљу намуда, дар тањќиќу баррасии 
он сањмгузорї намудаанд. 

Дар байни устурањои мухталифи 
дунѐ дар бораи пайдоиши инсон ва 
чигунагии вай ва иртиботи ў ба табиат 
таъбиру тафсирњои гуногун вуљуд дорад. 
Бинобар ин дар асоси омўзишу тањќиќи 
сарчашмаву адабиѐти хориљиву ватанї 
ва китобњои таърихии бостонии мар-
думи тољику форс баъзе фањмишу ди-
дњои худро нисбати ин масъалаи мубра-
ми замон рўи ќоѓаз њоњем овард. Асоси 
ин сарчашмањои муњими мардуми тољи-
ку форси бостонро пеш аз њама «Аве-
сто», «Динкард», «Бундањишн», «Минуи 
хирад», «Љовидонхирад», «Дарахти 
Асурик», «Таърихи Ѓурур ус-сияр» 
(маъруф ба «Шоњномаи Соалибї)[4] ва 
ѓайра ташкил медињанд, ки бо дастгири-
ву кумаки Президенти кишварамон 
муњтарам Эмомалї Рањмон аз тарафи 
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олимону донишмандони тољик тањия ва 
ба чоп тайѐр карда шудаанд. Дар љара-
ѐни тањќиќ онњоро њамчун сарчашмаи 
асосї мавриди истифода ќарор њоњем 
дод. 

Дар даврањои гуногун мардуми њар 
тамаддуну фарњанг бар асоси мавќеияту 
дид ва вазъу шароити муњити зисти хеш 
нигоњи мухталиф ба масъалаи пайдоиши 
инсон дар рўи замин доштанд.  

Устура ва ѐ достонофаринишу афсо-
нагўї, ривояту ќиссагўї ќисмате аз 
фарњанги башарият буда, дар миѐни 
мардум аз ќадимулайѐм љорї аст, ки дар 
бораи оѓози љањон ва чигунагии пайдо-
иши инсон сухан меравад. Ба гуфти 
муњаќќиќи Эрон Њамиди Ковиѐнипуѐ 
«бархе вижагињо дар миѐни устурањои 
офариниш муштараканд. Дар њамагии 
ин достонњо тарњи куллї ва шахсиятњои 
таъсиргузор вуљуд доранд, ки нањваи 
пайдоиш ва амалкарди онњо сабаби 
тањавулоти умда ва мондагор дар љањон 
мешавад».[46,4] Устура таљассуми орзую 
омол ва афкори мардуми бостон дар бо-
раи дунѐ мебошад ва ба таври куллї дар 
асотир саъй бар он аст, ки то ба суолњои 
амиќе љавоб дода ва ѐ пайдо карда ша-
вад. Дар асоси ин тафаккурот эътиќоду 
боварињое шакл мегирад, гоњ ба дин ва 
гоње ба дунѐ, зиндагиву марг ва оќибат 
ба хайрии дунѐи њастї тамоил мепази-
рад. Дар ин андешањои мухталифу бо 
њам зидди ибтидої масоили нигариш ба 
офариниш ва пайдоишу ташаккулѐбии 
худи инсон тавассути чї ва ѐ кї, барои 
чї ва ба хотири кї ва ѐ чї низ падид 
омада, боиси ташаккул ѐфтани шуур ме-
гардад.  

Њамин тариќ, дар бораи офариниши 
олами моддї ва чигунагии пайдоиши 
инсону иљтимои инсонњо одамони ибти-
дої меандешиданд ва аввалин тафакку-
роти фалсафї низ рўи хилќати инсон ва 
олами њастї падид меомад. Ин бар-
расињои тафаккуроти инсонї дорои 
ањамияти муњим буда, барои пешрафти 
маърифат ва дидњо дар бораи тафакку-
роти пешиниѐн ва орзую омоли онњо 
нисбати инсону дунѐ ба асотиршиносии 
офариниш кумак мекунад. Асотир ва 
фикру андешањои асотирии инсонњо бо-
иси пешрафт ва камолоти илму маъри-
фати инсон дар бораи пайдоиши инсон 

ва дунѐи моддї гардида, нахустин ду-
рахшњои љањонбиниро ба миѐн оварда, 
барои љањонбинињои дигар заминагу-
зорї мекунад. Ќайд намудан зарур аст, 
устура на танњо фаќат љањонбинии асо-
тирї, балки љањонбинии динї ва фалса-
фии башариятро дар шакли ибтидої дар 
бораи офариниши оламу инсон ва офа-
ридагори онњо низ дар бар мегирад. Дар 
љараѐни пешрафти улум ва боло ги-
рифтани маърифати инсонї, баррасии 
ихтилоф ва шабоњати орзую омолњои 
њар як аз адѐну падидањои мадди назар, 
таљрибаю баррасии тафаккури миллату 
нажодњои гуногун бар асоси тањлилу 
тањќиќ бо роњу равишњои илмї-мантиќї 
ва муќоисавї мушаххас мегарданд. 
Омўзишу тањќиќотњои ба вуљуд омада 
дар бораи асотир ва динњои ќадима аз 
дер боз «мустаќилан ва ѐ ба гунае тар-
кибї дар бораи асотир ва адѐни бархе 
милал бо ановини чун асотири тољику 
форс (Эрон), асотири Байнаннањрайн, 
торихи адѐни осиѐї сухан ба миѐн ома-
дааст».[16,5] Илова бар ин дар ќисме аз 
омўзишу тањќиќотњо масъалаи 
пешрафти моддї-иљтимої ва ахлоќї низ 
матрању баррасї шудааст. Монанди ки-
тобњои «Устураи офариниш дар оини 
Монї».[2] (Ин асар нигоњи ирфонии 
мардуми форсу тољикро дар даврањои 
пеш аз исломї дар бар гирифта, муал-
лифи вай нишон медињад, ки омўзањои 
ирфонии Монї бар фарњанг ва тамадду-
ни тољику форс таъсири зиѐд доштааст 
ва яке аз мавзўњои печида ва мураккаби 
ин оин устураи офариниш аст), «Наму-
нањои нахустин инсон ва нахустин 
Шањриѐр дар торихи афсонаи эрониѐн» 
(асари Артур Кристенсен (1875-1945.-
Дания)-шарќшинос, муњаќќиќи таъриху 
адабиѐти бостони тољику форси асрњои 
миѐна ва њамчунин устурашиноси 
Шарќи ќадим), «Офариниш дар адѐн» 
(Саид Мањдии Ризої), «Офариниш ва 
марг»,[10] «Инсон ва кайњон дар Эрони 
бостон»,[15] «Инсон ва кайњон»[9] ва 
њамчунин маќолањои зиѐде дар бораи 
офариниши инсон дар устураи ќадим аз 
тарафи муњаќќиќони эронї ва хориљї 
навишта шудааст, ки дар љараѐни 
тањлилу тањќиќ, бо мавќеъ аз онњо ѐдо-
варї хоњем намуд. Ва њоло ба таври 
мухтасар масъалаи чигунагии офарини-
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ши инсон ва њадафи офариниш аз инсо-
нро дар адѐну асотири мардуми тољику 
форси бостон дида мебароем: а) Њадаф 
аз афариниши инсон ва чигунагии он 
дар таълимоти Маздак ва маздоясно; б) 
Асотири Монавї дар бораи офариниш; 
в) Офариниши инсон дар Миѐнрудон 
(Байнаннањрайн – арабї – байни ду нањр 
ва ѐ ду дарѐ) кишварест дар миѐни ду 
дарѐ – Даљлаву Фурот ва Корун дар ѓар-
бии Осиѐ, ки аз халиљи Форс то љануби 
ќаторкуњњои шимоли Арманистонро дар 
бар мегирад) ва Бобулиѐн (асотири Су-
марї); г) Њолати кайњон ќабл аз офари-
ниши инсон; д) Нигоњи мухталифи 
љањонбинии фалсафї нисбати љавњари 
вуљуди инсон.  

Дар асотири Маздоясно умри олам 
дувоздањ њазорсола аст, ки ба чањор 
давраи се њазорсола таќсим мешавад ва 
дар сењазораи сеюм, ки даврони омехта-
гии хайру шар(р) аст. Чунонки дар 
«Фаргарди» ХХ11-и Авесто омадааст: 
«Нахустин замони бекарона буд, ки аза-
лиѐту абадї ва ду љањон – равшаниву 
торикї, ки бар љањони равшанї Њурмузд 
ва бар дигаре Ањриман фармонраво буд. 
Њурмуз чун зоти муњољими Ањриманро 
мешинохт, тасмим гирифт, ки равшании 
хешро дар баробари тозиши Ањриман 
њифз кунад. Ва бад-ин рўй аз замони бе-
карона замони каронаманди дувоздањ 
њазорсоларо офарид. Чун њељ хилќате 
бидуни замон мумкин набуд, бо халќи 
замони каронаманд тавассути Њурмузд, 
Ањриман низ ќодир ба офариниш 
шуд».[1,701] Дар даврони минуї љањони 
моддї комилан дар олами рўњониѐт 
вуљуд доштааст ва миѐни ин ду –олами 
рўњониѐт ва моддиѐт фазои холї буда, 
дар љањон иродаи мутлаќи Ањуромаздо 
њоким будааст. Мувофиќи навиштаи 
муњаќќиќ М. Рашшод Њурмуз њамчун 
манбаъ ва холиќи хайр љилвагар шуда, 
ўро њамчун офарандаи замину инсоният 
ва покию њаќиќат ситоиш намуданд. 
Муњаќќиќ фармудааст: «Дар катибае 
омадааст: «Заминро Ањуромаздо офарид 
ва њам ўст, ки башарро халќ карда, худи 
ў худованди зиндагї, покиву озодагї ва 
њаќиќату адолат аст».[13,74] Аммо 
баъдан даврони омехтагї шуруъ меша-
вад, ки дар ин марњила офариниши 
моддї анљом меѐбад.[9] Њамин тавр дар 

ин даврон офариниши минуи )مینوی) ша-
кли моддї гирифта, ба тартиб осмон, 
замин, об, гиѐњ, њайвон ва сипас 
нахустин инсон Каюмарс (Гайумартан 
ва ѐ Гаѐмард) падид омад. Дар «Дин-
кард» омадааст, ки «офаридањои гетиѐї 
рўйи њам рафта, болиѓ бар шаштоанд: 
осмону обу замину гиѐњу љонвару мар-
дум.»[8,119] Яъне системаи эманатсияи 
офариниши олами њастї чунин аст: 
«Эзад осмонро пеш аз њамаи дигар 
њастумандон офарид, пас аз он обу бод-
ро офарид. … Бод минуи њаво (љавв) ат-
мосфера аст, яъне гавњари осмон. Пас аз 
он заминро офарид, пас аз замин гиѐњ ва 
сипас љонвар ва дар поѐн мардум офа-
рид». [8,119] 

Дар «Бундањишн» омадааст, ки 
Ањуромаздо мегўяд: «Ман нахустин 
мард, Каюмарси равшану сапедачашмро 
офаридам. Ў бузургтари мардумон аст, 
аммо ў сарвари эшон нест, зеро Зартушт 
сарвар аст…».[7,140] Чунон ки мебинем 
дар устурањои бостони тољику форс об-
рази Зардушт нисбати дигар нахустин-
сонњо афзалтар аст, зеро ки маънавиѐт 
ва кодекси ахлоќии ў дар ривоятњо 
маќоми воло дорад. Дар китоби 
панљуми «Динкард» дар фасли дуюм дар 
бораи таърихи зиндагии Зардушт ва ди-
ни Маздоясно чунин омадааст: «Зар-
душт дар он рушании пок…аз њамон 
оѓози ба сурати мену (он љањонї) офа-
рида ва пардохта шуд, то динро њам бе 
нуќс њам ба тафзил ва ба камол ва бе он 
ки чизе аз он фуру гузарад, бипазирад ва 
дар љањон ривољ дињад».[8,209] Њангоме 
ки фиристода шуд то дар љомаи хокї (ба 
сурати инсон) ва вуљуди гетї (ин 
љањонї) мутаљаллї шавад, фазањи (симу 
нуќра) бузург ва рушане дар ў чунон 
намоѐн буд».[8,210] Мувофиќи матни 
«Динкард» пас аз Каюмарс замон то за-
мон то он ваќт, ки «Зардушти суту-
дафравањар» омад ќисмате аз он 
«гуфтори нек» ба фарохури дониш, 
огањї, куниш ва наљоти мардуми он за-
мон буд.[8,239] Бањман аз Зардушт суол 
мекунад, ки «Эй Зардушти Спитамон ба 
чи сабаб ту ранљаї (ранљ мебарї? Ба чи 
чиз фарозкушї (кушиш мекунї)?- Љавоб 
медињад, ки «барои парњезгорї ранљаам 
ва барои парњезгорї кушоям ва ком-
дењии ман дар парњезгорї аст».[9,258] 
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Чунон ки аз намунаи ин суолу љавоб ме-
бинем ривоятњои ин устурањои мухта-
лифи кишварњои бостон бе њикмат 
набуд, зеро ки пайдоиши Ањуромаздою 
Ањриман, яъне хайру шар(р) ва зиддияти 
байни онњо тоќазо мекард, ки як љони-
шине барои Офаридагор зарур буд, ки 
дар муќобили ќудратњои ањриманї ис-
тодагарї кунад ва нагузорад, дунѐ ба 
касод кашида шавад.  

Масъалаи хайру шар(р) аз масоили 
муњими мазњабу масолики адѐни босто-
ни тољику форс, ба монанди зардуштия, 
мењрпарастї, монавияву зарвония, маз-
дакия буд, ки ин ду ќувва аз азал вуљуд 
доштааст. Хайру шар(р) дар љањони 
маънавї, яъне дунѐи ѓайри моддї, бо 
њам мусовианд, чунки њар як ќодир бар 
хилќати худ аст, аммо шар(р) сифран 
метавонад худро бар љањони моддї ориз 
кунад, онро биполояд ва бипошад. Дар 
олами њастї њадафи шар(р) худро вори-
ди гетї намудан ва онро бо разолати худ 
олудаву ошуфта гардонидан аст. Дар 
муќобили ин разолатњои шар(р) неруњои 
хайр омили шукуфої ва њомии зиндагию 
воситаи заиф гардонидани неруњои он 
дар дунѐи моддї аст.[5] Дунѐи шар(р) 
шомили девону Ангра мену ва дигар 
неруњои торику бад аст, ки дар зулмоту 
палидї зиндагї мекунанд. Дар 
«Бундањишн» дар бораи чигунагии ба 
вуљудоии бод, абру борон ва иртиботи 
онњо њамчун унсурњои олами афлоку за-
мин ва инчунин оиди палидињову 
бадљинсии Ањриман чунин омадааст: 
«…Ањриман ба девон гуфт, ки: «Ин бод-
ро бимиронед…, зеро агар шумо бими-
ронед, он гоњ њамаи офаридагонро ми-
ронида бошед».[5] Шар(р) дар шаклњои 
мухталифи худ машѓули зењнии доимї 
дар оини зардуштї, мењрпарастї, зарво-
ния, маздакия ва амсоли инњо буда, бои-
си халалпазирии роњу равиши дурустї 
онњо мегардад ва таъсири бади худро ба 
онњо мегузорад. Дар таърихи дунѐи бо-
стон Зардушт аз ќудратњое буд, ки барои 
адолату ростиву ростгўї, росткорї бар 
зидди дуруѓњои «асосгузори дуруѓгўѐн» 
Ањриман ва нажоди ў мубориза кунад ва 
дунѐро аз торикї ба рушної бикашад.  

Дар банди њаштум ва нуњуми яснаи 
30-и «Авесто» омадааст, ки «…ай 
Ањуромаздо, он замон, ки Туро њамчун 

падари пиндори бињ, офарандаи воќиии 
Аша ва Ањураи њастї, бо кирдорњоят 
дарѐфтам. Табиати туст ормаити 
(рўњонї, лоњутї) будан, они туст (њуна-
ри) офаридани гов, мар њамон рўњи хи-
ради бузург, ваќте ки Ту ба ў (ниванди 
рушан) роњеро медињї (рањнамої ме-
кунї), ки назди касе биравад, ки њамчун 
кишиш амал кунад». Муњаќќиќи но-
маълуме дар тафсири ин љумлањо 
навиштааст, ки « ба назар мерасад, ки 
зоре равони гов, ки шояд дорои маънои 
истиорї буда ва ба шевањои мухталиф 
низ тафсир шуда, тамсиле буда, ки дар 
он мављуди зинда барои наљот аз дарду 
хашми мављуде шарир аз як шубони 
мењрубон, ки ќодир ба њимояти ўст, ѐрї 
металабад».[5] Дар «Йаснаи 30» дар 
банди чањорум омадааст, ки «ваќте ки ду 
рўњ нахустин бор ба њам омаданд, онњо 
зиндагї ва маргро офариданд ва дар 
фарљом (он чизеро офариданд, ки ту-
файли ў метавон) мукаррар кард, чи сон 
бадтарин њастї барои дуруѓ хоњад буд 
ва чи сон пиндорї бињин бањри марди 
рост (порсо).[1,105] Ин андешањо албат-
та гуфтањою хостањои Зардушт аст, ки 
хонанда метавонад аз сарчашмањои 
таърихию бостонї, махсусан «Авесто» 
онњоро пайгирї кунад. Масоили офари-
ниши хайру шар(р) – ин диалектикаи 
зиндагї дар рўи замин аст ва ин ду неру 
восита мешаванд, ки зиндагї якнавохт 
набошад ва ќудратњои нек барои зебоии 
дунѐ ва пешрафти он, чи аз лињози 
ахлоќї-эстетикї, чи аз љињати иќтисодї-
иљтимої, чи аз лињози илмї-техникї ва 
маънавиѐту фарњангї мубориза кунанд. 
Бинобар ин баробару мусовї ба вуљуд 
омадани хайру шар(р) ва ѐ Ањриману 
Ањуромаздо низ як рамзи ќонуни њаѐт 
дар олами вуљуд буда, њикмате дошт, ки 
ин ду неру дар муќобили якдигар 
бошанд.  

Дар достони «Устураи офариниши 
инсон ба ривоѐти Эрони бостон» доир 
ба њадаф аз хилќати инсон ин мубориза 
бо бадињо ва њифзи рушноињову ростињо 
ва покиву озодагї бањс шудааст. Ин 
офариниш пас аз гузаронидани 
даврањои замонї мушаххас такмил ме-
ѐбад. Дар ин бора муњаќќиќ Ковиѐнипўѐ 
ќайд мекунад, ки «бо таваљуњ ба ин ки 
офариниши моддї ва ба вижа Каюмарс 
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(инсон) аз замоне оѓоз мешавад, ки бар-
хурде байни Ањуромаздо ва Ањриман 
падид меояд ва душмании онњо ошкор 
мешавад…». Дар «Бундањишн» чунин 
унвон мешавад, ки «…шашум марди 
парњезкорро офарид барои аз миѐн бур-
дан ва аз кор афкандани Ањриман ва 
њамаи девон».[7,129] Офариниши олами 
моддї, яъне кайњон ва хилќати инсон ин 
рамзи зиндагї дар замин ва муборизаи 
ќувваи некї бар бадї ва боло гирифтани 
нур бар зулмотро нишон медињад.  

Аз баррасии сарчашмањо бармеояд, 
ки баландии ќади Каюмарс ва пањноияш 
баробар андоза аст. Дар асотири 
пањлавї Каюмарс мављуде гирд аст, ки 
дарозої ва пањноияш мусовї аст ва 
аслан шакли инсон надорад…баъдњо 
шакли физикї ва моддї гирифтааст ва 
дар шакли моддї низ мафњуми шахсия-
тѐфтаи комиле нест. Аммо дар риво-
ятњои Зардуштї ба шаклњои мухталиф 
васф шудааст…. Каюмарс дар тавсифи 
зардуштї шакли як нутфаи инсониро 
дорад.[16,6] Бинобар ин Каюмарсро бо-
яд нахустин ва ибтидої аз одамї бидо-
нем, ки пас аз ў хилќати инсон комил 
мешавад ва инсони гилї нахустин оѓозе 
аз ин нуќтаи такомул аст. 

Марњалаи дуюми офариниш дар 
асотири Маздоясно пас аз офариниши 
моддї Ањриман ва дигар девон ба гетї 
ва офариниши Ањурої њуљум мебаранд. 
Дар офариниши Маздоясно шаклгирии 
љисм ва равони одамї ба ду шакл дида 
мешавад: Офаридани дунѐ бо тамоми 
мављудоташ ба сурати минуї (рўњонї ва 
маънавї) ва њамон тавре ки дар бахши 
марбут ба устураи Машї ва Машиѐна 
омадааст. Аввалан љисм барои рўњ офа-
рида шудааст, на рўњ барои љисм; дуюм 
дохил шудани равон ба колбади гиѐњии 
Машї ва Машиѐна аст, ки пас аз он ба 
сурати инсонї даромаданд.[1,700] Машї 
ва Машиѐна номи нахустин марду зан 
дар асотири форсу тољик аст, ки аз тух-
ми бозмондаи Гайумарт (Каюмарс) дар 
замин дар гунаи ду шохаи рибос (ривос) 
мерўянд ва сипас ба пайкари одамї 
дармеоянд ва њамаи одамиѐн дар љањон 
аз табори эшонанд.Ва миѐни онњо равон 
ба минуї дохил шуд ва аз гиѐњпайкарї 
ба мардумпайкарї таѓйир ѐфтанд. [7,130] 
Дар «Авесто» ва дигар матнњои босто-

нии Маздоясно аз љањони минуї, яъне 
дунѐи рўњониву моддї ва гетиѐна сухан 
рафтааст. Љањони менуї, яъне рўњонї 
љањоне мебошад, ки ќабл аз офариниш 
дунѐи моддї будааст ва пас аз поѐни он 
ва барпоии растохез низ њамчунон хоњад 
буд.[12] Тамоми мављудот – љондору 
бељон ва сириштњову хислатњо њаѐти 
ѓайри љисмонї дар љањон минуї доранд. 
Сипандминуї ва Ангра минуї њар як 
ботини бахше аз офариниш њастанд ва 
аз ин рў, ба унвони думинуии оѓозини 
њамзод ном бурда мешаванд. 

Умуман дар бораи офариниши ин-
сон ва кайњон ва таносубу иртиботи 
онњо ва ќадимияти яке нисбат ба дигаре 
ва ѐ баробариву пасу пешоии онњо ан-
деша ва дидњои мухталиф вуљуд дорад. 
Яке аз ин нигаришњо ин аст, ки Ањуро-
маздо, одамї-шашумин махлуќро дар 
ќатори дигар офаридањо падидор меку-
над, ки монанди хуршед сафеду дурах-
шон аст ва сиришти оташин дорад. Би-
нобар ривояти пањлавї «офаридагон ба 
минуї аз ахгари оташ офарида шудаанд, 
ки дар рўшнои пайкарона љањони некї 
бувад».[16,7] Аммо боз ривояти дигаре 
вуљуд дорад, ки инсон аз оби сиришке 
падид омадааст: «Тани мардумон ба со-
ни гетї аст, зеро гетї аз оби сиришке 
сохта шудааст. Чунин гўяд, ки ин офа-
риниш, нахуст њама оби сиришке бувад, 
мардумон низ аз оби сиришке 
њастанд»[16,7] Аммо дар ривояти 
Пањлавї ишора шудааст: «Мардум аз он 
гиланд, ки Каюмарсро аз он кард».[16,7] 
Боз дигар дидгоњ низ њаст, маншаи 
одамї, яъне зуљи нахустинро чизе ѓайр 
аз хок муаррифї ва тасаввур мекунад. 
Ин ду мављуд – Машї ва Машиѐна, ки 
волидайни инсонњо ба шумор мераванд 
дар њаќиќат инсонњо аз онњо дар 
натиљаи омезиш ва зиндагии онњо падид 
меоянд, сириште гиѐњї доштанд ва аз 
наботот ба амал омадаанд…».[1,700] 
Њамин тариќ, пас аз пайдоиши инсони 
нахустин ва зувљи одамї маншаи пайдо-
иши инсон марбут ба «пазириши зоду 
валад бо комиландешї»[9,234] аз омези-
ши як љуфти инсон пањншавии насли 
башар ба вуљуд омад…. [7,129]  

Дар «Бундањишн» ишора шудааст: 
«Њурмузд ба Машї ва Машиѐна гуфт, 
ки: «Мардумед, падару модари љањониѐ-
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нед. Шуморо бо бартарин аќли салим 
офаридам, љараѐни корњоро ба аќли са-
лим ба анљом расонед. Андешаи нек ан-
дешед, гуфтори нек гўед, кирдори нек 
варзед, девонро маситоед» Њангоме, ки 
яке ба дигаре андешид, њарду нахуст ин-
ро андешиданд, ки: «Ў мардум аст». 
Эшон чун ба роњ афтоданд, нахустин 
кунише, ки карданд ин буд, ки бианде-
шиданд. Нахустин сухане, ки гуфтанд ин 
буд, ки «Њурмузд обу замину гиѐњу љан-
вару ситораву Моњ бархонанд». Пас, 
Ањриман ба андешаи эшон, яъне Машї 
ва Машиѐна бартохту андешаи (эшон)-
ро палид сохт ва эшон гуфтанд, ки: 
«Ањриман офарид обу замину гиѐњу ди-
гар чизро».[7,130]  

Офариниши инсон ва дунѐ мувофиќи 
асотири оини Монї дар оѓоз, гавњари 
хубї «падарбузургї», ки дар Шопургон 
Зарвон номида шудааст, дар он 
сарзамин рушанї буд, ки њамчун рамзи 
рушної, хубї ва некї таъбир мешуд. 
Дар сарзамини торикї ва зулмот 
гавњари бадї ва разолат мезист, ки дар 
он љо дар баробари бо њамоњангї ва 
назми ќаламрави рушної, парешонї 
(хаос), яъне беназмї њукумфармо буд. 
Дар натиља бархурду љидоле, ки байни 
ќуввањои хайр (рушної) ва шар(р) (то-
рикї) дармегирад, падарбузургї барои 
муќобила ба офариниш (фарохондан) 
даст зад. Вале дар ин кашмокашии ба 
вуљуд омада ќуввањои Ањриманї 
нерўњои рушаниро бо макру найранги 
худ ба дом меандозанд. Дар бисѐр риво-
ятњо омадааст, ки гўѐ падари рушної 
дар марњилае буд, ки бо пешкаши худ ва 
фарзандонаш њамчун туъма нерўњои то-
рикиро фуру кашад. Њамон гуна, ки аз 
устураи Монавї бармеояд дар матнњои 
Монавї вожае ба кор рафта, барои 
«офаридан» ва вожае барои хондан ва 
фаро хондан аст, ба љои додан «офари-
дан» аст. Зеро офариниш ва зодан бори 
манфї дорад. Дар марњалаи дигар эза-
дон барои наљоти рушної аз банди то-
рикї мекушанд ва бо иќдоми сабаби бар 
афтодани девњо аз љойгоњи хеш ба замин 
мешаванд, ки дар худ нурро зиндонї до-
ранд ва архунњо, ки мењаросанд њама 
чизро аз даст бидињанд, бар он меша-
ванд, ки љавњари боќимондаро дар як 
«кас» ѐ як «ќањрамон» нигоњ бидоранд. 

Бад-ин тартиб ду дев Ашќулун (Архун) 
нарина ва Азроил (Намроил) модина, 
нахуст њамаи фарзандон, девон (ар-
хунњо)-ро фуру мебаранд, то ба андозаи 
мумкин рўшноињоро дар худ гирд ова-
ранд. Сипас бо њам наздикї мекунанд ва 
ду инсони нахустинро падид меоваранд. 
Бад-ин тартиб бунѐди нажоди инсон 
рањини (марњуни) як риштаи кунишњои 
љинсї ва њатто одамхорї аст. Ин ду ин-
сон дар матнњои Монавии форсї 
Гуњмард (нарина) ва Мардиюна (модди-
ѐна), ѐ Мањлї ва Мањлиѐна њастанд. Дар 
ин байн Гуњмард гироишњои нуронї 
дошт ва Мардиюна бошад асири 
шањватњо буд. Гуњмард аз омезиш бо 
Мардиюна парњез кард, то ин ки дар 
нињоят аѓво шуд ва аз омезиши ин ду 
Шис ба вуљуд омад ва Шис порањои 
нурро дар рўњи худ ва офариниши 
Ањриманї торикиро дар љисми худ 
дошт. Бинобар ин дар дунѐ, яъне дар 
олами њастї боќї монд ва тавлиди насл 
кард. [16,7-8]  

Бо таваљуњ ба матнњои устураи Мо-
навї офариниш дар кулл, яъне офари-
ниши моддї натиљаи талошу кушишњо 
ва ситезњои ќудратњои Ањриманї барои 
посдорї аз љавњари рўшної аст, ки аз 
инсони нахустин ба яѓмо бурда буданд 
ва ба гунае барои њифзи нур дар дунѐи 
торикї ва дар банд доштани он аст. Би-
нобар ин пайдоиши инсон тарњи 
неруњои бадї ва зиндагии дунявии ў дар 
кайњон аст ва идомаи зиндагии инсон 
ѐрї ба нерўњои торикиву зулмот аст. Пас 
бунѐди офариниши моддї аз ќуввањо 
коргузорони палидї аст, ки ин тарзи ба-
ѐни офариниши олами моддї бо баѐноти 
мардуми форсу тољик нисбатан фарќ 
мекунад. Чунонки дар боло гуфта шуд 
дар дини Маздоясно зуљи нахусти 
(Машї ва Машиѐна) дар ибтидо ба да-
лели гуноње, ки анљом додан ва Ањри-
манро воситаи офариниши моддї 
ќаламдод карданд. Аммо пас аз тавба бо 
якдигар васлат мекунанд ва дорои фар-
зандоне мешаванд, яъне аз эшон ба нуњ 
моњ љуфте зану мард зод. [7,131] Њамин 
тариќ, шаш љуфти музаккару муаннас аз 
Машї ва Машиѐна ба вуљуд меояд ва 
њамагї бо њам њафт љуфт шуданд ва аз 
њар яки то панљоњ сол фарзанд ба дунѐ 
омад ва худ ба як сад сол вафот кар-
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данд.[7,132] Мувофиќи устураи Маздо-
ясно аз фарзандони Машї ва Машиѐна 
насли зиѐде ба шаклњои гуногун ба 
вуљуд омаданд, ки насли бисѐр ки-
шварњои дунѐ аз нажоди онњоанд. Чунон 
ки мебинем нигоњи дини Маздоясно 
нисбати тавлиду ба дунѐ омадани насл 
ва пањншавии он мусбат буд. Дар њоле, 
ки дар асотири Монавї гуноњи нахусти-
ни инсон фирефта шудан тавассути де-
вон содир мешавад ва дар натиља васлат 
кардан ва омезишу фарзандоварї аст. 
Дигар ин ки дар дини Монавї ба зан, ки 
тавлид аз ў шакл мегирад нисбат ба 
мард бо нигоњи манфї ба вай нигариста 
мешавад. Зеро зан бо зоиш зиндонї шу-
дани рўњи рушноиро мањдуд мекунад. 
Вале дар дини Маздоясно зан ба иллати 
тавлид ва ба дунѐ овардани насл гиромї 
дониста мешавад ва мард њељ бартарї 
нисбат ба ў надорад. Дар њоле, ки ин 
шарорати зан дар оини Зарвонї низ 
вуљуд дорад ва дар он зан «марди раста-
горро ба омезиш бо худ маљбур меку-
над». [14,8]  

Аз тањлилу баррасии мухтасар бар-
меояд, ки масъалаи офариниш аз ибтидо 
вуљуд доштааст ва диќќати ањли башар-
ро чи дар шакли устураву ривоят ва чи 
дар шакли мафкуравию омўзишиву бар-
расии он љалб намудааст, ки то замони 
њозир њануз њам ба таври комил рўи 
назм наомадааст ва њалли худро наѐфта-
аст. Аммо њамин устураву ривоятњо бо-
иси пайдо шудани идеяњо ва њамчун 
сарчашмаи бедории тафаккуроти инсо-
ният дар бораи оламу одам мегардад. Ва 
фикр мекунам, ки худи дунѐ, бе њудуду 
беинтињост ва назму низоми онро низ 
наметавон ба як низоми комил дарк 
кард ва дар ин љо фаќат ањли илму адаб 
бо љањонбинии фалсафиву илмї ва 
зењнияти волои хеш метавонанд тасав-
вурот ва тафаккуроти нисбатан дурусти 
илмиро рўи олами њастї – кайњону ин-
сон ва дигар мавуљдоти он таъин ку-
нанд. 

Адабиёт 
1.Абулќосим Исмоилпур. Устураи офа-
риниш дар оини Монї. Тењрон, 1381.- 
328 с.  
2.Абулќосим Исмоилпур. Устураи офа-
риниш дар оини Монї. Интишороти 

«Фикри рўз». Тењрон, 1375. https: // lib 1. 
Ut ac/ir: 8443 /site/Catalogue /963811 
3.Абумансур Абдулмалик ибни Муњам-
мад Соалиби Нишопурї. Таърихи Ѓурур 
ус-сияр. Тољнома. Китоби 3. Душанбе.- 
«Бухоро», 2014.-415 с. 
4.Адѐни Эрони бостон ва шар(р). File : /// 
C: Documents % and % 20 Settings /User. 
5.Артур Кристенсан. Инсон ва нахустин 
инсон ва нахустин шањриѐр дар таърихи 
афсонаи Эрон. Мутарљим Жола 
Омузгор; Ањмад Тафзалї. Интишороти 
«Чашма», 1368.- 558 с. https: //fa. Wikipe-
dia/ org/ wiki/ 
6.Бундањишн. Тољнома.Љилди 2. Ду-
шанбе.- «Бохтар», 2019.-112-168 с. 
7.Динкард. Тољнома. Китоби 4,5. Ду-
шанбе.- «Бохтар», 2016.-324 с. 
8.Динкард. Тољнома. Китоби 7. Душан-
бе.- «Бохтар», 2018.-324 с. 
9.Дон Луд. Инсон, кайњон ва такомул. 
Тарљумаи Маљиди Озаршоњї. Нашри 
«Бењнуд», 1395.-1 
10.Мањшид Мирфахрої. Офариниш ва 
марг. Нашри «Асотир». Тењрон, 1383.-
318 с. 
11.Равоншиносї дар Эрони бостон. 
www. Persiangulfstudies/ com /fa/ 
paqes/467. 
12.Рашшод Муњаммад. Фалсафа дар 
ањди бостон. Ниг.: Фалсафа аз оѓози 
таърих. Душанбе, 1990.-С.74.-27-90 с.-
406 с. 
13.Фарнбаѓ Додагї. Бундањишн. Гузо-
ранда: Мењрдод Бањор. Тањияи Муазза-
ми Диловар. Душанбе.- «Эљод», 2006.-
196 с. 
14.Филипп Жению. Инсон ва кайњон дар 
Эрони бостон. Чопи 2. Тарљумаи Линдо 
Гудразї. Интишороти «Моњї», 1395 
(1996). 
15. Њамид Ковиѐнипуѐ. Баррасии 
татбиќии офариниши инсон дар асотир 
ва адѐни Эрон ва Миѐнрудон. https: // 
coth ui/ ac/ ir / article 21931 
htm/1022108/COTH/ 2017/80109 
  



79 

КОНЦЕПЦИЯ ТВОРЕНИЕ ЧЕЛОВЕ-
КА И КОСМОСА В ДРЕВНЕЙ ТА-

ДЖИКО-ПЕРСИДСКОЙ ФИЛОСО-
ФИИ 

Муродова Т. 
Проблема человека и космоса, цели 

его создания и последствия, а также воз-
никновения этих двух основных пред-
ставлений о том, где и как он был сотво-
рен, с древнейших времен интересовали 
человечество до наших времен. Люди ду-
мали об этих тайнах и выражали свои 
мысли через мифы и легенды в виде мифов. 
Таким образом, по этому вопросу люди 
разных культур и цивилизаций, исходя из 
своего мировоззрения, условий и среды, 
имели разные взгляды на природу челове-
ка, положение во Вселенной и причину его 
появления на земле. В любом случае они 
заложили первый кирпичик для размышле-
ний позднейшего человечества по этому 
важному вопросу мира бытия, то есть 
отношениям человека и вселенной и их 
происхождению, которые будут исследо-
ваны и обсуждены в этой статье. 

Ключевые слова: человек, космос, ми-
ровоззрение, природа, мир, творение, мир, 
древность, истина, свет, тьма, зло, чи-
стота, метод. 

THE CONCEPT OF CREATION OF 
HUMAN AND SPACE IN ANCIENT 

TAJIK-PERSIAN PHILOSOPHY 
Murodova T. 

The problem of man and the cosmos, the 
purpose of his creation and consequence, as 
well as the emergence of these two basic con-
cepts of where and how he was created from 
ancient times interested mankind to our 
times. People thought about these mysteries 
and expressed their thoughts through myths 
and legends in the form of myths. Thus, on 
this issue, people of different cultures and 
civilizations, based on their worldview, condi-
tions and environment, had different views on 
the nature of man, position in the Universe 
and the reason for his appearance on earth. 
In any case, they laid the first brick for the 
reflections of later mankind on this im-
portant issue of the world of being, that is, 
the relationship of man and the universe and 
their origin, which will be explored and dis-
cussed in this article. 

Key words: man, space, world view, na-
ture, world, creation, world, antiquity, truth, 
light, darkness, evil, purity, method. 
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Маќолаи зерин дар бораи нуфуз ва 
андешаи занони файласуф дар адвори 
мухталифи тањким ва поягузории муно-
сибатњои таърихї-иљтимої мебошад. 
Мусаллам аст, ки фаќат занони файла-
суф тавонистанд, ки барои расидан ба ин 
њадафи умдаи хеш дар пойдории сулњу су-
бот, озодии маънавї, бартараф намудани 
догмањо, ки барои пешбурди љомеа ва 
њуќуќи занон монеаро аз пеш меоварданд, 
њам муборизаи зењнї ва њам муборизаи 
љисмонї баранд. Ин талоши онњо њатто 
то дараљае буд, ки онњоро ба њалокат низ 
расониданд. Аммо ин занон дар баробари 
мардон барои њуќуќи мусовї дар тањкими 
адолати иљтимої ва ба даст овардани 
маълумотї кофї мубориза мебурданд. 

Калидвожањо: догма, занони файла-
суф, адолати иљтимої, муборизаи зењнї, 
озодии маънавї, њуќуќи занон, мусовї. 

 
Наќши занони файласуф дар 

марњилањои гуногуни муносибатњои 
иљтимої басо муњим аст. Аз давраи ан-
тиќа сар карда, то замони муосир занон 
новобаста бар он, ки пойбанди ќонун ва 
низоми давлатдории даври хеш бошанд 
њам, тавонистанд нуфузи нотакрори 
хешро дар масоили басо муњими рўзгор 
ба сомон расонанд. Ба вижа, занон саъю 
талош намуданд, ки дар љомеа муноси-
батњои иљтимоиро дар соњаи илму оила 
ва иљтимоъ њифз намоянд. 

Аз таърихи занони файласуфи Уру-
по њафт занони файласуфи намоѐн ба-
рои мо муссалам њастанд, ки чи гуна та-
вонистанд дар баробари мардон барои 
озодї, баробарњуќуќии занон дар муно-
сибатњои иљтимої ва соњиби дониши 
кофї ва маълумоти олї алайњи беадола-
тии низоми давлатдории даври худ 
муборизаи зењнї баранд. Ба ќатори ин 
занони мубориз Симона де Бовуар 
(1908-1986), Гипатия Александрия, 

(тав.350 — 370, ваф.415), Ханна Арендт 
(1906-1975), Филиппа Фут (1920-2010), 
Элизабет Энском (1919-2001),Мэри Уол-
стонкрафт (1759-1797), Анна Дюфур-
мантел (1964-2017) Гарриет Тейлор-
Милл (1807-1858) ва дигарон дохил 
мешуданд. 

Ин бонувон дар замони фалсафаи 
антиќа бештар саъйю талош намуданд, 
ки дар муносибатњои иљтимої озод 
бошанд ва дар баробари мардон барои 
гирифтани дониши сањењ низ бояд 
тањсил намоянд. Барои мисол, яке аз 
асосгузорони фалсафаи антиќа дар рўй-
хати занони озодандеш Гипатия Алек-
сандрия мебошад, ки тавониста буд, дар 
байни олимони даври хеш шуњрат ва 
мартабаи махсусеро сазовор бошад.   

Гипатия яке аз љонибдорони сар-
супурдаи навафлотуния ва аввалин зани 
машњур ва намоѐни илм дониста мешуд. 
Аз падараш Теони Искандария таълим 
гирифта, кори худро дар Осорхонаи Ис-
кандария идома дода, аз риѐзиѐт, астро-
номия ва фалсафа дарс медод. Ба шаро-
фати тафаккури ѓайриоддї, Гипатия та-
вонист дар атрофи худ як доираи зењнї 
љамъ кунад, ки дар он олимону мута-
факкироне умед доштанд, ки ниятњои 
онњо дар доираи љустуљуйи фалсафа ву-
съат меѐбад. Гипатия Александрия дар 
зери роњбарии падараш Теони Алексан-
дер, ки яке аз олимони барљастаи Ис-
кандария буд ва мактаби фалсафии худ-
ро дар назди Мусейони машњур роњбарї 
мекард, тањсил кардааст. Ў аз рўзи та-
валлуд ба духтараш, ки номаш «болота-
рин» тарљума мешавад, умеди зиѐд дошт 
[1,42]. Гипатия умеди падарашро амалї 
гардонид. Вай дар мактаби ў фалсафаи 
Афлотун ва Арасту, инчунин математи-
ка ва астрономияро таълим медод. Ва 
пас аз марги падараш, ў ба мактаби ў 
роњбарї мекард. Аз љумлаи асарњои 
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барљастаи Гипатия тафсири «Арифме-
тика», ки дар он зиѐда аз 100 масъалаи 
риѐзї оварда шудааст, тафсири асар оид 
ба ќисматњои конусии Аполлонии Пер-
ги, инчунин «Ќонуни астрономї» мебо-
шанд, ки то имруз намондааст [2,76]. 
Гипатия таълимоти файласуф Плотинро 
љонибдорї мекард, ба вижа дар 
масъалаи он, ки њадафи фалсафа ит-
тињоди ирфонї бо илоњї аст. Вай 
бештар роњи тањаммулпазирии мазњаби-
ро ироа ва талаќї мекард ва ба 
масъалањои шариати мазоњиб ањамият 
намедод ва ин боиси он гардид, ки ода-
мони мазњабњои гуногун дар мактаби ў 
тањсил кунанд. Шўњрати ў донишљўѐнро 
аз кишварњои дигар - Сурия, Фаластин, 
Мисри боло љалб кард.  

Гипатия аз оилаи ашроф буд ва 
тањсилоти мувофиќ ба асли худ ги-
рифтааст. Ин зани далер ва шуљоъ дар 
асри хеш њамчун донишманди асил ав-
валин шуда, бо кашфиѐтњои илмии худ, 
махсусан дар бораи поймол гардидани 
њуќуќи занон, инќилоб ва тањаввулеро 
ба вуљуд оварда буд. Вай ситораи ду-
рахшони давр ва замони худ њисобида 
мешуд. Далелњое мављуданд, ки Гипатия 
гидрометрро њамчун асбоби муайянку-
нии зичии моеъ тањќиќ намуда, астурло-
бро барои муайян кардани арзу тўл дар 
астрономия ва планисфераро њамчун 
тасвири кураи осмонї дар њавопаймо, 
ки кас метавонад бо он ѓуруб ва болора-
вии љисмњои осмониро њисоб кунад, дар 
арсаи љањонбинии илмї тањќиќ намуда-
аст. Гипатия шогирди Кратс буда, ба 
мисли ў файласуфи равоќї шуд» [2, 15].  

Фалсафае, ки Гипатия таълим ме-
дод, ба мероси Афлотун ва Арасту, ин-
чунин файласуфи ирфонї Плотин ва ри-
ѐзидон Пифагор асос ѐфтааст. Якљоя 
шудани чунин аќидањои таъсирбахш, 
мактаби навафлотуния (неоплатонизм)-
ро ташкил дод  

Падари Гипатия Теон, математик, 
астроном ва механики машњури замони 
худ буд. Онњо бо духтарашон дар Му-
сейон, ки он ваќт маркази пешбари ил-
мии Миср буд, зиндагї мекарданд. Дар 
он љо китобхонаи Искандария низ 
мављуд буд, ки аз љониби ворисони Ис-
кандари Маќдунї таъсис ва љамъоварї 
шудааст. Ин як давраи душвори 

таъќибот буд, ки бо фармони усќуф 
(эпископ) Теофил соли 391 осорхонаи он 
ва ќариб пурра китобхонаи Искандария 
хароб карда шуд [7]. Боре Гипатия дар 
маърўзаи оммавии худ алайњи назария 
ва орои диншиноси усќуф Кирилл, ба-
родарзода ва вориси Теофилус, марди 
босаводи замони худ, ки дар як ваќт 
њатто маърўзањои ўро гўш мекард, ба-
ромад намуда, њатто ин мухолифати 
онњоро бо ќарорњои ќаблии шўроњои 
калисо расонданд. Вайро ба он айбдор 
ва тўњмат карданд, ки дар садди монеаи 
оштї байни префект Орестр бо Патри-
арх Крилл наќши асосиеро бозидааст. 
Ва ин амали вай њам бетаъсир намонд: 
дар соли 415 як гурўњи тарафдорони 
Кирилл бо роњбарии як хонандаи муа-
йян Петрус ба Гипатия њамла карда, ўро 
куштанд. Агар ќаблан Гипатия њамчун 
як шањиди бутпарастї тасвир шуда 
бошад, ки аз љониби издињоми насро-
нињои коптї барои тањаммулнопазирии 
мазњабї пора-пора карда шуда буд, 
имрўз низ аксарият боварї доранд, ки 
пас аз марги Гипатия, мактаби Искан-
дарияи навафлотуния ба як навъ инсти-
тути дини масењї табдил ѐфт, ки то асри 
VII вуљуд дошт. Синезиуси Киренї - до-
нишљўи Гипатия - мустаќиман мегўяд, 
ки вай «устоди дурахшони фалсафа» 
буд. Муаррихон низ аз ў њамчун «наму-
наи зоњиди аќлї» ѐд мекунанд». [8.52]. 
Ба ибораи дигар, Гипатия сарфи назар 
аз зебоии фавќулодааш, бояд бисѐр 
чизњоро, аз љумла хушбахтии оилавиро 
ќурбон кунад. Гипатияи афсонавї, яке 
аз донишмандтарин ашхоси риѐзї ва 
астрономия дар љањон номгузорї шуда-
аст. Мутаассифона, номи занони файла-
суфро агар дар руйхати муњаќќиќони 
файласуф ќайд намоем, теъдоди онњо 
нисбат ба мардон хеле камтар ба њисоб 
гирифта мешавад. Иллати чунин руйдо-
дро метавонем аз таърихи занони Урупо 
дида бароем, ки 2500 сол пеш занон оро 
ва назарияи афкори фалсафии худро дар 
соњањои мухталифи илм сањми басо 
ќобили мулоњиза гузоштанд. Онњо дар 
баробари мардон метавонистанд, ки аф-
кори илмии худро мулоњиза карда, иб-
роз намоянд. Аммо, мутаассифона, дар 
китобњои дарсї, дастури таълимї ва 
навиштаљоти мутафаккирони таърихи 
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фалсафа номи занон хеле кам ишора 
карда шуд. Дар ин љо суоле матрањ ме-
шавад, ки иллати ин нобаробарї ва 
беадолатї нисбати занон дар чист? 
Занњо бо сабабњои иљтимої-сиѐсї кайњо 
боз аз фалсафа дур мондаанд. Мероси 
интеллектуалї, ки аз занон боќї монда-
аст, аксар ваќт сарфи назар карда 
мешуд. Аксаран, саъйю талош менаму-
данд, занони хирадманду хирадпешаро, 
ки роњи њикматро интихоб намуданд, 
дар љомеа бадном ва эътиборашро паст 
намоянд. 

Занњо дар даврањои гуногун 
мавќеъњои гуногуни сиѐсї, зењнї ва 
иљтимоиро ишѓол мекарданд. Симои 
мард дар фалсафа таќрибан як хел монд, 
симои зан ва ќобилияти нуфузи он ба 
фалсафа аз давру замон ба таври куллї 
таѓйир ѐфт. Аз ин ру, фалсафаро танњо 
кори мард гуфтан нодуруст аст. Баъзе 
аќидањои пурарзиши фалсафиро мо ме-
тавонем бо дилпурї ба занон нисбат 
дињем. Онњо чандон зиѐд набуданд, ам-
мо мо аниќ медонем, ки мањз дар асл 
занњо буданд. Аз ин рў, ин аќидањоро 
танњо ба мардон нисбат додан ва фалса-
фаро танњо соњаи андешаи мардон 
гуфтан беадолатї дониста мешавад.  

Дар марњилањои гуногуни таърихї 
занони донишманд бо тањаммулоти сан-
гине муборизањои шадидро аз сар гуза-
рониданд ва ќурбон шудаанд. 

Дар бораи занњои файласуфи ибти-
дої мо амалан ба љуз ривоят чизе наме-
донем. Духтари Клеобул, яке аз «њафт 
мардони хирадманд»-и Юнони ќадим, 
зани Пифагор Теано ва Диотимаи Ман-
тиния занони нимафсонавї мебошанд. 
Монеањое, ки занон бо онњо рў ба рў 
мешуданд, барои файласуфон пўшида 
нест. Тавре Иммануил Кант дар бораи 
занони файласуф гуфтааст: «Зане, ки 
мисли хонум Дасе сари пур аз хиради 
юнонї дорад, ѐ мисли хонум Шатле, ки 
ба бањси илмї дар бораи механика 
машѓул аст, ба вай танњо риш намераса-
ду халос (Мушоњидањо дар бораи њисси 
зебої ва олї) [5,153]. Дар дањсолањои 
охир дар бораи мероси чунин занњои 
файласуфи гузашта, аз ќабили Эмили дю 
Шатле, Кристини Пизани ва Элизабети 
Богеми пажўњишњои зиѐде анљом дода 
мешавад. Ин дар пасманзари ќариб пур-

ра фаромўш шудани шахсиятњои онњо 
дар заминаи донишњои фалсафї рўй 
дод. Воќеан, то асри XX ба маънои ва-
сеъ ворид шудани занон ба фаъолияти 
фалсафї ќариб ѓайриимкон буд. Маса-
лан, Гарриет Тейлор Милл, ки њамсари 
файласуф Љон Стюарт Милл буд, ната-
вонист асарашро нашр кунад. Вай бо ў 
њамкории зич дошт ва то ба дараљае, ки 
гоњо табиати пурраи ин њамкориро пай 
бурдан имконнопазир аст. Ба ибораи 
Љон Стюарт Милл, «Ваќте ки ду нафар 
тавассути як раванди муштарак ба як 
хулоса меоянд, аслан муњим нест кадоме 
аз онњо ќалам дар даст дорад; касе, ки 
дар навиштан камтар сањм мегузорад, 
метавонад бештар ба андеша сањм гузо-
рад [6,72]. Елена Блават низ яке аз зано-
ни озодфикр мебошад, ки рисолаи фал-
сафии «Китоби шањри занон»-ро 
навишт, ки онро олимони муосир яке аз 
аввалин асарњои феминистї меноманд. 
Вай дар ибтидои китоб дар бораи хусу-
мати мардон ба зан сухан ронда, барои 
ин Арасту, Виржили ва Сисерон, инчу-
нин муаллифони давраи нањзати аввал 
— Бокаччо ва шоир Жан де Меунро да-
лерона танќид мекунад. Дар њамин љо 
Кристина шањри идеалиро тасвир меку-
над, ки аќл, адолат ва танњо адолат ўро 
ба бунѐди он даъват мекунад ва мутмаин 
аст, ки занонро мардон тўњмат меку-
нанд. Ба назари мутафаккир «занонро 
њалимї ва садоќатмандї хос аст, дар 
њоле ки мардонро зулм ва шањват». Аз 
ин рў, њама духтарони арзанда ба па-
ноњгоњ аз зулм ва беадолатї ниѐз доранд 
- ва њамчунин тањсили хубе ба даст 
оранд. Ѓояњои аксари асарњои ў ба 
рўњияи марњилаи Эњѐ мувофиќат мекар-
данд, аммо бисѐре аз муосирон аз 
мавќеи Кристина дар масъалаи наќши 
маънавї ва иљтимоии зан ба њайрат 
афтоданд.  

Дар Русия дар масъалаи тањќиќи 
фалсафа ва дигар илмњо сањми занон дар 
муосир хеле зиѐд аст. Занон дар муас-
сисањои асосии фалсафии саросари ки-
швар вазифањои муњимро ишѓол меку-
нанд. Њатто дар замони шўравї ба си-
стемаи академї ворид карда шуданд, 
аммо дар айни замон, ин занњои файла-
суф дар механизмњои академї, ки 
«таърихи фалсафа» - ро ба ояндагон ин-
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тиќол медињанд, хеле кам ба назар ги-
рифта мешаванд. Сањми занони файла-
суфи рус дар бунѐди таърихи фалсафа ва 
методологияи фалсафии имруза хеле бу-
зург аст. Дар ќатори ин занони дониш-
манд яке аз занони сарсупурдае, ки дар 
љодаи фалсафа асарњои зиѐдеро таълиф 
намудааст, Мариетта Тиграновна Сте-
панянтс мебошад. 

Мариетта Тиграновна Степанянтс 
16 октябри соли 1935 дар Маскав, собиќ 
шўравї таваллуд шуда, файласуф ва 
шарќшиноси шўравї ва рус, мутахасси-
си таърихи фалсафа мебошад. Ин зани 
донишманд ба њайси доктори илми фал-
сафа (1974), ходими шоистаи илми Русия 
2002, соли 1974 рисолаи доктории худро 
зери мавзуи «Мафњумњои мусулмонї 
дар фалсафа ва афкори иљтимоии 
Шарќи хориљї дар асрњои XIX-XX» 
дифоъ кардааст [1]. Дар асарњои Мари-
етта Степанянтс равияњо ва самтњои 
асосии афкори фалсафии мамлакатњои 
љањони мусулмон тањлил карда шудаанд. 
Ў ба омўзиши тасаввуфи фалсафии му-
сулмонї дикќати зиѐд дода буд. Степа-
нянтс М.Т. муаллифи аввалин китоби 
дарсии ватанї оид ба таърихи фалсафаи 
Шарќ мебошад. Дар айни замон, яке аз 
коршиносони варзидаи фалсафаи муќо-
исавї буда, ширкаткунанда ва ташкил-
кунандаи форуму конференсияњои ил-
мии сершумори байналмилалї, прези-
денти конфронси VII ва VIII-и файлас-
уфони Шарќу Ѓарб мебошад. Дар озму-
ни бењтарин китоби Институти фалса-
фаи Академияи илмњои Русия дар соли 
2001 китоби «Универсалњои фарњангњои 
Шарќ» тањти тањрири Мариетта Степа-
нянтс дар номинатсияи «Моногра-
фияњои дастаљамъї» љои дуввумро ги-
рифт [5,134-140].  

Китобњои бењтарини ин зани до-
нишманд ба монанди «Фалсафаи 
Шарќ», («Восточное философии»), 
«Љанбањои фалсафии тасаввуф», («Фи-
лософское аспекты суфизма»), «Тасав-
вуфи исломї», («Исламский мисти-
цизм»), «Фалсафаи байнифарњангї: Ис-
лом, методология, мушкилоти дур-
намо», («Межкультурная философия: 
Ислам, методология, проблематика пер-
спективы»), «Љањони фалсафаи Шарќ. 
Дирўз, имрўз ва фардо», («Мир Восточ-

ной философии. Прошлое, настоящее 
будущее»), «Философия, религия на за-
рубежном востоке XX веке»). Кори 
пешнињодшудаи вай аввалин моногра-
фияи фалсафаи байнифарњангї дар Ру-
сия мебошад. Ин кўшиши муайян кар-
дани мафњуми «фалсафаи байни-
фарњангї», барои баррасии пайдоиши 
он дар робитаи зич бо тањаввулоти 
муќоисавии фалсафї, шартњои мадании 
инкишофи онро муайян мекунад.  

Дар Русия бонуи дигаре, ки дар 
љодаи масъалањои фалсафї сањми 
беандозае гузоштааст, хонуми дониш-
манд Фролова Елизавета Александров-
на мебошад. Вай донишгоњи давлатии 
Маскав ба номи М.В. Ломоносов, фа-
култети њуќуќшиносии кафедраи наза-
рияи давлат ва њуќуќ ва сиѐсатшиносиро 
ба итмом расонида, аз соли 1996 номза-
ди илмњои њуќуќ ва аз соли 2013 доктори 
илмњои њуќуќ ва аз 18-апрели соли 2001 
дотсенти кафедра мебошад. Аз ин муал-
лиф зиѐда аз 541 маќола, 100 китоб, 85 
маќолаи конференсия ва 7 адад тезис 
баромадааст. Сањми нотакрори ин зани 
донишманд, дар арсаи фалсафа дар тар-
тиб додани луѓатномаи фалсафї («Фи-
лософский словарь») арзанда аст. 

Инчунин ду силсилаи китобњои ба 
наздикї дар бораи фалсафа дар Русияро 
метавонем њамчун мисол овард: ба вижа 
«Фалсафа дар Русия дар нимаи аввали 
асри XX» (2008-2017) ва «Фалсафа дар 
нимаи дуюми асри XX» (2009-2009, 2019) 
[7]. 

Ба ќавли ин хонум, дар радифи за-
нони файласуфи рус донишманди риѐзї 
ва файласуф Софя Яновск мебошад, ки 
дар Белоруссия дар оилаи яњудї ба дунѐ 
омадааст. Бо вуљуди иштирок дар 
танќиди илми буржуазии солњои 30-юми 
собиќ шўравї, дар солњои чилум тамоми 
кўшишро ба харљ дода буд, ки матема-
тикаро инкишоф дода, таърих ва фалса-
фаи математика, инчунин фалсафаи 
аналитикии замони советиро тањќиќ 
намояд. Соли 2020 бошад, Тереза Обо-
лев доир ба Мирра Лот-Бородина (1882-
1957), ки дар солњои 1920 дар Фаронса 
зиндагї мекард, китоберо нашр намуд, 
ки ба доираи равшанфикрони рус дар 
хориља дохил мешуд. «Таваљљўњ ба чу-
нин раќамњо, аз ќабили Мария Безобра-
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зова (1857-1914), Любов Акселрод (1868-
1946), Олга Фрейденберг (1890-1955) ва 
дигарон афзуд» [5,140]. Инчунин, дар 
бораи наќши заноне, ки ба файласуфони 
мард дар навиштан ва нашри асарњои 
худ кўмак расониданд ва бешак дар та-
шаккули ќонунњои фалсафї сањми калон 
доранд, муњим аст. Номњои зиѐди 
занњои файласуфи дигарро аз даврањои 
гуногуни таърихї то имрўз илова кар-
дан муњим аст. Дар заминаи таърихи Ру-
сия метавон он воќеиятњои сохториро 
низ ба назар гирифт, ки имкон дод, ки 
занон дар низоми фалсафї (мудирони 
кафедрањо ва ѓ.) мавќеъњои бонуфузро 
ишѓол кунанд ва њамзамон имкон надод, 
ки онњо ба «таърих» пурра ворид ша-
ванд.  

Маќом ва наќши занон дар илм, 
чуноне ки аз маълумотњо бармеояд, дар 
Эрон ва Тољикистон низ масъалаи ќоби-
ли таваљљуњ аст.  

Мутаассифона, њамон гуна, ки баѐн 
шуд, дар тули таърих занон низ ба 
сурати хоса дар њавзаи фалсафа ва 
фарњанг соњибназар будаанд. Аз љумла, 
Сулаймон Орифї, устоди фалсафаи 
донишгоњи Зањро ва узви њайати илмии 
муассисаи «Интишороти симмат» 
мегўяд: «Дар тањаќќуќ ва тафањњусе, ки 
ду бонуеро, ки дар Эрони ќуруни 
чањордањум ва понздањуми мелодї дар 
њавзаи фалсафа мутабањњир будаанд. 
Ифатулзамон Амин аз хонаводаи 
машњури Исфањонї - зане аст, ки ки ба 
таври мустаќим аз мактаби дарси 
фалсафа дар њавзаи он даврон истифода 
карда ва барояш лафзи файласуфро 
навиштаанд. Чаро, ки асомии асотидаш 
мушахасс аст ва бону «Муљањида Саида 
Нусрат Амин», ки боз њам ба ин 
хонавода муттаалиќ аст, ирфон ва калом 
њам кор карда ва дар њавзаи фалсафа низ 
китобе бо унвони «Маод» навишта, 
вуљуд дорад»[11].  

Аз он даврон, ки бигзарем, дар 
давраи кунунї тањсил дар фалсафаи 
Ѓарб ва Шарќ барои занон дар 
донишгоњо шароити хубе фароњам шуд 
ва афроде, чун Тубии (ѐ ки Тубо)-и 
Кирмонї аз донишгоњи Тењрон, Зањро 
Мустафо духтари имом Роњил ва сипас 
Шањин Ањвониро дар ин арса метавонем 
фаъол бидонем. Агарчи мардон ба таври 

куллї бар фалсафа тасаллут доранд, 
аммо занон дар тули таърихи ин ришта 
файласуф Гарги (Gargi) ќабл аз милод, 
Майтери (Maitreyi) будаанд. Аз 
намунањои фалсафаи даврони бостон 
метавон ба Арета Сиррин (Arete of 
Cyrene) ќабл аз мелод, фаъоли њудуди 
325 ќабл аз милод) ва 700) (Vachaknavi) 
Вачакнави (700 г. то з.м.), ќарнњои 5 то 
4-и ќабл аз милод ишора кард. Бархе аз 
занони файласуф дар фалсафаи Ќуруни 
Вусто ва замони навтарин (мудерн) 
мавриди пазириш ќарор додаанд. Аммо 
њељ як аз онњо то ќуруни XX ва XI љузъи 
ќавонини ѓарбї набуданд, замоне, ки 
бархе манобеъ нишон додаанд, ки 
Элизабет Анском, Сюзанна Лангер, 
Ханна Арнетт ва Симона де Пуар 
машњур гаштанд. [9,5]. Сардабирони 
«Донишнома»-и фалсафии Ѓарб 
нигаронињоро дар бораи камбуди 
намояндагии занони файласуф матрањ 
кардааст ва онњо аз сардабирон ва 
нависандагон барои итминон аз 
бознамоии мушорикати занони 
файласуфи одатан сафедпуст ва умдатан 
мард аст. Мутобиќи назари Аврансон 
Ёрк ин маълумот таќрибан дар њамаи 
љанбањо ва дар тамоми ришта вуљуд 
дорад [10, 5]. 

Туби Кирмонї нахустин зани 
файласуфи эронї мебошад. Вай дорои 
мудрики фавќ, яъне доктори фалсафаи 
исломї ва узвиѐти илмии донишгоњи 
Тењрон буд ва дар даврони њаѐт узви 
Комиссиюни бонувон ва љавонони 
маљмааи ташхиси мусаллаи низом, узви 
шурои хайрини саломаи кишвар, узви 
шурои маљмааи ташхиси маслињати 
низом, узви шўрои маркази шўрои 
фарњангї-иљтимоии занон, аввалин зане, 
ки ройзани илмї ва фарњангї дар Юнон, 
мудири масъули китоби илмї-
тањќиќотии занон, муаллиф ва 
мутарљими байналмиллалии донишгоњи 
Тењрон, мудири кулли собиќ умури 
иљтимої ва эрониѐни хориљ аз кишвар 
ва узви шурои сиѐсатгузори занони ањли 
байт буд.  

Шуљоати занон ва духтарони тољик 
низ дар арсаи зиндагї дар шаклњои 
гуногун равнаќу ривољ ѐфтааст. Дар 
таърихи рушди миллати мо занњое низ 
буданд, ки барои озодї ва шарафи 
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миллат мубориза мебурданд ва шоирону 
мутафаккирони мо низ чунин занони 
далер ва боѓайратро ситоиш мекарданд. 
Дар шумули ин бонувон - Гурдофарид, 
Зебунисо, Робияи Балхї, Нодира, 
Рухшона, Томирис Маликаи Бухорхудот 
мебошанд, ки на танњо маќбули 
тољикзабонњо, балки маќбули 
намояндагони дигар миллатњо низ 
шудаанд. Онњо дар арсаи љањонбинии 
фалсафї ва тафаккури шарќї байни 
фалсафа ва дин роњи њамоњангиеро 
љустуљу кардаанд. Ин бонувон њадаф 
доштанд, ки рушди тафаккури зењнї 
барои шинохти масоили фалсафї ва 
иљтимої ва таќвияти андешаю афкори 
инсон хизмат менамояд. Онњо 
мехостанд, ки занњо пойбанди «догма» 
нашуда, балки масоили диниро низ дар 
мењвари кашфиѐтњои илмї касб 
намоянд. Яъне матолиби диниро бо 
илму дониши сањењ њамоњанг созанд. 
Онњо дониши илмиро бо динї тавъам 
месохтанд. 

Дар замони муосир дар ќатори 
занони файласуфи тољик сањми 
Мунзифа Ѓаффорова, Фируза 
Турсунзода, Тољинисо Муродова, 
Насиба Содиќї, Зулайхо Усмонова, 
Зарина Диноршоева, Олга Ладигина, 
Муњиба Мањмадљонова, Мењрї 
Мањмадова, Махфират Хидирзода, 
Назира Орифљонова, Њасанова Зебо, 
Парвина Саидљафарова, Иброњимова 
Садбарг, Дороншоева Некбахт, 
Бандалиева Шодигул ва ѓ. басо муњим 
аст. Ин занони номбурда дар љодаи илм 
сањми муносиби худро гузошта, саъйю 
талош доранд, ки занони тољик низ дар 
баробари дигар занони дунѐ бо рўњияи 
равшанфикрї ва иродаи озод барои 
њифозати мартабаи занон ва вањдати 
миллї фаъолият намоянд. 

Дар интињо бояд ќайд намуд, ки 
танњо зани оќилу донишманд метавонад 
бо донишу маърифати худ дар љомеа 
барои шароити фароњаме, ки ба 
ягонагї, иттињод, созандагию сулњу 
оромї ва зиндагии босаодат мерасонад, 
сањмгузор бошад.  
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РОЛЬ И МЕСТО ЖЕНЩИН-
УЧЕНЫХ В РАЗВИТИИ НАУКИ И 

ФИЛОСОФИИ 
Бандалиева Ш.Н. 

Статья посвящена рассмотрению 
статуса и заслуг женщин-философов в 
различных областях укрепления и уста-
новления социальных отношений и нацио-
нального единства. Понятно, что только 
женщины-философы были способны бо-
роться как интеллектуально, так и фи-
зически для достижения своей главной 
цели сохранения мира и стабильности, 
духовной свободы, устранения догм, ме-
шающих развитию общества и защиты 
прав женщин. Их усилия не были напрас-
ными. Эти женщины наравне с мужчи-
нами боролись за равные права в укрепле-
нии социальной справедливости и получе-
нии достаточного образования.  

Ключевые слова: догма, женщина-
философ, социальная справедливость, ин-
теллектуальная борьба, духовная свобо-
да, права женщин, равенство. 

 
THE ROLE AND PLACE OF WOMEN 

SCIENTISTS IN THE DEVELOPMENT 
OF SCIENCE AND PHILOSOPHY 

Bandalieva Sh.N. 
This article is devoted to the influence 

and opinion of women philosophers in vari-
ous areas of strengthening and establishing 
social relations and national unity. It is clear 
that only women philosophers were able to 
fight both intellectually and physically to 
achieve their main goal of maintaining peace 
and stability, spiritual freedom, eliminating 
dogmas that hinder the development of socie-
ty and women's rights. This was their effort 
even to the extent that they were destroyed. 
This was their effort even to the extent that 
they were destroyed. However, these women, 
along with men, fought for equal rights in 
strengthening social justice and receiving suf-
ficient education. 

Key words: dogma, female philosopher, 
social justice, intellectual struggle, spiritual 
freedom, women's rights, equality. 
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Дар маќолаи мазкур наќши боризи ои-

ла дар пешгирии ифротгарої ва таќдири 
фарзандон, омилњои эмин нигоњ доштани 
љавонон аз тањдидњои муосир мавриди 
тањќиќ, тањлил ва муќоиса ќарор ги-
рифтааст. Дар маќола адабиѐти вата-
ниву хориљї, инчунин, тадќиќоти сот-
сиологии муаллиф байни ќишрњои гуногу-
ни љомеа истифода шуда, роњу усулњои 
муќовимат ба ифротгарої бо далелњо 
нишон дода шудааст.  

Калидвожањо: оила, љомеа, волидайн, 
фарзанд, пешгирии ифротгарої, тарбияи 
љавонон, падидањои мусбат ва манфї. 

 
Пешгирї намудани ифротгарої яке 

аз самтњои афзалиятноки рушди иљти-
мої ва сиѐсати давлатї мањсуб меѐбад. 
Зеро пайвастани баъзе аз ќишрњои гуно-
гуни љомеаи имрўз ба гурўњњои тундгаро 
ва ѐ пазируфтани идеологияи экстре-
мизму терроризм ба таъмини амнияти 
миллї тањдид мекунад. Њоло майлу пай-
вастагии баъзе аз љузъи љамъияти ин-
сонї ба ташкилоту созмонњо ва њизбу 
њаракатњои мамнуъи ифротї гуногун 
мушоњида мегардад. Пас, чї гуна муњи-
ти зист ба маѓзшўї ва ба дараљаи ради-
кализатсияи шахсият таъсир мерасонад? 
Дар пешгирии ин мушкилот наќши ка-
дом нињод бештар ба назар мерасад? Ин 
ва дигар суолњо борњо мавриди тањќиќи 
олимону донишмандон, коршиносони 
дохиливу хориљї, файласуфону љоме-
ашиносон, њуќуќшиносон, сиѐсатшино-
сон, равоншиносон, диншиносон ва ди-
гар мутахассисони соњаи љамъиятшино-
сиву педагогика ќарор гирифтаанд. Вале 
мавзуи матрањшаванда њанўзам ниѐз ба 
тањќиќ ва љустуљўи роњу усулњои нави 
илмї дошта, аз муњимтарин масъалаи 
рўз ба њисоб меравад. Бо баинобатгирии 
пажўњишњои илмии мухталифи марбут 
ба ин мавзўъ наќши оиларо метавон дар 
ташаккули шахсият ва пешгирии ифрот-

гарої муњим арзѐбї намуд, зеро он 
назар ба дигар нињодњои љомеа таъсир-
гузор мебошад.  

Оила яке аз панљ институти бунѐдии 
иљтимоии љомеа мањсуб ѐфта, оромии 
љомеаро таъмин ва имконият дорад, ки 
худистењсолкунии инсониятро иљро 
намуда, аз насл ба насл афзоиш дињад. 
Аз ин рў, омўзиши масоили оила мавзўи 
сотсиологї буда, аз рўйи нишона ва ва-
зифањое, ки дар љамъият иљро мекунад, 
ба гурўњи хурд дохил мешавад [1, 9]. 

Оила нињоди муќаддас аст. Барои 
рафъи мушкилот, муњофизати оила, му-
стањкам доштани обрўю эътибори он ва 
тарбияи комили фарзандон оила ва 
аъзои он тамоми њастї, ќувва ва 
мањорату нерўи зењнии худро сарфарбар 
менамояд, то оила устувор, фарзандон 
соњибмаълумот, соњибкасб ва ба љамъи-
ят нафърасон бошанд.  

Њоло дар љомеаи имрўза ба њамагу-
на хулќу рафтори накў ва ношоиста рў 
ба рў шудан мумкин аст, ки ин ду хислат 
хоњ нохоњ дар оила эљод ва ташаккул 
меѐбад. Вале муњимтарин нукта он аст, 
ки дар оила волидон ба фарзандон њам-
чун оина хизмат менамоянд. Њаргуна 
рафтору гуфтор, муносибате, ки онњо 
дар зиндагї ва фаъолияти њаррўза 
анљом медињанд, фарзандон онро 
такрор, таассуб ва пайравї мекунанду 
хислати онњоро ба худ касб мекунанд. 
Аз ин рў, оила зинаи аввали тарбия ва 
ташаккули њамаљонибаи шахс мањсуб 
ѐфта, пойдевори асосии љомеа ва рушди 
давлатро ташкил медињад.  

Аз гузашта то ба имрўз масъалаи 
тарбия дар руњияи худшиносиву ватан-
дўстї ва мењанпарастї дар мењвари 
адабиѐти классикии форсу тољик ќарор 
дорад. Ин шањодат бар он аст, ки па-
дидањои манфии љомеа бо њар унвон дар 
њар давру замон фаъолият мебурданд. 
Дар љомеаи муосир падидањои манфї ба 
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унвони экстремизм ва терроризм 
маъмул гашта, љомеаи љањониро ба та-
швиш овардааст.  

Инсоният њамеша ба тарбияи солим 
ниѐз дорад. Агар заминаи тарбия солим 
ва ѐ носолим бошад, дар он бевосита 
наќши оила марказї мебошад. Зеро дар 
тафаккури наслњо оила бояд андешаи 
солимро тарѓиб намояд, ки дар пешги-
рии њар падидаи манфї шахсро эмин 
медорад. Зеро кўдак дар оила дар руњи-
яе, ки тарбия ѐбад, дар њамон руњия та-
шаккул меѐбад. 

Аз ин рў, тарбияи носолим дар 
љомеа ба худ фарогири чанд омил аст. 
Омили асоситарин ба андешаи мо холи-
гии фазои идеологии солим дар оила 
аст, зеро исбот шудааст, ки дар њар ма-
коне, ки холигии идеологї ба вуљуд ояд, 
љои онро ѓояњои нав ишѓол менамоянд. 
Дар натиља, боварии љавонон нисбат ба 
идеяњои низоми оилавї ва муњит заиф 
гардида, онњо ба ѓояњои бегона мегара-
ванд. Олимону муњаќќиќон ва мутафак-
кирон вазифаи аввалиндараљаи оиларо 
тарбияи насли солими ба љамъият ман-
фиатовар медонанд ва дар як ваќт онро 
мояи ифтихор мешуморанд.Чунончи 
муњаќќиќи тољик З.Њакимова дар 
тањќиќоти худ баѐн менамояд, ки ‚Дар 
замони Зардушт маќсади асосии изди-
вољ дар натиљаи расидан ба балоѓати 
љисмонию рўњї, барои ќавми худ ва 
љамъияти худ овардани фарзандони 
накў ва барўманд буд. Њар хонаводае, 
ки ба љамъият фарзандони зиѐд ва шои-
ста тарбият менамуд, барои он хонавода 
ин хизмат мояи ифтихор мањсуб ме-
гашт.‛ [2,64] 

Муњаќќиќони хориљї наќши оиларо 
дар дингарої сахт вобаста шуморида-
анд. Дар пажўњишњои хориљї, ки аз рўи 
намунаи шахсоне, ки амалњои дорои ху-
сусияти террористї содир кардаанд, 
наќши муњими оила дар радикализатсия 
ќайд карда шудааст. Оилањо њамчун ба-
рандаи арзишњо ва муњити иљтимої ва 
мутобиќсозии шахсият дар њолатњои 
бўњронї. Диќќати махсус ба ќобилияти 
фаъолияти оила дар шароити стресс до-
да мешавад [3, 11]. 

Дарвоќеъ омили дигари бегонапа-
растї ва гаравиш ба гурўњњои ифротї ин 
паст будани донишњои диниву дунявї, 

надоштани маърифату фарњанги сиѐсї 
ва паст будани маданияти њуќуќї мебо-
шад. Ин бозгўи дараљаи пасти до-
нишњои диниву дунявї ва маълумотно-
кии муњити оилавиро бозгў менамояд. 
Ин њам дар њоле, ки дар мамлакати де-
мократї, аз љумла Тољикистон шароиту 
имкониятњои зиѐд барои љавонон фа-
роњам оварда шудааст. Хосатан љињати 
фаро гирифтани љавонон ба касбу кори 
гуногун ва маълумотнокии онњо та-
ваљљуњи хоса зоњир мегардад. Паст бу-
дани маърифати динї ва бесаводии 
динї, аз љумла мазњабї ба бегонапа-
растї оварда мерасонад. 

Дар љомеаи иттилоотї наќши итти-
лоот дар тарбияи љавонон басо муњим 
арзѐбї мегардад. Дар радифи омилњои 
дигар метавон камфаъолиятии нињодњои 
иттилоотиро омили дигари рушди па-
дидањои манфиатхоњ миѐни љомеа ар-
зѐбї кард. Зеро мардум, ба хусус ќишри 
љавонон, дар бораи моњият ва њадафњои 
сиѐсии њизбу њаракатњои ифротгаро ит-
тилои кофї надоранд. Аз ин лињоз оила 
бояд дар ин самт иттилооти дурустро 
дар муњити оилавї расонад ва фарзан-
донро аз оќибатњои нохуши он пайваста 
огоњ созанд. 

Муњаќќиќ Мусиков И.С. ва њамму-
аллифон наќши муњими оиларо њамчун 
субъекти пешгирии ифротгарої ва тер-
роризм ќайд мекунанд. Онњо дар 
пажўњишњои худ мегўянд, набудани 
наздикии эњсосї дар оила метавонад бо-
иси деформатсияи равонии шахсият 
гардад. Ки шояд сабаби набудани њисси 
амнияти волидайн бошад [4]. Яке аз ху-
сусиятњои муњимтарини оила, ки ба ра-
дикализатсияи шахсият таъсир мерасо-
над, рафтори оила њангоми дучор шудан 
бо вазъияти душвори зиндагї мебошад 
[5]. 

Оила дар њаѐти инсон нисбат ба ди-
гар институтњои иљтимої арзишмандта-
рин маќомро доро буда, дар тарбия ва 
камолоти фарзандон наќши мењвариро 
дорост. Нахустин мактаб ва љои асосии 
тарбия оила мањсуб меѐбад. Оила дорои 
консепсия ва ќонуниятњои муќаддаси 
хуб буда, он аз пайванди ду љинси бо 
њам мухолиф, пайвандии занушўї 
иборат буда, бо пайдоиш ва тавлиди 
фарзанд маънии хос ба худ пайдо меку-
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над. Фарзанд њамчун узви љомеаи ин-
сонї мумкин аст, ки дар оянда њамчун 
њимоятгари Ватан ва љомеа ба воя расад 
ва ѐ баръакс, ки њар кадоми ин аз тар-
бияи волидайн вобастагии калон дорад.  

Оила макони асосии ба фарњангу 
тамаддун, одобу суннатњои миллї му-
саллањ гардондани бачагон мебошад. 
Оила бисѐр масъалањои муќаддасу 
масъулиятнокро дар рушд, тањаввул, 
тарбия ва саодати инсонї ба ўњда дорад. 
Оила љоест, ки дар он љо арзишњои 
ахлоќї ва меъѐрњои иљтимої аз як насл 
ба насли дигар интиќол дода мешавад. 

Муњаќќиќ М.Л.Вартанова бар он 
назар аст, ки мушкилоти моддї ѐ 
маънавї дар оила, набудани алоќаи 
байни фарзандон ва волидон, инчунин 
аз њад зиѐд муњофизат кардани онњо, 
нофањмї байни фарзандон, вайрон шу-
дани муносибатњои «оила-мактаб» ва 
азхудкунии наврасон аз фазои маљозї 
зуњури зуњуроти номатлуб, аз ќабили 
зўроварї, таљовуз, нашъамандї, худ-
кушї, танфурўшї, маргиналї ва ниги-
лизми њуќуќиро муайян мекунанд. Аз ин 
рў, ин љамъияти хурд бояд муњити асо-
сии таълим, макони нигоњдорї ва воси-
таи интиќоли иттилоот, фарњанг ва ар-
зишњои анъанавї барои љомеа ва мента-
литети миллї боќї монад ва дастгирии 
эмотсионалї, моддї ва иљтимоиро 
таъмин намояд [6, 130-131]. 

Дарвоќеъ оилаи солим љомеаи со-
лимро ташкил медињад. Зеро агар аз 
рўзњои нахусти тарбияи оилавї дуруст 
ба роњ монда шавад, зинањои дигари 
тарбия бомуваффаќият паси сар мегар-
данд. Дар тарбияи дурусти насли љавон 
муњити оилавї, љамъият ва мактаб 
њамеша бояд солим бимонад. Дар њоли 
яке аз ин муњитњо бетараф монданашон 
тарбияи наслњои наврас дар як самт ду-
чори мушкилї хоњад шуд. Њамин як 
мушкилии кўчак ва тарбияи нодуруст 
дар оянда ба мушкилоти бузург, аз 
ќабили бегонапарастї ва гаравиш ба 
гурўњњои ифротї бурда мерасонад, ки 
ин љомеаи љањониро ба ташвиш оварда-
аст. Ба андешаи мо, дар њамаи муњит бо-
яд фарњанги миллї ба мафкураи љаво-
нон тањмил карда шавад ва дар ин зами-
на љавони худогоњу худшинос ва ватан-
дўсту мењанпарвар ба воя хоњанд расид.  

Дар ин маврид, чунин манзара мета-
вонад аз он сабаб бошад, ки оилањои 
пурсидашудагон аксар ваќт дорои ман-
зараи муќаррарии динии љањон ва дои-
раи иљтимоие њастанд, ки эътиќоди ди-
ниро дастгирї мекунанд.  

Тарбияи шањрванди оянда мањз дар 
оила оѓоз мешавад, ки волидон ва хешо-
вандони наздик бояд дар кўдак чунин 
њиссиѐт ва арзишњоеро ба вуљуд оранд 
ва парваранд. Арљгузорї ба пирон, њув-
вияти миллї, ѐрии њамдигарї, ватан-
дўстї, шањрвандї, њамдардї, шафќат ва 
масъулияти муштарак [7, 43]. 

Инсон табиатан пок ва бенуќсон ба 
дунѐ меояд ва барои чунин ташаккул ѐф-
танаш оила наќши асосиро иљро меку-
над. Кўдак намоди як лавњаи тозаест, ѐ 
як навнињолест, ки мо онро ба кадом 
самт, ки дар он чизе навишта нашудааст 
ва оила навишта мекунад ва он нињолро 
кадом самт хоњем ба њамон шакл инки-
шоф медињем. Оила аст, ки дар сифатњои 
ифтихоромез, ѐ зиллатро дар сарна-
вишти кўдакон менависад. Оила шахси-
яти кўдакро такмил медињад ва 
зиндагии ояндаи ўро мушаххас ва муа-
йян мекунад, дар вуљуди кўдак рўњи со-
зандагї ѐ вайронкориро эљод мекунад.  

Президенти Љумњурии Тољикистон 
Эмомалї Рањмон таъкид медоранд, ки: 
‚Агар оила ба тарбияи фарзандон эъти-
бори љиддї дода, онњоро солиму солењ 
ба воя расонад ва дар ташаккули шахси-
яташон дар хонавода ањамияти зарурї 
дињад, чунин фарзанд дар љомеа њатман 
мавќеи худро пайдо карда, боѓи падару 
модар мегардад ва нафъаш ба падару 
модар ва кишвар зиѐдтар мерасад‛ [8]. 

Дар њама зинањои ташаккули шахс 
оила наќши муассир гузошта меояд ва 
зинаи аввали зиндагї ва парвариши 
кўдак дар оила оѓоз меѐбад. Кўдак ба 
мафњумњои хубї, бадї мањз дар оила 
шинос мешавад. Аз ин бармеояд, ки ња-
ѐти оилавї заминае барои ворид шудан 
ба зиндагии иљтимої аст. Оилаи хуб 
шабењи бењтарин таълимгоњ аст, ки дар 
он мактаб кўдак лабханд, хушњолї, 
хушхулќї, худдорї ва бурдборї, вази-
фашиносї ва ахлоќро меомўзад, љисман, 
рўњан, фикран ташаккул меѐбад, роњ ме-
ѐбад ва ба њамин васила ба њаѐти иљти-
мої ворид мешавад. Ва баръакс оилаи 
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номуносиб бадтарин мактабест, ки 
кўдак дар он љо дарси интиќом, хашм, 
љиноят ва дурўѓро меомўзад. 

Муњаќќиќ Комилова М. зикр медо-
рад, ки ‚Кўдаконе, ки бо муносибати 
даѓалона мувољењ шудаанд, ба 
ќаљрафторї даст мезананд. Аксари 
љинояткорони синну соли наврасон ва 
фирориѐни хона дар як ваќт ба бе-
рањмии волидонашон гирифтор шуда-
анд. Дар баробари фазои психологї дар 
оила, гурўњи хонаводае, ки дар он кўдак 
тарбия меѐбад, ањамияти калон дорад‛ 
[9,150]. Ба андешаи ў, пароканда шудани 
оила ѐ набудани назорати падару модар 
аксаран ба рушди майли љиноии кўда-
кон оварда мерасонад. Тањќиќоташ 
бозгўи он аст, ки ќисми зиѐди љиноятњои 
ноболиѓонро дар оилањои нопурра, 
яъне, људошуда, содир мешаванд, ки 
онњо бо муњољират, беэътиної, беэњти-
ромї ва норасоии ѓамхорињо мувољењ 
гаштаанд, ки кўдак бо модар мондааст 
ва дар он љо њамоњангї, муњаббату њам-
дигарфањмї ва дилбастагї њукмрон нест 
[9,151]. 

Дар самти пешгирии шомилшавии 
љавонон мо бояд назоратро ба души 
танњо маќомоти њифзи њуќуќ вогузор 
накунем, ин амали дастаљамъона мебо-
шад ва хостан волидайн ва дўстону 
наздикон бетараф набошанд. Зеро тарзи 
зиндагї ва доираи иљтимоии наврасон 
мањз аз љониби наздикон ва дўстон 
назорат бурда мешавад. Ин шакли назо-
рат кори якрўзаву дурўза не, балки пай 
дар пай ва мунтазам мебошад. Ва њамин 
шакли назорат болои наврасону љаво-
нонро метавон яке аз роњњои дурусти 
тарбия маънидод кард. 

Эмин нигоњ доштани љавонон аз 
тањдидњои муосир на танњо вазифаи 
маќомоти ќудратї, балки рисолат ва 
масъулияти љомеа мањсуб меѐбад. Аз ин 
рў, дар самти пешгирї аз ифротишавии 
љавонон бояд на танњо ячейкањои иљти-
мої, инчунин тамоми ќишр ва нињоди 
љомеа бояд масъулият эњсос намоянд.  

Муњаќќиќи дигар Худойќулова Ќ.Љ. 
ќайд менамояд, ки ‚Њастанд волидайне, 
ки фарзандони худро аз љињати иќти-
содї аз будаш зиѐд таъмин менамоянд 
ва аз синни хурдсолї ўро дар руњияи 
худпарастї, хасисї, худбинї тарбия ме-

намоянд‛. Дар натиља, волидайн кўда-
конро дар оила њамчун эрка ба воя ра-
сонида, ба хотири он ба фарзандон 
алоќа мекунанд, ки то ба падару модари 
худ писанд ояд, на ба маќсадњои тарби-
явї. Волидайн баъзан чунон мењисо-
банд, ки омўзиш ва њам тарбия кори му-
тахассис-омўзгор аст. Дар баъзан њолат 
волидайн худ ќайд менамоянд, ки барои 
тарбияи фарзандон на дониш доранду 
на ваќт. Бино ба андешаи онњо, гўѐ ва-
зифаи асосии волидайн хўронидан, 
пўшонидан ва таъмин кардан бо чизњои 
зарурї мебошад [10,216]. 

Барои њар як насл рафтору гуфтор 
ва амали волидайн дар зењнаш чун улгу 
наќш мебандад. Зеро кўдакон аз му-
шоњида ва алоќа бо волидайн, бо та-
моми соњањои њаѐти оилавї дар як ќола-
би муайян шинос шуда, ин фарњангро 
тавассути волидайн ва хешовандон 
азхуд менамоянд. Дар асоси њамин 
фарњанги оилавї зењн ва афкори ў ин-
кишофу ташаккул меѐбад.  

Дар бисѐр оилањои вайроншуда 
кўдакони ноболиѓ тарбия меѐбанд. Бояд 
ќайд кард, ки мактаб низ дар баробари 
ин гуна оилањо ба муаммою душворињои 
зиѐде рў ба рў гаштааст. Мушоњида ва 
омўзишњои педагогию психологии 
солњои охир нишон медињад, ки бо 
вуљуди дар даврони истиќлолият дар 
бунѐди оилаи устувори тољик ба муваф-
фаќиятњо ноил шуданамон, инчунин 
мушкилот ва муаммоњои мувофиќ ба 
замони нав ба вуљуд омадаанд, ки ба ра-
ванди таълиму тарбияи фарзандон 
таъсири манфї мерасонанд. Дар њамин 
давраи таќдирсоз то андозае эњсоси 
масъулияти волидайн дар мавриди 
таълиму тарбияи фарзандон мувофиќи 
маќсад набуд. Аз ин лињоз, ин масъала 
дар сатњи давлатї муњокима гардид ва 2 
августи соли 2011 Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон. Дар бораи масъулияти па-
дару модар дар таълиму тарбияи фар-
занд ба тавсиб расид [11, 100]. 

Ќабул гардидани ќонуни мазкур 
масъулияти волидонро дар самти назо-
рат ва тарбияи фарзандон то љое баланд 
бардошт. Ин иќдом замина гузошт, ки 
падару модарон андешаи ‚тарбия вази-
фаи мактаб‛- ро аз тафаккури худ берун 
намуда, масъулияти худро пурра ва ду-
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руст дарк намоянд. Љомаи њуќуќї ва 
ќонунї пўшонидан ба масъулияти воли-
дон дар самти љиддитар таваљљуњ зоњир 
шудан ба масъалаи тарбияи љавонон 
наќши бориз гузошт. Агар иддае аз во-
лидон њам тарбия ва њам таълимро ри-
солати муассисањои таълимї унвон 
намоянд, "ќисме аз омўзгорон чунин 
мешуморанд, ки гўѐ вазифаи онњо 
таълим додан, вазифаи оила бошад, 
тарбия намудан аст [12, 93]. 

Ба ин маънї Сухомлинский ма-
фњуми «тарбияи оилавї-мактабї»-ро ис-
тифода карда, наќши ягонаи муассисаи 
таълимї ва оиларо дар тарбияи бачагон 
ва наќши роњбарии муассисаи таълими-
ро дар њамин маврид ќайд кардааст: 
«Тарбияи мактабї-оилавї на танњо им-
коният медињад, ки насли наврас хуб 
тарбия карда шавад, балки дар бароба-
ри ин, як шарти муњимтарини такмил 
додани симои маънавии оила њам мебо-
шад. Бе тарбияи бачагон, бе иштироки 
фаъолонаи падару модарон дар њаѐти 
мактаб, бе њамкории доимии ахлоќї ва 
якдигарро аз љињати маънавї бойгардо-
нии калонсолон ва бачагон худи оила 
њамчун ячейкаи аввалини љамъият, мак-
таб њамчун муассисаи таълиму тарбия ва 
прогрессии ахлоќии љамъият вуљуд до-
шта наметавонад [13, 194].  

Аз назарсанљињои гузаронидаи муа-
ллифи ин маќола дар байни 800 нафар 
занону мардони оилањои тољик бармео-
яд, ки танњо 16%-и падару модар аз субњ 
то шом фарзандони худро зери назари 
оила ќарор медињанд ва тарбияи онњоро 
вазифаи оила мешуморанд. 61,4%-и пур-
сидашудагон аз тањсилу љараѐни таъли-
ми фарзандон бархўрдор буда, њамеша 
бо муаллим робита доранд ва 5,1%-и ди-
гар таълиму тарбияро пурра вазифаи 
мактабу донишгоњ мењисобанд ва 
масъулияте бар дўш гирифтан њам наме-
хоњанд [14]. Ин аз он далолат медињад, 
ки њастанд волидайне, ки дар бештари 
маврид такя ба муассисањои таълимї ва 
муаллим намуда, дар ин раванд 
масъулияти бештари тарбияро аз худ 
дур месозанд. Пардохти маблаѓи хони-
ши фарзандон дар муассисањои таъли-
миро бо дониши онњо чен мекунанд. Дар 
њоле, ки тибќи Барномаи ягонаи тас-
диќгардидаи таълимии Вазорати 

маориф ва илми Љумњурии Тољикистон 
дар њамаи муассисањои таълимї муал-
лим дарс мегўяд. Агар ба фарзанди эрка, 
танбал, сустхон ва душворфањму ду-
швортарбия волидайн таваљљуњ накунад, 
омўзгор низ ба ў таълими дилхоњ дода 
наметавонад. Ў хоњ нохоњ аз мактаб хо-
риљ мешавад ва дар натиља, боиси эњти-
моли љалб шудан ба гурўњњои беназорат 
ва ифротї майл пайдо мекунад.  

Дар ин хусус, мушкилоти дигаре низ 
дар оилањои љомеаи тољик љой дорад. 
Чунончи аз сабаби зиѐд будани кор во-
лидайн ваќт надорад, ки бо фарзандон 
суњбат намоянд (7,5%), хоњиши кор бо 
фарзандон дар оиларо доранд, аммо худ 
дониши кофї надоранд (6,9%) ва ѓайра. 
Њарчанд фисади ками оила мушоњида 
мешавад, аммо эњтимол ба гурўњњои 
љиноятпеша ва ифротї шомил шудани 
фарзандони онњо љо дорад.  

Аз ин рў, тарбияи комили љавонон, 
пеш аз њама, ба оила, махсусан, воли-
дайн эњтиѐљи бештар пайдо менамояд, 
ки он аз муњимтарин масоили љомеаи 
рўз мањсуб меѐбад.  

Аз натиљаи тадќиќоти сотсиологї 
бармеояд, ки 78,8% (аз он 42,3% занону 
духтарон) тарбияи оиладориро аз воли-
дон омўхтаанд ва онро њамчун оина ва 
роњнамои зиндагии худ истифода меба-
ранд. Њастанд љавононе, ки тарбияи хо-
наводагиро аз муаллим (11,1%), аз 
њамсар (5,1%), аз оилањои намунавї 
(9,9%), тариќи худомўзї (12,3%), аз шах-
сони муътабар (6,6%), аз дўстон (4,5%), 
аз руњониѐн (2,8%) ва аз њамаи сарчаш-
мањои зикргардида (10,6%) омўхтаанд, 
аммо чун симои падару модар ва оилаи 
худ наќши калидї набозидааст [14].  

‚Оила дар фарњанги мардуми 
куњанбунѐди тољик њамчун нињоди 
муќаддас эътироф гардидааст, зеро 
бењтарин арзишњои инсонї, аз ќабили 
муњаббату садоќат, самимияту вафодорї 
ва њамдигарфањмиву тањаммулгарої 
мањз дар оила ташаккул меѐбанд. Яке аз 
омилњои муњимми пешрафти љомеа тар-
бияи дурусти фарзанд ба шумор мера-
вад. Дар ин амри хайр наќши оила њам-
чун нињоди боэътимод нињоят муњим 
мебошад‛ [15].  

Наќши оилаи дорои тафаккури ба-
ланд, тарбиядидаву ботањаммул ва бо-
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низом дар рушди љомеа ва давлат 
таъсири мусбат мерасонад. Агарчи њар 
шахс хоњ нохоњ дар оила таваллуд ва 
ташаккул меѐбад, пас муњити бака-
молрасидаи ў низ бетаъсир намемонад. 
Фарзанди дар оилаи солим тарбияѐфта 
ба манфиати оила, љомеа ва давлат хид-
мат менамояд вагарна, баръакси он 
роњест ба хатар, гумроњї ва љиноят.  

Тањќиќотњои сотсиологї собит ме-
намоянд, ки шомилшавии љавонон ба 
гуруњњои ифротї ба муњити оилавї 
иртиботи муассир дорад. Дар ин замина 
њолатњое низ мушоњида мешаванд, ки ба 
ин гуруњњо аз як оила як ќатор аъзо ва ѐ 
пурра оилавї шомил низ мешаванд. 
Пурсидашудагон чунин иттилоъро аз 
сарчашмањои телевизион (44,7%), овоза 
(26,8%), радио (25,7%), воситањои интер-
нетї (19,2%), нашрияњо, газета (17%), 
шабакањои иљтимої (16,3%), бозор 
(12,8%), маъракањои мардум (10%), 
маќомоти мањаллї (5,1%), созмонњои 
љамъиятї (СЃЊ) (2,8%), созмонњои бай-
налмилалї (1,8%), брошюра, вараќа ва 
плакатњо (2,8%) ва семинару тренингњо 
(6,1%) ошногї ва дарѐфт намудаанд.  

Мусоњибон барои пешгирии па-
дидањои номатлуб аз ќабили љиноят-
корї ва узвияти оилавї дар гурўњњои 
ѓайриќонунї шомилшаванда ташкили 
љойњои нави корї (71,3%), ташкили 
курсњои кўтоњмуддати забономўзї, кас-
бу њунар ва омўзиши малакањои муосир 
(43%), дастгирии давлатии институти 
оила (31%), љалби занон ба корњои 
роњбарї (30,6%), рушди њунарњои мар-
думї (29,6%), бунѐди инфраструктураи 
муосир дар мањалњо (28,7%), ба тадриљ 
пурра фаро гирифтани љавондухтарон 
бо тањсил (27,8%), таќвияти идеологияи 
давлатї (26,6%), татбиќи муваффаќонаи 
сиѐсати давлатї дар самти боло бурдани 
маќоми зан дар љомеа (24%), нашри 
маводњои тањлилї ва маърифатї дар 
ВАО (17,9%), истифодаи дурусту муваф-
фаќонаи шабакањои иљтимої (21,6%), ба 
навор гирифтани филмњои њунарї ва 
силсилафилмњо (20,9%)-ро мувофиќи 
маќсад шуморида, 7,6%–и дигар ба 
љавоб мушкилї кашидаанд [14]. 

Дар натиља, метавон ба чунин анде-
ша расид, ки оила нахустин муассисаест, 
ки љавононро ба зиндагии мустаќил, 

иљтимої тайѐр мекунад, тафаккури 
иљтимої, эътиќод, сиѐсї, иљтимої, иде-
алњо ва ѓайрањоро инкишоф медињад. 
Кўдак дар оила одоб, меъѐри муайяни 
зиндагї ва иљтимоиро меомўзад, дарси 
фидокорї, муњаббат, садоќат ба халќи 
худ њамкориро меомўзад, дар як ваќт 
онро дар нињоди худ мепарварад. Бо са-
баби он ки оила як љузъи љамъият аст 
дорои сифатњои мухталиф ва бо худ хос 
мебошад. Дар љомеањои гуногун ин си-
фатњо ва вазифањо ба далелњои 
фарњангї, мазњабї, иљтимої, иќтисодї 
ва њатто сиѐсию љуѓрофї вобаста аст. 

Хулоса, оила дар тарбияи инсон 
наќши созанда ва њам сўзанда гузошта 
метавонад. Муњити оилавї то куљо соз-
гор ва солим аст, њамон ќадар мавќеъ ва 
ояндаи фарзандон аз он вобаста мебо-
шад. Дар оилае, ки дар он тарбия дуруст 
ва фазо солим ба роњ монда нашудааст, 
фарзандон нисбатан осебпазир њастанд. 
Дар ќиѐс ба оилањое, ки устувор ва хуш-
бахт њастанд, дар оилањои муаммодор 
бештар шомилшавї ба гуруњњои ифротї 
ба ќайд гирифта мешавад. Бо наза-
рдошти ин нукта, хулоса мешавад, ки 
оила дар таќдири фарзандон таъсири 
бориз мегузорад.  
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РОЛЬ СЕМЬИ В ПРЕДОТВРАЩЕ-
НИИ ЭКСТРЕМИЗМА 

Ходибоев Ф. А. 
В данной статье исследуется, ана-

лизируется и сравнивается выдающаяся 
роль семьи в предотвращении экстремиз-
ма и судьбы детей, факторы защиты мо-
лодежи от современных угроз. 

В статье используется литература 
отечественных и зарубежных ученых, а 
также результаты авторских социоло-
гических исследований, проведенных среди 
различных слоев общества, и на доказа-
тельной основе показаны пути и методы 
противодействия экстремизму. 

Ключевые слова: семья, общество, ро-
дители, дети, предотвращении экстре-
мизма, воспитание молодежи, положи-
тельные и отрицательные явления. 
 
THE ROLE OF THE FAMILY IN PRE-

VENTING EXTREMISM 
Hodiboev F. A. 

The article deals with the clear role of 
the family in preventing extremism and 
throws light upon the fate of children, the 
factors of keeping young people safe from 
modern threats. The author uses the litera-
ture of domestic and foreign scientists, as 
well as the results of his sociological research 
among different segments of society, and 
shows the ways and methods of resisting ex-
tremism with evidences. 

Key words: family, society, parents, 
children, prevention of extremism, youth ed-
ucation, positive and negative phenomena. 
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Маќола ба тањлили мафњумњои 

асосии Ќонуни ЉТ «Дар бораи озодии 
виљдон ва иттињодияњои динї», наќши 
ќонуни мазкур дар танзими соњаи дину 
маънавиѐт ва фаъолияти иттињодияњои 
динї, пешгирии таассубу ифротгароии 
динї ва сиѐсисозии ислом, эњѐву таљдиди 
анъанањои динї-фарњангї ва 
мутобиќсозии онњо бо талаботи љомеаи 
муосири демократии Тољикистон, 
татбиќ ва рушди фарњанги 
тањаммулпазирї дар муносибатњои 
иљтимої ва дастоварду натиљањои 
дигари амалкарди ин санади меъѐри-
њуќуќї дар кишвар бахшида 
шудааст.Барои марњилаи кунунии 
таърихи навини инсоният, ки рўйдодњои 
сарнавиштсоз ва дигаргунињои 
кардиналиро њамроњ дорад, мисли 
даврањои гузаштаи таърихї, 
пурзўршавии наќши омили динї дар њаѐти 
љамъият хос мебошад. Аз ин рў, 
масъалањои њамкории давлат бо дин, 
њамгунсозї ва синтези арзишњои динї ва 
дунявї, таъмини шароити њуќуќї љињати 
пешгирии ифротгароии динї ва бархўрду 
муноќишањои байни пайравони дину 
мазњабњои гуногун, бо ин роњ дар љомеа 
ташаккул ва густариш додани фарњанги 
тањаммулпазирї аз масъалањои мубраме 
мебошанд, ки имрўз дар пешорўи њар як 
давлати соњибистиќлоли миллї 
истодаанд ва њалли таъхирнопазири 
худро талаб мекунанд. Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи озодии виљдон ва 
иттињодияњои динї» аз љумлаи чунин 
тадбирњои таъхирнопазири њуќуќї 
мебошад, ки соли 2009 ќабул шудааст.  

Калидвожањо: дин, мазњаб, ахлоќ, 
фарњанг, маънавиѐт, виљдон, таассуб, 
ифротгарої, тањаммулпазирї, љомеа, 
давлат, дунявият, иттињодияњои динї. 

 
Барои марњилаи њозираи таърихи 

инсоният масъалањои арзишњои динї ва 
дунявї, таъмини шароити њуќуќї љињати 
пешгирии ифротгароии динї ва 
бархўрду муноќишањои байни 
пайравони дину мазњабњои гуногун, бо 
ин роњ дар љомеа ташаккул ва густариш 
додани фарњанги тањаммулпазирї – 
бархе аз масъалањои мубрам мебошанд, 
ки имрўз дар пешорўи њар як давлати 
соњибистиќлоли миллї истодаанд ва 
њалли таъхирнопазири худро талаб 
мекунанд. 

Мафњуми ‚тањаммулпазирии динї‛ 
муќобилмаънои мафњумњои 
‚тањаммулнопазирї‛ ва ‚таассуби динї‛ 
мебошад [9,142-143].Тањаммулнопазирии 
динї њамчун муносибати шадиди манфї 
ва душманонаи байни пайравони динњо 
ва мазњабњои гуногун, инкори эътиќоду 
анъанањои як дин ѐ мазњаб аз љониби 
пайравони дин ѐ мазњаби дигаррро 
ифода мекунад, ки метавонад дар 
поймолкунии њуќуќњои онњо, дар 
таъќибу фишор ва њатто куштору 
террори онњо зоњир шавад. Аз замонњои 
ќадим на тањаммулпазирї, балки 
тањаммулнопазирї њамчун хусусияти 
асосии дин баромад мекард. Ин 
хусусияти манфї ва хатарнок дар як 
давраи тўлонї мабдаи муаяйнкунадаи 
ахлоќї ва фарњангии ќабилањо, халќу 
миллатњо ба шумор рафта, аъзои љомеа 
ва эътиќоду расму оинњои диниро ба 
таври кул муттањид месохт ва њамзамон 
онњоро ба намояндагони дигар 
љамоатњои ќабилавї ва динї-этникї ва 
дину эътиќодњои онњо муќобил 
мегузошт. Мањз бо њамин сабаб дар 
замони гузашта дин борњо сабаби 
низоъњои байни гурўњњои динї-этникї, 
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масалан, исроилиѐн бо канъониѐн, 
насронињо бо румињо, католикњо бо 
протестантњо ва православњо, 
мусулмонон бо њиндуњо ва ѓайра 
шудааст. Аз ин рў, дар шароити имрўза, 
ки таваљљуњ ба имкониятњои 
мафкуравии дин зиѐд шудааст, 
хусусияти хусуматандозии диниро, ки 
дар гузашта таъсири њалокатбори худро 
борњо ба њаѐти башарият расонидааст, 
низ аз мадди назар дур кардан мумкин 
нест. Набояд фаромўш кард, ки дар 
таърихи инсоният низоъњои динї, 
тањаммулнопазирї, таъќиботи динї 
вуљуд доштанду доранд. Таассубу 
ифротгавроии динї њамеша дар 
пайдоиши низоъњо дар љомеа наќши 
муассир бозидааст, ихтилофу љангњои 
зиѐде дар гузашта рух додаанд, ки 
сабабгорашон њамин гуна омилу 
ангезањои манфї мебошанд. Аз таърихи 
муосир мо метавонем љиноятњои ДИИШ 
ва ташкилотњои дигари экстремистию 
террористиро дар Сурияву Ироќу 
Афѓонистон БОКО ЊАРАМ дар 
Африќо, ТЭТ ЊНИ дар Тољикистон 
алайњи ањолї ва њукуматњои ќонунии ин 
кишварњоро мисол орем.  

Њамин тариќ, маводи таърихї ва 
муосирро ба назар гирифта, ба хулоса 
омадан мумкин аст, ки дар таърихи дин 
низ мисли таърихи љомеа ва давлат, 
намунањои тањаммулнопазирї ва 
ихтилоф, низоъ ва адоват хеле зиѐд 
вуљуд доранд. Дар мавриди 
тањаммулпазирї ва ризоияти 
байнимазњабї ва динї бошад, њаминро 
гуфтан мумкин, ки дар гузашта онњо 
гоњњо ба вуќўъ пайвастаанд. 
Тањаммулнопазирии динї дар тўли 
садсолањои зиѐд, њамчун заминаи 
пайдоиши таассуби динї, миллї, 
нажодї, сиѐсї, њамчун бањонаи табъизи 
сиѐсї ва иљтимої нисбат ба онњое 
баромад мекард, ки ки ба дину эътиќоди 
дигар пайравї мекарданд, ѐ ба таври 
дигар меандешиданд. 

Тањаммулпазирии динї њамчун 
антоними тањаммулнопазирї ва 
таассуби динї, муносибатњои 
мутаќобилаи эњтиромонаи байни 
пайравони динњо ва мазњабњои гуногун, 
байни иттињодияњои гуногуни диниро 
ифода мекунад, ки ба принсипи 

эњтироми њамдигар, эътирофи њуќуќњои 
њамдигар ба мављудият ва фаъолият асос 
ѐфтааст. Тањаммулпазирии динї навъе 
аз тањаммулпазирї мебошад, ки маънои 
васеътар дорад. Тибќи муќаррароти 
банди 1, моддаи 1-уми Эъломияи 
принсипњои тањаммулпазирї (1995), 
мафњуми тањаммулпазирї «маънои 
эњтиром, ќабул ва дарки дурусти 
гуногунии ѓании фарњангњои љањони мо, 
шаклњои худшиносии мо ва роњњои 
зуњури фардияти инсонї мебошад»[3]. 
Аз ин рў, сатњи њадди аќали 
тањаммулпазирї тањаммул аст, яъне 
омода будан ба эътирофи њуќуќи 
мављудияти шахсоне, ки эътиќод ва 
амалњои бо онњо алоќаманд нияти 
бевоситаи вайрон кардани худи пояњои 
тањаммулпазириро дар бар намегирад.  

Тањаммулпазирии динї инчунин аз 
тањаммулпазирии дунявї (сиѐсї, 
байнифарњангї ва ѓ.) низ аз бисѐр љињат 
фарќ мекунад. Маѓзи арзишї-идеологии 
фарњанги дунявї сохтори зинанизомии 
ќатъї нест, зеро он ба принсипи 
гуногунандешї, гуногунии арзишњо ва 
афкор асос ѐфтааст, ки ин боиси 
эътирофи нисбияти њама гуна идеалњо 
ва њаќиќатњо мегардад. Ин имкон 
медињад, ки дар фарњанги дунявї 
арзишњо, дидгоњњо ва рафторњои 
«бегона»-ро баробари арзишњо, 
дидгоњњо ва рафтори «худї» ќабул 
кунанд. Аз ин рў, фарњанги дунявї 
њамчун «тањаммулпазирї нисбат ба 
афкор, эътиќод ва шаклњои рафтори 
дигарон» таъриф шудааст.  

Принсипи тањаммулпазирї дар 
фањмиши муосири он нахуст дар осори 
маорифпарварони фаронсавї Волтер ва 
Жан-Жак Руссо њамчун «механизми 
таъминкунандаи њамзистии 
мусолиматомези намояндагони ќавм, 
мазњаб ва фарњангњои гуногун» 
пешнињод мешавад[4, 338]. Мањз Руссо 
аввалин бор принсипи тањаммулпазирї 
ва паймони љамъиятиро бар хилофи 
андешаи «љанги њама бар зидди њама» ва 
«инсон барои инсон гург аст» пешнињод 
мекунад. Баъд аз инќилоби Фаронса 
(1792) аввалин бор баробарии мардум 
дар асоси принсипи шањрвандї 
новобаста аз мансубияти нажодию 
мазњабї эълом гардид. Сониян, ин 
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принсип дар ИМА ва сипас дар тамоми 
љањони мутамаддин татбиќ гардид. 

Аммо тањаммулпазирии динї, тавре 
ки зикр кардем, чизи дигар аст. Ин 
танњо маънои мављуд набудани изњорот 
ѐ амалњоеро дорад, ки метавонанд барои 
намояндагони дигар анъанањои динї 
тањќиромез арзѐбї шаванд ва ба поймол 
кардани њуќуќ ва озодии дин ва ибодат 
(баста кардани маъбадњо, манъи 
фаъолияти миссионерї ва ѓайра) нига-
ронида шаванд. Њар фарњанги динї бар 
хилофи фарњанги дунявї як низоми 
сахтгиронаи дорои як асоси таѓйирно-
пазир – муќаддасот мебошад, ки дар њар 
дин ба таври худ дарк мешавад. Аз ин 
рў, худи дин наметавонад ба он маъно 
тањаммулпазир бошад, ки мо аз фарњан-
ги дунявї, тањаммулпазирии дунявї 
њарф мезанем.  

Тањаммулпазирии динї наметавонад 
њамчун љузъи њатмии худ тањаммулпази-
рии доктриналї, хоњиши наздикшавии 
аќидањо, эътирофи арзиши баробарии 
онњоро дар бар гирад. Аз ин рў, тањам-
мулнопазирии динї наметавонад чунин 
шаклњои рафтори диндоронро дар бар 
гирад, ки бояд нисбат ба дини дигар, 
догмањои он, намояндагон ва расму 
оинњои он то андозае бегонагии худро 
нишон дињанд. Эксклюзизм (њаќиќати 
ягона шуморидани эътиќоди динии худ 
ва рад кардани низоми эътиќодоти 
динњои дигар) бояд танњо дар сатњи 
пиндор ва кирдори шахсии худи фарди 
диндор ва љамоати диние, ки ў шомил 
аст, зоњир шавад, зеро ба фардњо ва 
гурўњњњои пайрави дину эътиќоди дигар 
зўран тањвил кардан ѐ интиќол додани 
дину эътиќоди худ боиси низоъ ва ихти-
лофњои динию мазњабї мегардад. Дар 
тўли асрњо, табиати мутлаќгарои 
њаќиќати њар як дин пайравонашро ба-
рои тањаммулнопазирї ва табъиз дар 
муносибат бо динњои дигар ва пайраво-
ни онњо тањрик мекард. Боварњо ва 
њадафњои олї, ки дар анъанањои динї 
ќабул шудаанд, барои тањаммулпазирї 
нисбат ба аќидањои дигари ба худи онњо 
мухолиф монеъ мешуданд[9, 13].  

Аз њамин нуќтаи назар, њар як 
давлати муосири демократї барои 
пешгирї кардани зуњуроти тањаммулно-
пазирї ва таассубу ифротгароии динї, 

ташкил ва танзими њуќуќии муноси-
батњои мутаќобилан эњтиромона байни 
созмонњои динї, диндорон, рўњониѐне, 
ки анъанањои гуногуни диниро намо-
яндагї мекунанд, барои таъмини њам-
зистии осоиштаи пайравони дину 
мазњабњои гуногун, татбиќи принсипи 
тањаммулпазирї дар равобити байни 
диндорон ва афроду гурўњњое, ки пайра-
ви ягон дин ѐ мазњаб нестанд, тадбирњои 
зарурии њуќуќї меандешад. 

Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар 
бораи озодии виљдон ва иттињодияњои 
динї» аз љумлаи чунин тадбирњои 
таъхирнопазири њуќуќї мебошад, ки со-
ли 2009 ќабул шудааст. Принсипи кон-
ститутсионї-њуќуќии озодии виљдон ва 
эътиќоди динї, ки дар Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон «Дар бораи озо-
дии виљдон и иттињодияњои динї» дарљ 
ва инъикос ѐфтааст, шарти асосии та-
шаккул ва танзими соњаи маънавии ња-
ѐти љомеа, эњѐ ва рушди арзишњо ва 
анъанањои ахлоќию фарњангии љомеаи 
муосири Тољикистон, татбиќи принсипи 
тањамммулпазирї дар муносибати бай-
ни пайравони дину мазњабњо ва мафку-
рањои гуногун мебошад.  

Ќонуни мазкур – ќонуни соњавии 
констутсионї мебошад, ки муќаррароти 
Конститутсияи Љумњурии Тољикистон 
ва санадњои байналњалќии меъѐрию 
њуќуќии аз љониби Тољикистон ратифи-
катсияшударо дар соњаи дин дар амал 
татбиќ мекунад.  

Дар Конститутсияи Љумњурии 
Тољикистон [5] инсон, њуќуќу озодињои ў 
арзиши олї мебошанд, гуногунрангии 
мафкуравї яке аз асосњои сохти консти-
тутсионї эътироф шудааст: «Дар 
Тољикистон њаѐти љамъиятї дар асоси 
равияњои гуногуни сиѐсї ва мафкуравї 
инкишоф меѐбад. Мафкураи њељ як њизб, 
иттињодияи љамъиятї, динї, њаракат ва 
гурўње наметавонад ба њайси мафкураи 
давлатї эътироф шавад» - муќаррар 
гардидааст дар моддаи 8-уми Консти-
тутсияи ЉТ. Тибќи моддаи 26-уми Кон-
ститутсияи ЉТ «њар кас њуќуќ дорад му-
носибати худро нисбат ба дин му-
стаќилона муайян намояд, алоњида ва ѐ 
якљоя бо дигарон динеро пайравї намо-
яд ва ѐ пайравї накунад, дар маросим ва 
расму оинњои динї иштирок намояд». 
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Ќонуни Љумњурии Тољикистон «Дар 
бораи озодии виљдон ва иттињодияњои 
динї» муносибатњои байни давлат ва 
иттињодияњои диниро дар мутобиќат бо 
муќаррароти зикршудаи конститутси-
онї ташкил ва танзим намуда, барои 
шањрвандони диндор љињати озодона 
дар доираи ќонун анљом додани ибодат 
ва корњои дигари динї шароити 
њуќуќиро фароњам овардааст. 

Ќонун меъѐрњо ва шаклњои њуќуќии 
муносибатњои байни давлат ва ит-
тињодияњои диниро, ки дар фаъолияти 
маќомоти ваколатдор амалї мешаванд, 
муќаррар мекунад. Дар муќоиса ба 
амалкарди Ќонуни ЉТ «Дар бораи дин 
ва ташкилотњои динї» (1990-009), амали 
Ќонуни ЉТ «Дар бораи озодии виљдон 
ва иттињодияњои динї» наќши мусбї ва 
созандаи дин ва иттињодияњои динї, 
таъсири онњо ба њаѐти маънавии љомеа 
дар Тољикистон хеле афзуда, њамкории 
давлат ва дин дар тарбияи ахлоќию 
маънавии ањли љомеа, пешгирии ифрот-
гароии динї, терроризм, сиѐсисозии дин 
ва падидадањои дигари номатлубу ха-
тарноки дорои ангезаи динї хеле вусъат 
ѐфт.  

Љумњурии Тољикистон аз рўзњои ав-
вали истиќлолияти худ дар муќобили 
даъвоњои бебунѐди исломгароѐни 
нањзатї дастгирии худро аз принсипи 
дунявият ва тањаммулпазирї эълон 
намуд. Ва ин асл дар моддаи якуми Кон-
ститутсия дарљ ѐфтааст: «Љумњурии 
Тољикистон давлати соњибихтиѐр, демо-
кратї, њуќуќбунѐд, дунявї ва ягона ме-
бошад»[5, 4]. Принсипњои бунѐдии дар 
ин модда баѐншуда дар тамоми са-
надњои меъѐрию њуќуќї, ба хусус дар 
самти сиѐсати давлатї дар бахши дин 
пайгирона риоя мегардад.  

Дар пешгуфтори Ќонуни Љумњурии 
Тољикистон «Дар бораи озодии виљдон 
ва иттињодияњои динї» баѐни возењи 
фарњанги тањаммулпазирї ва њамзистї 
чунин дарљ гардидааст: «Бо эътироф ва 
тасдиќи њуќуќи њар кас ба озодии 
виљдон ва озодии пайравї ба дин, инчу-
нин баробарии њама дар назди ќонун, 
новобаста аз муносибат ба дин ва 
эътиќод, дар асоси он ки Љумњурии 
Тољикистон давлати дунявї аст, бо арзи 
эњтиром ва тањаммул ба тамоми дину 

мазњабњо, бо эътирофи наќши махсуси 
мазњаби њанафии дини ислом дар инки-
шофи фарњанги миллї ва њаѐти маъна-
вии халќи Тољикистон, Ќонуни мазкур 
ќабул карда мешавад»[6]. 

Дар пешгуфтори санади меъѐрї-
њуќуќии мазкур якчанд принсипњо баѐн 
гардидаанд, ки шарњи онњо љињати дар-
ки моњият ва мазмуни тањаммулмењвари 
дунявии сиѐсати давлатии Тољикистион 
дар соњаи дин хеле муњим ва муфид аст. 
Дар зер он принсипњоро мухтасар шарњ 
медињем. 

Якум, «њуќуќи њар кас ба озодии 
виљдон ва озодии пайравї ба дин». Ин 
принсип воќеан њам танњо дар шароити 
давлати демократї ва дунявии њуќуќбу-
нѐд, яъне танњо дар муњити солими ду-
нявият ва тањаммулпазирї дар амал 
татбиќ шуда метавонад. Њолатњои наќзи 
њуќуќи башар ва интишори гукстурдаи 
ифротгароию таассуби динї-мазњабї, 
низоъњои байниќавмию байниќабилавї 
дар кишварњое, ки худро љумњурии ис-
ломї эълон намудаанд ва њизбњое, ки ба 
худ сифати исломї, мисли ТТЭ ЊНИ ги-
рифтаанд, далели гўѐи дурустии интихо-
би њамин роњ аз љониби Љумњурии 
Тољикистон аст. 

Дуюм, «баробарии њама дар назди 
ќонун, новобаста аз муносибат ба дин ва 
эътиќод». Танњо дар шароити дунявият 
мумкин аст, ки баробарии пайравони 
дину мазњабњои гуногун дар назди ќонун 
ва таъмини адолати иљтимоиву судї им-
конпазир гардад. Чї тавре бисѐр олимо-
ни файласуф ва диншинос таъкид карда-
анд, дар давлатњои гузаштаву муосири 
теократї (масењї, мусулмонї ва ѓ.), 
меъѐрњои воќеии таъмини адолат ва ша-
роити баробар барои пайравони њамаи 
дину мазњабњо вуљуд надорад. Масалан, 
њам дар шариат ва њам дар њуќуќи 
муќаддаси масењиѐн пайравони динњои 
дигар субъекти комили муносибатњои 
њуќуќї нестанд. «Мусулмон ѓайриму-
сулмонро «наљас» ва масењї ѓайрима-
сењиро «поганный» (палид) мегуфтанд. 
Нањзатиѐн касонеро, ки бо онњо 
њамаќида набошанд, ѓайримусулмон ва 
кишвари Тољикистонро бидуни 
роњбарияти худ «дору-л-куфр» меноми-
данд»[7, 127]. 
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Сеюм, принсипи «муносибати эњти-
ромона ва тањаммулпазирона доштани 
давлати Тољикистон ба тамоми дину 
мазњабњо». Барои дар амал љорї карда-
ни ин принсип сиѐсати давлатї бояд 
мазмуни дунявї дошта бошад. Мазмуни 
дунявї ѐ дунѐмењвари сиѐсати давлатї 
имкон медињад, ки намояндагони дину 
мазњабњои гуногун озодона ва бе мамо-
ниат њаѐти диниву фарњангии худро дар 
асоси ќонунгузории амалкунандаи 
Љумњурии Тољикистон риоя намоянд ва 
њамзистии комили онњо андаруни 
љомеаи шањрвандї таъмин карда шавад.
  

Чањорум, «эътирофи наќши махсуси 
мазњаби њанафии дини ислом дар инки-
шофи фарњанги миллї ва њаѐти маъна-
вии халќи Тољикистон». Ќобили та-
ваљљуњ аст, ки баробари се асли дар боло 
зикршуда принсипи дунявият барои 
миллати тољик имкон фароњам меова-
рад, ки мероси маънавї ва динии ниѐго-
ни худро эњтиром ва арљгузорї кунад. 
Аз ин рў, наќши махсуси мазњаби њана-
фии дини ислом дар инкишофи фарњан-
ги миллї ва њаѐти маънавии халќи 
Тољикистон махсус таъкид гардидааст. 
Услуб ва оњанги ифодаи ин матлаб њам-
чунин далолат мекунад, ки таълимоти 
равияњои дигари дини ислом низ дар 
таърих ва њаѐти маънавии тољикон љой-
гоњи вижа дорад. Мероси адабї ва ил-
мии намояндагони ин равия дар осори 
фалсафї-ахлоќї ва махсусан дар адаби-
ѐти классикии тољик, наќши мондагор 
дошт ва њанўз њам дорад[1, 15-16].  

Њамин тариќ, тањлил ва шарњи наза-
риявии мафњумњои «озодии виљдон», 
«озодии эътиќод» дар санадњои меъѐрї-
њуќуќии байналхалќї, Конститутсияи 
ЉТ ва Ќонуни ЉТ «Дар бораи озодии 
виљдон ва иттињодияњои динї»-ро анљом 
дода, чунин хулосаи мантиќиро њосил 
мекунем, ки дар њамаи ин санадњо ма-
фњумњои мазкур ба таври якхела шарњу 
тавзењ дода шудаанд ва маќсади асосии 
ќабули онњо ба њайси принсипи њуќуќї – 
пешгирии тањаммулнопазирї, тассуф ва 
ифротгароии динї ва татбиќи принсипи 
тањаммулпазирї дар муносибати байни 
намояндагони халќу миллатњои гуногун, 
пайравони дину мазњабњо ва мафку-
рањои гуногун мебошад. 

Аз ин љост, ки дар тамоми сухан-
ронї ва дастуру супоришњои Асосгузори 
сулњу Вањдати миллї, Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон, 
муњтарам Эмомалї Рањмон њамеша ба 
ањамияти таърихии интихоби роњи ду-
нявият барои тарѓибу татбиќи асли 
тањаммулпазирї дар њаѐти иљтимої, 
динї- фарњангии љомеа ва ояндаи ду-
рахшони миллати тољик бо исрор 
таъкид мешавад. 

Њангоми таљлили љашни 25-солагии 
Истиќлолияти давлатї Пешвои миллат 
доир ба љойгоњи иљлосияи таърихї дар 
таърихи Тољикистони навин сухан рон-
да, оѓози «роњи таќдирсозу таърихии 
халќи тољикро бунѐди љомеаи озод ва 
давлати демократї, њуќуќбунѐд, дунявї 
ва ягона» муайян карда буданд, дар яке 
аз Паѐмњои худ ба Маљлиси Олии 
Љумњурии Тољикистон бошад, марњилаи 
тайшудаи ин шоњроњи бузургро чунин 
бањогузорї намуданд: «Тањлили вазъи 
имрўзаи љомеаи љањонї ва тамоюлњои 
муносибатњои байналмилалї дурустии 
роњи интихобкардаи моро бар асоси 
татбиќи манфиатњои миллии кишвар 
собит месозад»[8, 15]. Дар воќеъ, пас 
ќабул ва дар амал љорї гардидани 
Ќонуни ЉТ «Дар бораи озодии виљдон 
ва иттињодияњои динї» ва ќонунњои ди-
гари соњавї-конститутсионї, сулњу суб-
от ва оромии љомеа таъмин гардид, 
соњањои гуногуни њаѐти љамъиятї, аз 
љумла њаѐти динї мунтазам рушд наму-
да, пањлўњои гуногуни суннатњои волои 
фарњанги миллї ва динии мо мутобиќ ба 
талаботи замони муосир эњѐ ва танзим 
шуда, љањониѐнро мафтуни фарњанги 
тањаммулмењвару њирадљавњари босто-
нию пурѓановати мардуми тољик гардо-
нида истодаанд. Аз њама муњимаш, ама-
лияи Ќонуни ЉТ «Дар бораи озодии 
виљдон» ба таљдиди шуури динии ањли 
љомеа, бартараф шудани таассубу хуро-
фот, муттањид шудани пайравони дину 
мазњабњои гуногун бањри муќовимат бо 
зуњуруроти экстремизму терроризм ва 
дигар падидањои хатарноки динї боис 
шуд. Ќонуни мазкур густариши фарњан-
ги тањаммулпазирию инсондўстї ва 
њамкории зичи шањрвандони Тољики-
стонро тањти роњбарии хирадмандонаи 
Пешвои миллат дар самти таъмини 
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рушди устувори иљтимоию иќтисодии 
Тољикистони азиз кафолат медињад. 
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ОСУЩЕСТВЛЕНИЕ ПРИНЦИПОВ 
ЗАКОНА РЕСПУБЛИКИ ТАДЖИКИ-
СТАН «О СВОБОДЕ СОВЕСТИ И РЕ-
ЛИГИОЗНЫХ ОБЪЕДИНЕНИЯХ» В 

ОБЩЕСТВЕННОЙ ЖИЗНИ 
Холов Ш.А, Шоев З. 

В статье анализируются основные 
понятия Закона Республики Таджики-
стан «О свободе совести и религиозных 
объединениях», роль данного закона в ре-
гулировании сферы религии и духовности 
и деятельности религиозных объединений, 
предупреждении религиозного экстре-
мизма и политизации ислама, возрожде-
ние и обновление религиозно-культурных 
традиций и их адаптация к потребно-
стям современного демократического 

общества Таджикистана, внедрение и 
развитие культуры толерантности в 
общественных отношениях и другие до-
стижения и результаты реализации дан-
ного нормативно-правового акта в 
стране. Для современного этапа истории 
человечества, который, как и в прошлые 
исторические периоды, сопровождается 
судьбоносными событиями и кардиналь-
ными переменами, характерно усиление 
роли религиозного фактора в жизни об-
щества. Поэтому вопросы сотрудниче-
ства государства и религии, усвоения и 
синтеза религиозных и светских ценно-
стей, обеспечения правовых условий 
предотвращения религиозного экстре-
мизма и конфликтов между последова-
телями разных религий и конфессий, фор-
мирование и распространение культуры 
толерантности в обществе являются 
актуальными вопросами, которые сего-
дня стоят центре внимания каждого 
национально независимого государства и 
требуют своего немедленного решения. К 
числу таких неотложных правовых мер, 
принятых в 2009 г., относится Закон 
Республики Таджикистан «О свободе со-
вести и о религиозных объединениях».  

Ключевые слова: религия, секта, мо-
раль, культура, духовность, совесть, фа-
натизм, экстремизм, толерантность, 
общество, государство, секуляризм, рели-
гиозные объединения. 

  
IMPLEMENTATION OF THE PRINCI-
PLES OF THE LAW OF THE REPUB-
LIC OF TAJIKISTAN "ON FREEDOM 
OF CONSCIENCE AND RELIGIOUS 
ASSOCIATIONS" IN PUBLIC LIFE 

Kholov Sh.А., Shoev Z. 
The article analyzes the basic concepts 

of the Law of the Republic of Tajikistan "On 
freedom of conscience and religious associa-
tions", the role of this law in regulating the 
sphere of religion and spirituality and the 
activities of religious associations, preventing 
religious extremism and the politicization of 
Islam, the revival and renewal of religious 
and cultural traditions and their adaptation 
to the needs modern democratic society of 
Tajikistan, the introduction and development 
of a culture of tolerance in public relations 
and other achievements and results of the 
implementation of this legal act in the coun-
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try. The modern stage of the history of man-
kind, which, as in past historical periods, is 
accompanied by fateful events and cardinal 
changes, is characterized by the strengthen-
ing of the role of the religious factor in the 
life of society. Therefore, the issues of coop-
eration between the state and religion, the 
assimilation and synthesis of religious and 
secular values, the provision of legal condi-
tions for the prevention of religious extrem-
ism and conflicts between followers of differ-
ent religions and confessions, the formation 
and dissemination of a culture of tolerance in 

society are topical issues that today are the 
focus of attention of every nationally inde-
pendent state and demand their immediate 
decision. Among such urgent legal measures 
adopted in 2009 is the Law of the Republic 
of Tajikistan «On freedom of conscience and 
on religious associations».  

Key words: religion, sect, morality, cul-
ture, spirituality, conscience, fanaticism, ex-
tremism, tolerance, society, state, secular-
ism, religious associations. 
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ТАБИАТИ МЕТАФИЗИКИИ ОЛАМ АЗ НИГОЊИ ИБНИ АРАБЇ 

Зиёева З. И. – н.и.ф., ходими калони илмии Шуъбаи фалсафаи фарњанги Институти 
фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи АМИТ 
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Дар маќола сухан дар бораи табиати 

метафизикии олам аз нигоњи Ибни Арабї 
(1165-1240) яке аз намоѐнтарин орифони 
љањони ислом меравад. Ибни Арабї яке аз 
консепсияњои нодиртарин ва мураккаб-
тарини воќеияти нињоиро дар фалсафа ва 
ирфони исломї пешнињод намудааст. Ў 
муфассалан метафизика, эпистемология 
ва фалсафаи динро, ки ин консепсияро 
ињота мекунанд, мавриди муњокима 
ќарор додааст. Фалсафаи сўфиѐнаи Ибни 
Арабї бо асолату амиќї фарќ намуда, 
имкон медињад, ки бо системањои фалса-
фии дар љањони рушдѐфта дар як сатњ 
гузошта шавад. Мањз ў тавонист, ки ба 
тасаввуф хусусияти низоми нави фал-
сафї бахшад. Осори илмии ў дар њаллу 
фасли як ќатор проблнмањои фалсафї 
сањми чашмрасе гузоштаанд. 

Калидвожањо: фалсафа, табиати 
метафизикии олам, тезисњои система-
тикї, аъѐни собита, вањдати вуљуд, он-
тология, ал-мумкинот; Изутсу, Читтик, 
Худо, инсон, олам, тасаввуф, космология. 

 
Андешае интишор ѐфтааст, ки 

фалсафа хоњ-нохоњ бо ирфон муќобил 
мебарояд. Агар аввалї то андозаи 
муайяне аз баррасињо ва муњокимањои 
мантиќї вобаста бошад, пас дуввумаш, 
њамчунон ки тасаввур мешавад, ин 
равишњоро ба манфиати маълумоти 
субъективї ва таљрибавї инкор 
мекунад. Ба андешаи муњаќќиќони зиѐд, 
Ибни Арабї дар ин муносибат истисно 
шуда наметавонад; масалан, Читтик 
тасдиќ мекунад, ки ‚фалсафа аз 
машѓулиятњои Ибни Арабї нест‛[2, с. 3].  

Аммо њузури фалсафа дар осори 
Ибни Арабї дорои ду шакл мебошанд, 
ва ў аз афташ, андешањои гуногунро 
љонибдорї карда ба њар кадоми онњо 
майл дорад. Аввалинаш он чизест, ки бо 

номи фалсафаи исломї (ва юнонї) 
машњур мебошад. 

Фалсафаи исломї – ин истилоњи 
чатриест, ки баъзе намояндагони онро 
бо њам љамъ овардааст, аз љумла, Ал-
Форобї (872-950), Ибни Сино (980-1037), 
Ибни Рушд (1126-1198) ва дигарон. Ме-
тавон гуфт, ки ин файласуфон дорои ме-
тафизикаи умумї ва эпистомология 
умумї буданд, ки истилоњот ва методо-
логия буданд. Ибни Арабї мањз њамин 
анъанаро њангоми дар осораш навишта-
ни истилоњоти ‚файласуф‛ ва ‚фалсафа‛ 
дар назар дошт, ки дар воќеъ њам нишон 
медињад, ки бо фалсафа, истилоњот ва 
методологияи онњо хуб ошної дошта-
аст. 

  Бар ќасди интизорињои баъзењо, 
Ибни Арабї маќоми фалсафа ва файла-
суфонро боло гузошта, тааљљуби худро 
аз ‚умќи‛ андешаи файласуфон изњор 
менамояд [2, љ.5,с. 54]. Ў њамчунин фай-
ласуфонро аз мутакаллимон болотар гу-
зоштааст, зеро файласуфон, ба андешаи 
ў, нисбат ба маърифати Худо ба њаќиќат 
наздиктар мебошанд [2, љ.1, с. 364]. Ам-
мо файласуфон, ба андешаи ў, дар ши-
нохти Худо поинтар аз орифон ќарор 
доранд.  

Вале сарфи назар аз ин, Ибни Арабї 
баъзе ‚мулоњизот‛- ро нисбати фалса-
фаи исломї баѐн кардааст, ки аксари 
онњо бо самтњои эпиместологии ин илм 
робита доранд. Њарчанд, ки одатан 
муњокимаронї, мантиќ ва тадќиќи ил-
миро њамчун методи ќонунии ба дасто-
вардани донишњо љонибдорї мекунад, ў 
майли файласуфонро, ки саъй мекар-
данд ба таври истисної танњо ба омили 
аќлї такя намоянд, мавриди танќид 
ќарор медод ва майли анъанаи онњоро 
ки танњо аќл нисбат ривоятњои исломї 
(исламское писание) афзалият ќоил 
мешуданд. Аммо дар фањмиши он ки 

mailto:zzebo87@mail.ru


102 

мантиќ ва ќобилияти аќлї ба якдигар 
шабоњат доранд, баъзе нофањмоињо 
вуљуд доранд. Масалан, агар ў дар бо-
раи он сухан мегўяд, ки ривоѐтро набояд 
ба таври образнок тафсир кард, њатто 
агар тафсири њарфии он дар аќл му-
стањил аст (мустањил аќлан). Ваќте ки 
Ибни Арабї чизеро аќлї ва аќлан му-
стањил меномад, шарт нест, ки аз ў бояд 
интизор шуд, ончиро дар назар дорад, 
ки ќонунњои матиќро вайрон мекунад; 
ба љои он ў метавонад ин тавсифро ба 
чизе њавола кунад, ки мутакаллимон ва 
файласуфон бо сабабњои фалсафї ба 
онњо муќовимат хоњанд кард. Масалан, 
ќавли пайѐмбарро дар бораи он ки 
‚марг‛ ба он дунѐ дар шакли гўсфанд 
хоњад омад ва забњ карда хоњад шуд, 
Ибни Арабї эълон менамояд, ки ќавли 
пайѐмбарро бояд тасдиќ кард, њатто 
агар вай ‚мантиќан‛ (ѐ аќлан) номумкин 
бошад њам. [2, љ.4, с. 331-332]. Равшан 
нест, ки муњтавои ќавли пайѐмбар дар 
њаќиќат њам мантиќан худ ба худ ѓай-
риимкон аст. Аз афташ, ў онро дар 
назар дорад, ки мутакаллимон ва файла-
суфон метавонанд интихоб намоянд.  

Дуввум, њамчунон ки болотар ѐдо-
вар шудем, дар осори Ибни Арабї исти-
лоњи ‚фалсафа‛ танњо барои ифода 
намудани фалсафаи исломї ѐ юнонї ис-
тифода шудааст. Аммо фалсафа танњо 
бо ин ду анъанаи мушаххас мањдуд 
намегардад. Агар истилоњи ‚фалсафа‛ 
ба он маъное, ки имрўза барои ифода 
кардани доираи васеъи предметњо – ме-
тафизика, эпистемология, фалсафаи дин 
ва ѓ. истифода мешавад, истифода намо-
ем, пас метавон тасдиќ кард, ки фалсафа 
дар таълимоти Ибни Арабї маќоми 
махсус дорад. Осори илмии ў сањми но-
дир ва наве дар  як ќатор мавзўњои фал-
сафї гузоштаанд. 

Иштироки Ибни Арабї дар фалсафа 
дар ин маънои васеъ бо чањор хусусия-
таш фарќ мекунад. Аввалан, ў њељ гуна 
тезисњои систематикиро нисбат ба ягон 
масъалаи фалсафї пешнињод намекунад, 
баръакс назарњо ва андешањои гуногун 
ва њатто баъзан номувофиќро пешнињод 
мекунад, ки дар осораш ба таври паре-
шон вуљуд доранд; шояд ў на њамеша 
робитаи амиќи онњоро дарк мекард. 
Сарфи назар аз ин, метавон тањќиќ кард, 

тањлил ва ин андешањоро бо њам омехта 
кард, то ки аз номи ў тезисњои нав ва 
фалсафии муттасил (пай дар пайро) дар 
бораи њама мавзўъњое, ки даст мерасо-
над, бунѐд кард.  Дуввум, Ибни Арабї 
сањм ва њузури худро дар фалсафа дарк 
намекард, зеро истилоњи ‚фалсафа‛ дар 
ин давра синоними фалсафаи исломї ва 
юнонї буд (њамчунон ки ќаблан зикр 
шуд). Ин бе ихтиѐр барои нодир шудани 
Ибни Арабї сабаб гардид. Ў андешањо 
ва консепсияњои худро бунѐд намуда, аз 
доирањои мањдудкардаи метафизикї, 
эпистемологї ва методологии фалсафаи 
исломї ва юнонї, ки дар баъзе њолатњо 
аз њад зиѐд мањдуд менамуданд, истифо-
да набурдааст. Дар натиља ў бароямон 
асарњои нав ба нав ва нодири худро 
пешнињод мекард. Шояд Ибни Арабї 
дар фањмиши нодурусти ибораи ‚му-
стањил аќлан‛ танњо набуд, зеро ин ибо-
ра дар адабиѐти исломии анъанавї 
баъзан барои тавсиф додани ашѐе исти-
фода мешуд, ки консепсияњои возењи 
фалсафї набуданд, зеро андешањо ва 
консепсияњои дар соњаи метафизика, 
эпистемология ва фалсафаи дин якхела 
намебошанд. 

Саввум, аз сабаби он ки ў сањми 
худро дар фалсафа намедонист, Ибни 
Арабї барои коркарди далелњои худ ба-
рои асоснок кардани андешањои худ, он 
ќадар андеша намекард, аммо дар соњае, 
ки ў мехост онњоро коркард намояд, он 
ќадар натиљаи хуб ба бор намеовард. 

Чањорум, ў тасдиќот ва андешањои 
худро оид ба њар гуна масъалањо 
муњокима карда, кўшиш дошт, ки доимо 
онњоро бо ирфон њатто дар њолате, ки ин 
робита возењ њам набошад, алоќаманд 
намояд. Ў њамеша мекўшид, ки 
таѓйиротњо ва ѐ ирфониро амалан дар 
њар як консепсия оид ба њама масоил 
илова намояд. Масалан, њамчунон ки 
ќаблан низ ѐдовар шудем, ў кушишњои 
боѓайратонаеро оид ба фиќњи исломї 
анљом дода буд. Аммо ў ба муњокимањо 
чизеро ворид намуд, ки дар адабиѐти 
анъанавї вуљуд надошт.  

Баъд аз баррасї намудани ин ва ѐ он 
масъалаи њуќуќї Ибни Арабї одатан 
тавзењоти махсусеро илова менамояд, ки 
њатман ба љанбаи ирфонии ин масъала 
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бо номи ‚тафаккур‛ (итбор) алоќаманд 
буд.  

Баъзан тавзењот иборат аз шарњу ба-
ѐни ирфонї аст, ки барои аз байн бурда-
ни ихтилофњо миѐни фаќењон равона 
шуда буд. Аммо дар дигар њолатњо ро-
битаи байни тавзењоти ирфонї ва фиќњ 
норавшан аст [2,љ.2, с.165]. 

Худи њамин чизро метавон дар нис-
бати баъзе консепсияњои ў, ки дорои 
мавзўи фалсафї мебошанд, мушоњида 
кард. Масалан, њангоме ки ў консепсияи 
метафизикии худ (ал-аъѐн ал-собита)-ро 
муњокима намояд, Ибни Арабї чунин 
равишро истифода бурдааст. Ў кўшиш 
кардааст, ки аъѐни собитаро бо асмои 
илоњї (ал-асмо ал-илоњия), алоќаманд 
намояд, баъзан ба он ишора мекунад, ки 
асмои илоњї аъѐни собитаро даъват ме-
кунанд (ба миѐн меоваранд) ва ѐ тавлид 
менамоянд [2, љ.3, с.165]. Замони дигар, 
чунин ба назар мерасад, ки ў мехоњад 
‚омодагии‛ аъѐн собитаро нишон дињад.  

Сарфи назар аз номуайянї, нопай-
дарпайии гуфтањои Ибни Арабї дар ин 
бора, ошкор аст, ки ў робитаи байни 
асмои илоњї ва аъѐни собитаро танзим 
мекунад. Ин робита њамчунон ки ман 
тахмин мекунам, робитаи метафизикї 
мебошад. Ин саъю талоши Ибни Арабї 
дар самти ба баъзе пањлўњои метафи-
зикаи худ додани миќѐси динї мебошад; 
вай барои нишон додани он равона гар-
дидааст, то нишон дињад, ки њар як им-
кони аъѐни собита илоњї мебошад.  Аз 
ин рў, ў чунин иборањоеро аз ќабили 
‚изи асмои илоњї дар аъѐни собита (ал-
аъѐн ал-собита), истифода мебарад, то 
ки робитаи байни онњоро нишон дињад‚ 
[2,љ.6, с.149].  

Самти дуввуми тезиси Ибни Арабї 
оид ба вањдати вуљуд ба табиати мета-
физикии олам дахл дорад. Ба раѓми ан-
дешаи бисѐри муњаќќиќон ва му-
наќќидони ў, ба назар чунин мерасад, ки 
ў дар тезиси худ оид ба вањдати вуљуд 
Ибни Арабї дар навбати аввал ан-
дешањои навро нисбати табиати метафи-
зикии Худо пешнињод намекунад. 
Аниќтараш ў тезиси навро дар бораи 
табиати метафизикии олам ва робитаи 
он ба воќеияти нињої њамчун вуљуд 
пешнињод менамояд. Ибни Арабї тас-
диќ менамояд, ки вуљуд ягона буда, ба 

воќеияти нињої шабоњат дорад, зеро ў 
оламро мебинад, на Худоро.  

Асарњои Ибни Арабиро оид ба он-
тология омўхта, мо бо се консепсияи ме-
тафизикї, ки бо космологияи ў 
алоќаманд мебошанд рў ба рў меоем: ал-
мумкинот; ал-аъѐн ас-собита; ва ал-
олам. Таваљљуњи ман дар ин љо ба 
самтњои метафизикии ин мафњумњо, ки 
њамчунон ки ман тахмин мекунам, мета-
вонанд новобаста аз самтњои ирфонї ва 
динї фањмо бошанд равона шудааст, ки 
Ибни Арабї майл дорад ба онњо мансуб 
гардонад.  

Аввалан: консепсияи ал-мумкинот 
(шакли љамъи арабияш ад-мумкинот, 
шакли танњояш: ал-мумкин) ѐ ал-аъѐн ... 
метавон њамчун ‚объектњои шартан им-
кондор‛ ѐ ки ‚зотњои шартан имкондор‛ 
тарљума намуд. Як ќатор донишмандон 
ал-мумкинро њамчун ‚он чизе, ки шартї 
мебошад‛ шарњ додаанд. Ал-мумкинот 
њам объекти њаќиќї ва њам имкондорро 
шомил аст, ки ба объектњои зарурї ва 
номумкин муќобил гузошта мешаванд. 
Ин истилоњ дар миѐни файласуфон ва 
илоњиѐтшиносони исломї зиѐд истифода 
мешавад ва Ибни Арабї низ аз афташ 
онро ба мисли онњо зиѐд истифода ме-
барад. 

Дуввумаш, мафњуми ал-аъѐн ас соб-
тита (ал-аъѐн – истилоњи шакли љамъ, 
шакли танњояш – ал-айн мебошад). Иб-
ни Арабї ќайд кардааст, ки ў ин ма-
фњумро аз мактаби илоњиѐтшиносони 
муътазилї гирифтааст. [2, љ.3, с.350]. 
Аммо ў аз афташ, маънои нодири ин ис-
тилоњро ворид намуда, шабоњати вай бо 
истилоњи техникии мутазилиѐн, эњтимо-
лан, бештар фонетикї мебошад. Сарфи 
назар аз ин, ба фазли Ибни Арабї ин 
мафњум дар анъанаи сўфиѐн мавриди 
истифодаи умум ќарор гирифтааст. Ам-
мо дар нисбати он ки ин мафњум чї чи-
зеро, махсусан дар самти метафизикї, 
ифода мекунад, возењияте вуљуд надо-
рад. Барои њамин, аљиб нест, ки дар ми-
ѐни муњаќќиќони муосири Ибни Арабї 
дар љустуљўи бењтари тарљумаи ин исти-
лоњ ихтилофњо ба вуљуд омадаанд. Баъзе 
тарљумањо ‚архетипњои доимї‛ [3, с.163] 
(Izutsu, 1983), ‚прототипњои ба ќайд ги-
рифташуда‛, ‚воќеиятњои пинњон-
шуда‛[1, с. 25] (Affifi, 1930; Valiuddin, 
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1977), "зотњои таѓйирнаѐбанда"ва 
"зотњои таѓйирнаѐфта" [4] (Chittick, 
1994)-ро дар бар мегиранд.  

Сарфи назар аз ин ихтилофњо, дар 
тарљумаи он, дар миѐни муњаќќиќони 
Ибни Арабї консесуси онњо нисбати ал-
аъѐн ас-собита то айни замон вуљуд до-
рад: байни ал-аъѐн ас-собита ва зотњои 
дар олам мављуд буда, робитаи метафи-
зикї вуљуд дорад. Аммо танњо як ќисми 
ками муњаќќиќон кўшиш кардаанд, ки 
ин робитаро шарњ дињанд. Масалан, 
Изутсу, тасдиќ менамояд, ки ал-аъѐн ас-
собита дар онтологияи Ибни Арабї ба 
он шабоњат доранд, ки метафизикњои 
муосир онро ‚универсалияњо‛ мено-
манд. Ў таслдиќ мекунад, ки ‚Ал-аъѐн 
ас-собита универсалияњое мебошанд, ки 
ба љузъиѐт муќобил мебошанд. Ва роби-
таи архетипњо (яъне, аъѐни собита) ба 
олам – мањз робитаи универсалияњо ба 
љузъиѐт мебошанд‛ [3]. Пас, робитаи 
аъѐни собита ба объектњои реалї, ба ан-
дешаи Изутсу, ба робитаи байни объ-
ектњои ранги зард ва объектњои зард ме-
бошанд. 

Шарњи Изутсу, аз нигоњи ман, ноду-
руст мебошад. Ибни Арабї њељ гоњ 
аъѐни собитаро универсалияњо ва ѐ чизи 
ба онњо монанд наномидааст. Универ-
салї одатан њамчун чизе, ки метавон 
њамчун мисол овард тавсиф карда меша-
ванд, чун ќоида, аз як мисоли конкретї 
бештар оварда мешаванд. Дар нисбати 
аъѐни собита њаргиз ин тавр нест; кам 
касоне пайдо мешаванд, ки бањс кунанд, 
ки аъѐни собита метавонанд мисол 
бошанд, масалан, мисли он ки ранги 
зард, метавонад мисоли предметњои зард 
бошад. Дар њаќиќат, сарфи назар аз он 
ки онњо бо объектњои воќеї алоќаманд 
мебошанд, пайдо кардани маънои суха-
ни Ибни Арабї душвор аст, ки дар он 
дар бораи монандии аъѐни собита бо 
универсалияњо зикр шуда бошад. 

Дар асари нисбатан мутаќаддами 
Ибни Арабї ‚Иншо ад-давоир‛, ки соли 
1204 таълиф ѐфтааст, Ибни Арабї дар 
бораи мафњуме сухан мегўяд, ки ў онро 
‚чизи саввум‛ - (ал-шай ал-солис) мено-
мад [5]. Як ќисми гуфтањои ў дар бораи 
‚чизи саввум‛ бешубња ба шабоњат до-
дани он ба универсалияњо ва ѓояњои 
Платон бисѐр шабоњат доранд. ‚Чизи 

саввум метавонад версияи пешакии кон-
сепсияи аъѐни собитаи Ибни Арабї 
бошад‛, аммо агар тахмин карда шавад, 
ки ин ду консепсия бо якдигар робита 
доранд ва агар ба назар гирифта шавад, 
ки муњокимањо дар бораи чизи саввум 
тахминан ба консепсияи дигар – консеп-
сияи ал-аъѐн ас-собита гузаштаанд, ман 
тасдиќ мекунам, ки андешањои ў дар бо-
раи чизи саввум (ал-шай ас-солис)-ро 
бояд њазф кард. 

Замоне, ки ин андешањо бо тасавву-
роти ў оид ба аъѐни собита мувофиќат 
намекунанд, тамоман дуруст аст, агар ба 
њисоб гирем, ки ахирї консепсияи нис-
батан пухта ва нињої мебошад. 

Ба раѓми фањмиши Изутсу, аъѐни 
собита дар њаќиќат њам ‚љузъиѐт‛ ме-
бошанд. Вожаи арабии ‚аъѐн‛ њарфан 
маънои ‚зот‛-њоро доранд. Тафовути 
ягонаи аъѐни собита аз он иборат аст, ки 
онњо зоњиран, ба навъи махсуси зотњо ва 
ѐ љузъиѐт мансуб мебошанд. Ман тахмин 
мекунам, ки аъѐни собита дар онтоло-
гияи Ибни Арабї бо он чизе шабоњат 
дорад, ки метафизикњо онро ‚зотњои 
имкондори оддї‛ – зотњои шартї мено-
манд, ки метавонанд ба феъл дароварда 
шаванд, аммо би-л-феъл намебошанд. 

Таърифи метафизикии консепсияи 
Ибни Арабї дар бисѐр самтњои худ ба 
чизе шабоњат дорад, ки имрўз метафи-
зикњо объектњои имкондори оддиро та-
саввур менамоянд. Ибни Арабї тасдиќ 
мекунад, ки дар олам (ва ѐ ба ќавли ў 
‚Шоњигарии Илоњї‛) ду навъи объектњо 
вуљуд доранд. Навъи аввалро аъѐни со-
бита ва навъи дуввумро ал-олам маљмўи 
объектњои реалиро меноманд. Ў шарњ 
медињад, ки дар байни ин ду навъи объ-
ектњо робитаи муњим вуљуд дорад. Та-
моми объектњои реалї ќабл аз он ки ре-
алї мешаванд, љузъи аъѐни собита ме-
бошанд. Илова бар ин, ў сарфи назар аз 
он ки тасдиќ мекунад, ў мегўяд, ки объ-
ектњои реалї нињої ва муваќќатї мебо-
шанд, ў эълон мекунад, ки аъѐни собита 
дар њаќиќат њам беохир ва абадї мебо-
шанд[2, љ.8, с.53]. (Илова бар ин, Ибни 
Арабї тасдиќ мекунад, ки аъѐни собита 
як љузъи ал-мумкинот (зотњои имкон-
дор) мебошанд[2, с. 204]. Чунин мењисо-
банд, ки сфераи реалї – олам (ал-олам) 
яке аз ду навъи ал-мумкинот мебошад, 



105 

аммо ал-аъѐн ас-собита навъи дигари он 
мебошад, ки онро Ибни Арабї тасдиќ 
мекунад. Њамин тавр, ба назар мерасад, 
ки бешубња аъѐни собита бо зотњои 
мумкин, ки њамчунон ки маълум аст, ки 
яке аз ду навъи ал-мумкинот мебошанд, 
мувофиќат менамоянд. 

Самти метафизикии консепсияи Ини 
Арабї ‚ал-аъѐн ас-собита‛-ро бисѐр 
муњаќќиќони Ибни Арабї сарфи назар 
менамуданд, шояд барои он ки ў аз ав-
валинњо шуда, консепсияи зотњои им-
кондори оддиро ба фалсафаи исломї 
ворид намудааст. Одатан файласуфон ва 
уламои исломї истилоњи ал-мумкинот 
(зотњои имкондор) - ро барои ифода 
кардани объектњои реалї, њам объ-
ектњои имкондори оддї истифода бурда, 
байни онњо тафовути возењро нагузо-
штаанд.    

Ба ѓайр аз аниќияти экзегетикї, ан-
дешањои Ибни Арабї нисбати мафњуми 
ал-аъѐн ас-собита нисбатан равшантар 
ва мутассил хоњанд шуд, агар ин исти-
лоњро њамчун ифодакунандаи зотњои 
оддии имкондор фањмида бошем. Аљиб 
аст, ки баъзе муњаќќиќони муосир ба 
муайян кардани ал-аъѐн ас-собита њам-
чун зотњои имкондор наздик мебошанд. 
Уилям Читтик мегўяд, ки дар ин матн 
зотњо ‚ашѐи имкондор‛ (мумкинот) но-
мида мешаванд, зеро ки онњо метаво-
нанд дар кайњон ѐ вуљуд дошта бошанд 
ва ѐ вуљуд надошта бошанд. Аммо он чи 
ба имкониятњои худи онњо, ки тавсифи 
муайяни онњо мебошад, дахл дорад ро-
битаи онњо ба вуљуд ва адам якхела ме-
бошад. Зоти таѓйирнаѐбанда (Ал-аъѐн 
ас-собита) ин чизи вуљуднадоштаи им-
кондор мебошад. Агар Худо ба љониби 
вуљуд бар адам афзалият дињад, пас ин 
зоти мављуд, чизи имкондори вуљуд ме-
шавад. Ба мисли ‚зот‛ ва ‚ашѐ‛ ва дар 
тафоввут аз ‚вуљуд‛, маќоми онтологии 
шайъи имкондор бояд муайян карда ша-
вад [2, с. 12].  

Аъѐни собитаро адам (нестї) номи-
да, Читтик суханњои аниќи Ибни Ара-
биро иќтибос меоварад. Аммо он чизе, 
ки Ибни Арабї дар ин матнњо зери ма-
фњуми ‚вуљуд‛ дар назар дорад, ин бил-
феъл мебошад; ал-аъѐн ас-собита дар ин 
маъно, ки онњо билфеъл мебошанд, адам 
мебошанд. 

Саввум, консепсияи ал-олам. Олам 
(ал-олам) дар онтологияи Ибни Арабї 
ба мафњуми ‚олам‛ дахл дорад. Арабї 
ба шоњигарии реалї ва ѐ маљмўи зотњои 
воќеї муносибат менамояд. Њарчанд ки 
баъзан вожаи ‚вуљуд‛ барои ифода кар-
дани воќеият истифода мешавад, ў њам-
чунин вожаи ‚субут‛ - бењаракатиро ба-
рои ифода кардани имкони оддї исти-
фода мебарад ва табиист, ки ў майли он 
дорад, ки ин ду мафњумро ба њам 
муќобил гузорад. 

Њамчунон ки болотар ќайд кардем, 
робитаи байни аъѐни собита ва олам бо 
робитаи байни объектњои шартї ва объ-
ектњои имкондори оддї муќоисашаван-
да мебошанд. Тибќи андешаи Ибни 
Арабї, олам (ал-олам) пеш аз он ки ба 
феъл табдил ѐбад, дар миѐни зотњои им-
кондори оддї ќарор дошт, ки ў онњоро 
аъѐни собита меномид. Аз афташ, 
муњаќќиќони Ибни Арабї дар ин 
масъала бо њам мувофиќанд.  

Ман чунин мењисобам, ки мавзўъњои 
бисѐре, ки Ибни Арабї дар осораш ба 
онњо мурољиат намудааст, мавзўъњои 
махсуси фалсафї мебошанд ва бояд 
онњо сарфи назар аз таѓйирѐбињои ир-
фониашон бояд фањмо бошанд. Дар 
воќеъ њам, дур намудани ирфон аз кон-
сепсияњо ва андешањои ў шояд баъзан 
судманд мебошад, то ки онњоро во-
зењтар ва муттасил намоем, вале зимни 
он њељ як моњиятњои фалсафии пеш-
нињодкардаи онро гум накунем. 

 
Адабиёт 

1. Абу Алои Афифї, Таълиќот ал- Фу-
сус ал-њикам, љ.1, с.25. 1977 

2. Ибни Арабї, Ал-Футуњот ал-
маккия, 9 чилд, нашри 3, Бейрут. Бе 
соли нашр 

3.  Изутсу, Т. Тасаввуф ва даосизм: 
Тадќиќоти муќоисавии мафњумњои 
асосии фалсафї. Беркли: Матбуоти 
Донишгоњи Калифорния. 1983 

4. Уильям К. Читтик Воображаемые 
миры: Ибн ал-Араби и проблема ре-
лигиозного разнообразия (Олбани: 
State University of New York Press, 
1994). Он был переведен на турецкий 
(1999), индонезийский (2001), испан-
ский (2004) и персидский (2004, 2005, 
2007). 



106 

5. Hirtenstein, S. (1999) The Unlimited 
Mercifier: the Spiritual Life and 
Though of Ibn ‘Arabi. Oxford: Anqa 
Publishing and Ashland: White Cloud 
Press. 

 
МЕТАФИЗИЧЕСКАЯ ПРИРОДА 

МИРА С ТОЧКИ ЗРЕНИЯ  
ИБН АРАБИ 

Зиёева З.И. 
В данной статье рассматривается 

точка зрения Ибн Араби (1165-1240 гг.), 
одного из виднейших ученых исламского 
мира о метафизической природе мира. 
Ибн Араби представил одну из самых 
уникальных и сложных концепций абсо-
лютной реальности в исламской филосо-
фии и мистицизме. Он подробно обсуж-
дает метафизику, эпистемологию и фи-
лософию религии, окружающие это по-
нятие. Суфийская философия Ибн Араби 
отличается оригинальностью и глубиной, 
что позволяет поставить ее на один уро-
вень с философскими системами развито-
го мира. Именно он смог придать суфиз-
му характер новой философской систе-
мы. Его научные труды внесли значи-
тельный вклад в решение ряда философ-
ских проблем. 

Ключевые слова: философия, мета-
физическая природа мира, систематиче-
ские положения, фиксированное явление, 
единство бытия, онтология, аль-

мумкинот; Изуцу, Читтик, Бог, человек, 
вселенная, мистика, космология. 

 
METAPHYSICAL NATURE OF THE 

WORLD FROM THE POINT OF VIEW 
OF IBN ARABI 

Ziyoeva Z. I.  
This article deals with the metaphysical 

nature of the world from the point of view of 
Ibn Arabi (1165-1240), one of the most 
prominent scientists of the Islamic world. Ibn 
Arabi introduced one of the most unique and 
complex concepts of absolute reality in Is-
lamic philosophy and mysticism. He discuss-
es at length the metaphysics, epistemology, 
and philosophy of religion surrounding this 
notion. The Sufi philosophy of Ibn Arabi is 
distinguished by its originality and depth, 
which allows it to be placed on a par with the 
philosophical systems of the developed world. 
It was he who was able to give Sufism the 
character of a new philosophical system. His 
scientific works have made a significant con-
tribution to the solution of a number of phil-
osophical problems. 

Key words: philosophy, metaphysical 
nature of the world, systematic provisions, 
fixed phenomenon, unity of being, ontology, 
al-mumkinot; Izutsu, Chittik, God, man, 
universe, mysticism, cosmology. 
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АНЪАНАЊО 
Шоев З. Љ. – н.и.ф., ходими калони илмии шуъбаи масоили фалсафии дини Институти 

фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи АМИТ 
 

Маќола ба шарњу тавсифи равишњо 
ва усулњои пажўњиши масъалаи анъана 
дар адабиѐти муосири илмї бахшида 
шудааст. Дар он усулњо ва равишњои кон-
септуалии тањќиќи анъанањо дар мак-
табњо ва љараѐнњои ташаккулѐфтаи 
фалсафию фарњангшиносї муфассал 
тањлил карда шудаанд.  

Њар як анъана дар ибтидо дар як 
давраи мушаххаси таърихї, њамчун як 
падида ѐ воќеаи фарњангї-иљтимої зуњур 
карда, сипас комилан одилона, барои 
наќши мусбаташ дар танзими ин ѐ он 
соњаи њаѐт ва муносибатњои иљтимої, 
сазовори чунин ном ва маќоми муњим дар 
фарњанги миллї шуда, мавриди пайравии 
муттасилона ќарор гирифтааст.  

Дар фарљоми тањлили мавзўи бар-
расишаванда муаллиф ќайд мекунад, ки 
анъанањои миллї-фарњангии тољикон, 
азљумла љашнњои расмии Сада, 
Наврўз,Тиргон, Мењргон, љашни Ис-
тиќлол, дар маљмўъ заминаи муњими та-
шаккули њувият ва асолати миллии мар-
думи тољик, таљассумгари фарњанги 
тањаммулмењвару башардўстона, ар-
зишњо ва ормонњои ин миллати мутамад-
дину куњанбунѐд мебошанд. 

Калидвожањо: анъана, арзишњо, 
таљриба, устуворї, муттасилияти 
таърихї, фарњанг, тамаддун, консепсияи 
фарњангшиносї, мероси фарњангї. 

  
Мавзуи анъана мавриди тадќиќоти 

мутафаккирони халќњои гуногун ќарор 
гирифта, оѓози пажўњиши он ба давраи 
ќадим ва асрњои миѐна бармегардад. Зи-
ѐда аз ду њазор сол пеш аз ин, дар Чини 
ќадим як ќатор тафсирњои анъана ва 
муносибати шоиста ба онњо вуљуд дошт. 
Конфутсий ва Шан Янг дар бораи 
анъанањо ва моњияту арзиши онњо ан-
дешањои мутафовит ва њатто аз бисѐр 

љињат яке бо дигаре мухолифро баѐн 
кардаанд.  

Дар Аврупо, таваљљўњ ба масъалаи 
анъанана ва урфу одатњо дар даврањои 
Эњѐ ва Маорифпарварї, ки онњоро 
танќиди калисо ва муносибатњои 
куњнашуда бо њам мепайваст, зоњир гар-
дид. Барои давраи Эњѐ, аз як тараф ин-
кори анъана бо сабаби бетаъсир ва 
монеъшаванда ба рушд шуморида шу-
данаш, аз тарафи дигар, даъват ба эњѐи 
анъанањои инсондўстонаи замони ќадим 
хос буд.  

Дар Замони Нав ба масъалаи анъана 
романтикњо, муаррихон, адабиѐтшино-
соне, ки ба тањќиќи шаклњои шифоњї ва 
тафаккури устуравї (мифологї) машѓул 
буданд, каму беш таваљљуњ зоњир карда-
анд. М. Монтен, Ф. Бэкон, Т. Гоббс, Љ. 
Локк ва як ќатор файласуфони дигари 
давраи мазкур дар доираи омўзиши 
љомеа ва фарњанг, ќонуниятњои фаъоли-
ят ва инкишофи онњо, вазифањои иљти-
мої ва фарњангии илм ва санъат, ахлоќу 
њуќуќ, таносуби дин ва илм, дин ва 
ахлоќ, наќши забон, ба масъалаи 
анъанањо дахл кардаанд.  

Дар давраи Маорифпарварї 
(Волтер, Руссо, Тюрго, Кондорсе) ба 
анъана аз рушди таърихию фарњангї 
назар карда мешуд. Дар осори Я. Вико 
ва И. Гердер дарк ва фањмиши назари-
явии падидаи анъана, муттасилї ва ме-
росгирии он ба назар мерасад. Таърих-
гаройии Г.Вико бо таљдиди назар кар-
дани анъанањо, барќарорсозии замони 
гузашта, ки аз призмаи инкишофи 
таърихии инсон дида мешавад, асос ѐф-
тааст. И.Г. Гердер тањти мафњуми 
анъана он чизеро мефањмад, ки љамъият 
дар раванди муносибат ба сарвати алла-
кай љамъшуда ба одам медињад. Инсон 
урфу одатњоро азхуд карда, аз мављуди 
биологї ба мављуди иљтимої табдил ме-
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ѐбад, яъне бори дуюм таваллуд мешавад. 
В.Дилтей идеяњои Љ.Вико, И.Гердер ва 
Ф.Шлейермахерро инкишоф дода, бар 
ин хулоса расидааст, ки гузашта ба ин-
сон дар шакли таљрибаи рўњонї ва хо-
тира дода мешавад ва бозгашти ин хо-
тира њисси ягонагиро дар шуури љамъи-
ятї ба вуљуд меорад. Аз ин рў, анъана, 
таљрибаи мадании замони гузашта - ай-
ниятѐбии (объективатсияи) эљодиѐти 
маънавї мебошад. Герменевтика њамчун 
санъати тафсири падидањои маънавии 
фарњанг барои В. Дилтей воситаи дарки 
намояндањои гузашта ва муосирии рўњи 
эљодкори инсон буд. 

Масири герменевтикии тадќиќоти 
анъанаро X.Г. Гадамер идома дода, он-
ро њамчун мафњуми марказии фарњанг, 
њамчун як воќеияти муосир ва мубрами 
фарњангї тавсиф мекунад[4, 362-363]. 
Анъана нуќтаи бархурди озодї ва 
таърих, эљодкории бардавоми субъекти 
феълї мебошад. Мурољиат ба урфу 
одатњоро тамоюли шадид љињати дарк 
ва асоснок кардани хислатњои аслии 
универсалии њастии инсонї ва фарњанги 
инсонї, ки дар шакли нисбї ќобили 
ќабул нестанд, таќозо мекунад. Азбаски 
таваљљўњи инсонї њамеша то ин ѐ он да-
раља ба таѓйироти таърихї љалб карда 
мешавад, дар ин раванд муттасилии 
анъана барои пешгирии вайроншавии 
шуури таърихї мусоидат мекунад. 
Шомилшавии аслии инсон ба муњити 
забонї ва умумияти таърихї решаи он-
тологии анъанаро дар њастии инсон баѐн 
мекунад. Дар баробари ин, тафсири 
анъана, ки уфуќи диди таърихї додааст, 
аз љониби Гадамер дар кашф ва эљоди 
маънои нави анъана дар раванди амалї 
гардондани он баррасї мешавад. Ба 
олами анъана ѓарќ шудани шахсият 
маънои мусбати субъективияти инсони-
ро, ки дар моњияти эљодии фаъолият ва 
фарњанги инсон мављуд аст, ошкор ме-
кунад. Ин гуна тафсирњо боиси ноусту-
вор шудани мазмуни хоси анъана мегар-
данд, ки онро танњо бо назардошти 
субъективияти инсон, моњияти эљодии 
фаъолияти инсон омўхтан мумкин аст[9, 
124-144].  

Дар назарияи модернизатсия, ки 
сарчашмаи он ба осори М. Вебер, Э. 
Дюркгейм, О Конт, К. Маркс, Г. Спен-

сер, Ф. Теннис бармегардад, категорияи 
анъана куњнатарин шаклњои њаѐти этни-
кии то замони муосир мањфузмондаро 
ифода мекунад. Дар баробари инки-
шофи илм як катор тадќиќотњои махсуси 
минтаќавї оид ба љомеашиносї ва сиѐ-
сатшиносї (К. Гиртс, М. Сингер, М. Ле-
ви, Д. Левин, Ф. Риггс, Г. Алмонд, Д. 
Аптер ва ѓайра) нашр шуданд, ки дар 
партави онњо фањмишњо ва аќидањои 
пештар њукмрон таѓйир ѐфтанд. Дар 
пажўњишњои мазкур собит карда шуда-
аст, ки анъана ба замона мухолиф нест 
ва барои навсозї монеъ намешавад. Дар 
осори Б. Малиновский дидгоњи нав дар 
мавриди анъана њамчун арзиши да-
стаљамъї, ки барои њувияти куллии ин ѐ 
он љамъият асос ѐфтааст ва бо њар ќимат 
нигоњ дошта мешавад, асоснок шудааст. 
А. Тойнби, П. Сорокин, А. Кробер низ 
урфу одатро њамчун њувият њисоб кар-
даанд, вале онро на њамчун воќеияти 
онтологї, балки њамчун модели шартии 
методологї ва гносеологї мефањмиданд.  

Наќши анъана дар њаѐти њар як 
љомеаи инсонї, моњияти он њамчун па-
дидаи иљтимої дар осори Б. Хоселитс, 
Э. Шилз, С. Эйзенштадт, Г. Элмонд, ки 
њамчун асарњои классикї эътироф 
шудаанд, кушода шудааст. Дар асри XX 
шумораи таълифот оид ба масъалаи 
анъанањо зиѐд шуда, конфронсу 
мубоњисањо барпо гардиданд, консеп-
сияњо ва тафсирњои зиѐди мафњум ва 
моњияти анъана пайдо шуданд, ки дар 
самтњои гуногун коркард шудаанд. 
Њамаи онњо арзиши эвристикї доранд 
ва гуногунии равишњо аз мураккабї ва 
серљанбагии ин мафњум шањодат 
медињанд.  

Мушкилии омўзиши анъанаи миллї 
на танњо дар бисѐрљанба будани он, 
балки дар он аст, ки он мањсули таљри-
баи рўзгор аст. Мафњумњои таърихї, 
образњои бадеї, њикмату заковат ва фа-
зилати ахлоќї, ки дар зарбулмасалу 
маќолњо, пандњо ифода ѐфтаанд, мазму-
ни томи анъанаро намекушоянд, балки 
танњо як ќабати болої ва шаффофи 
инъикоскунандаро ифода мекунанд. 
Чунон ки намояндагони мактаби сот-
сиологияи дониш П. Бергер ва Т. Лук-
ман таъкид мекунанд, «таърифи назари-
явии воќеият, хоњ илмї бошад, хоњ фал-
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сафї ва њатто мифологї, њамаи он чиро, 
ки барои аъзоѐни љомеа «воќеї» мебо-
шад, ба пуррагї фаро намегирад ва 
ошкор намекунад»[2, 31]. 

Камбудии љиддии тањќиќотњои му-
осир оид ба масъалаи анъанањо, ба 
фикри И.В. Суханов, ин истифода нашу-
дани равиши маљмуавї дар онњост. 
Тањќиќот маъмулан ин ѐ он љузъ, ќисми 
таркибї, ѐ љанбаи анъана – сифатњои 
рўњонии расму оин, одатро фаро меги-
рад[13, 2]. Бешак, «анъана» ва «одат» як 
ќатор аломатњои монанд доранд. Авва-
лан, ин «ду шабакаи пањлўи њам» мебо-
шанд, ки тавассути онњо наслњои калон-
сол таљрибаи рафтори иљтимої, эътиќод 
ва эњсосоти маънавию ахлоќии худ, усу-
лу равишњои фаъолияти љамъиятиро ба 
љавонон меомўзонанд. Сониян, онњо 
шаклњои ба наслњои нав додани роњњои 
амалї гардондани муносибатњои идео-
логии дар њаѐти ин ѐ он синф, љамъият 
(сиѐсї, ахлоќї, эстетикї, динї...) инки-
шофѐфта мебошанд, ки бо нерўи афкори 
љамъиятї дастгирї мешаванд, ѐ, чуноне 
ки инро таљрибаи ќонунгузории миллии 
Љумњурии Тољикистон дар самти танзи-
ми анъана ва љашну маросими миллї 
собит намуда истодааст, бо санадњои 
меъѐрии њуќуќї танзим мешаванд. 
Сеюм, анъана ва расму оинњо ба одат 
асос ѐфтаанд, бинобар ин онњо па-
дидањои устувори иљтимої мебошанд. 
Кадом одате, ки набошад, он њамчун як 
амали муќаррарї дарк карда мешавад, 
ки аз сабаби мунтазам ва пайваста 
такрор шуданаш, барои шубња љое боќї 
намегузорад.  

Аммо ба фикри баъзе муаллифоне, 
ки ин масъаларо тањќиќ кардаанд, мисли 
Д. Благий, Е.Н. Борисов, С. Ермаков, А. 
Карасевич, Е. Маркарян, А. Плахов, Б. 
Марянов, О.В. Ромах, И.В. Суханов ва 
дигарон, мазмуни ин мафњумњо гуногун 
аст. Анъана ва урфу одатњо, пеш аз 
њама, бо вазифањои иљтимоии худ фарќ 
мекунанд. Вазифаи иљтимоии анъанањо 
ташаккул додан ва ба наслњои нав ра-
сондани он сифатњои маънавие мебо-
шад, ки барои фаъолияти муътадили 
муносибатњои мураккаби љамъиятї за-
руранд. Њадафи онњо инкишоф додани 
одатњои мураккаб, яъне самти муайяни 
рафтор аст. Анъанањо маънои амали 

иљрошударо дар бар мегиранд. Яъне, 
дар маънои онњо, дар байни амалњои 
иљрошуда ва сифатњои маънавие, ки дар 
натиљаи ин амалњо ташаккул ѐфтаанд, 
алоќаи сабабї ошкор мегардад. Амали-
ѐт дар анъана ба маќсади бошууронаи 
тарбия тобеъ карда мешавад. 

Урфу одатњо бошанд, намегўянд, ки 
одам чї гуна бошад, нисбат ба сифатњои 
маънавии одам талабот ба миѐн намегу-
зоранд. Инњо амалњои оддї, «стерео-
типњои шаклгирифтаи рафтори мењнатї 
ва намудњои дигари фаъолияти љамъи-
ятї» мебошанд[12, 28]. 

Ба гуфтаи Э.С. Маркарян, «урфу 
одатњо шаклњои стереотипии рафтори 
омма мебошанд, ки дар такрори 
амалњои стандартизатсияшуда ифода 
ѐфта, њамчун воситаи самараноки тан-
зими иљтимої ва нигоњ доштани зинани-
зоми муайяни маќоми иљтимої амал ме-
кунанд»[10, 21].  

Ба аќидаи муњаќќиќ Г.Н. Волков, 
урфу одат ва расму оин љузъњои анъана 
мебошанд[3, 141]. Урфу одатњо ќодиранд 
меъѐрњо ва арзишњоро дарбар гиранд, 
шиддати эњсосиро рафъ кунанд, ањами-
яти иљтимоии њолатњои њаѐтро тасдиќ 
кунанд. Мафњумњои «анъана» ва «одат» 
бо мафњуми «ойин» алоќаи зич доранд. 
Оинњо ва урфу одатњо баъзе хусусиятњои 
умумї доранд, зеро дар њар ду маврид 
типизатсияи шакли амали мушаххас 
вуљуд дорад, яъне ин рафтори њамеша 
танзимшаванда мебошад; инњо ду роње 
њастанд, ки тавассути онњо анъанањо 
амал мекунанд. Тавассути ташкили 
фаъолият дар сатњи муносибатњои оддии 
стереотипи такроршавандаи љамъиятї 
урфу одатњо ва расму оинњо сифатњои 
зарурии маънавиро ташаккул медињанд.  

Ба аќидаи И. Суханов, «шакли ма-
росим танњо ваќте ба вуљуд меояд, ки 
њамаи ќисматњои дигари одат ва анъана 
дар њаѐти љамъиятї ва шахсї каму беш 
мустањкам љой гирифтаанд»[15, 39]. 
Инњо, пеш аз њама, марњилањои гардиши 
њаѐти инсон (таваллуд, издивољ, марг ва 
ѓайра) мебошанд. 

Расму оинњо бо баъзе хусусиятњои 
хоси худ аз мафњуми «одат» фарќ меку-
нанд. Онњо њамчун рамзњое амал меку-
нанд, ки ѓояњои муайяни иљтимої, 
идеяњо, тасвирњоро дарбар гирифтаанд 
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ва эњсосоти мувофиќро ба вуљуд 
меоранд. Танњо ба расму оинњо як андо-
за сењру шуъбадаи дар намоишномасозї 
истифодашаванда хос мебошад. Маро-
симњо таќвимї ѐ оилавї шуда метаво-
нанд. Якумињо бо таѓйирѐбии даврањои 
табиї алоќаманданд; дуюмињо гузариш 
аз як давраи зиндагї ѐ њолати иљтимої 
ба давра ѐ њолати дигар, масалан, аз 
давраи муљаррадї ба оиладориро сабт 
мекунанд. Њангоми амалњои маросимї 
эњсосот бо оњангњо ва сояњои рангоранг 
ифода меѐбанд. Дар байни мардуми 
тољик, тибќи ин хусусиятњои ифодаѐбии 
эњсосот, чунин маросимњоро метавон 
вохўрд: сабќату зўрозмої, њунарнамої 
(бозињо, раќсандагї, сарояндагї, ро-
мишгарї), хурсандї ва тантанавї 
(љашнњо, тўйњо), мотаму азодорї (љано-
за, дафн, чил, сол ва маросими дигари 
марбут ба ѐдкарди мурдагон) ва ѓ. Мањз 
дар шакли образнок, эњсосии расму оин 
анъанањои наслњои калонсолро ишти-
рокчиѐни љавони он ба таври равшан 
эњсос мекунанд. Дар марњилаи њозираи 
тараќќиѐти љамъият аксарияти расму 
оинњо маънои пештараи рамзии худро 
гум кардаанд. Онњо аксар ваќт дар чо-
рабинињои идона њамчун хусусияти за-
рурии он истифода мешаванд. 

Ба аќидаи Л.Д. Столяренко, урфу 
одат, расму оинњо рафтори одамонро 
танзим мекунанд ва ба онњо имконият 
медињанд, ки дар атрофи анъанањои 
умумї муттањид шаванд. Ин барои ни-
гоњ доштани устувории љомеа ва тарзи 
њаѐти миллї мусоидат намуда, ба 
фарњанги умумии миллї пайвастани 
одамонро таъмин мекунад[7, 101]. 

Ба маънои умумифалсафї, «анъана» 
њамчун унсури мероси иљтимої ва 
фарњангї, ки аз насл ба насл мегузарад 
ва дар љамъиятњои муайян муддати да-
роз њифз мешавад, таъриф карда меша-
вад. Ба сифати анъана нињодњои муайян, 
меъѐрњои рафтор, арзишњо, урфу одат, 
расму оинњо ва ѓайра амал мекунанд[16, 
692].  

Дар муќоиса бо мафњуми васеътари 
донишњои љамъиятию гуманитарии «ме-
рос», анъана њатман лањзаи бањодињии 
мусбат ѐ манфии меросро дар бар меги-
рад. Аз ин рў, анъана на тамоми мероси 
мардум, балки як ќисми он - он чизест, 

ки намояндагони ќавм барои худ чизи 
муњим арзѐбї мекунанд. Ва ѓайр аз ин, 
анъана худи раванди чунин бањодињї, 
азхудкунии минбаъда, инчунин меха-
низми интиќоли байни наслњо мебошад. 
Бояд дар назар дошт, ки ин раванд та-
вассути ин ѐ он механизм њамчун объек-
ти дорои арзиши муайян пахш карда 
мешавад. Танњо бо дарки анъана њамчун 
арзиш метавон дар бораи он чун шакли 
пурмазмуни идомаи фарњанг сухан гуфт. 

Ањамияти анъанаро он љузъњое 
таъмин карда метавонанд, ки дар њалли 
мушкилоти љомеа таъсирбахшанд ва дар 
њама шароити дигаргунињои таърихї, 
сохторї ва ташкилї њифз шудаанд. Та-
содуфї нест, ки В. Плахов анъанаро 
њамчун муносибати таърихан устувори 
љамъиятї тафсир мекунад. Чуноне ки ин 
муњаќќиќ ќайд мекунад, тањлили 
амиќтари анъана имкон медињад, ки он 
њамчун ќонуни махсуси умумииљтимої 
шарњ дода шавад[11, 10-11]. 

Аз ин рў, анъанаро метавон њамчун 
он љузъи мерос баррасї кард, ки ба за-
мони муосир ба таври хос ворид карда 
мешавад. Ин маънои инкори мављуди-
яти объективии анъана ва таъкиди воба-
стагии он аз факти шинохту огоњиро 
надорад. Анъана њамчун низоми наму-
нањо дар худи њамон амалияи њаѐти 
њаррўза, сарфи назар аз дараљаи фањми-
дани механизми ташкили ин намунањо, 
вуљуд дорад. 

Маќоми онтологии анъана дар 
асарњои файласуфи испанї X. Субири 
баррасї шудааст[14, 590]. Ба аќидаи ин 
олим, анъана роњи универсалии ин-
тиќоли тарзи њаѐт, моњияти раванди 
таърихї мебошад. Субъекти аслии 
анъана насли инсон аст. Тасаввурот дар 
бораи насли инсон њамчун субъекти 
њаќиќии таърих се чизро дарбар меги-
рад, ки барои фањмидани анъанаи 
пайравї муњиманд. Аввалан, таърих на 
танњо таърихи иљтимої, балки таърихи 
биографиро низ дар бар мегирад. Сони-
ян, таърихи биографї аз шарњи њол ѐ 
биографияи шахсї мањз бо воситањои 
таъсиррасонии анъана ба шахсият: фа-
рошахсиятї ѐ бешахсият барои таърих, 
шахсиятї - барои биографияи шахсї 
фарќ мекунад. Саввум, биографияи шах-
сї ва таърих ду роњи «ченкунии вањдати 
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анъана», ду лоињаи пешбиникунандаи 
якпорчагии майдони анъанаи давомдор 
(интиќоли он) мебошанд. Бе ин ин-
тиќоли доимии роњњои гуногуни 
мављудият дар воќеият, бидуни рў ба рў 
шудан ба оянда, инсон воќеияти моддї 
нахоњад буд. Х. Субири аз воќеияти 
анъана на интиќоли маънии рафтори 
инсон дар њолатњои гуногуни зиндагиро, 
балки худи воќеияти мазмун доштанро 
дар назар дорад. Дар робита ба шевањои 
дар воќеият будан, ки суннат ба мо ме-
расонад, инсон метавонад се мавќеъро 
ишѓол кунад. Вай метавонад усули ин-
тиќолро ќабул кунад, онро таѓйир дињад 
ѐ рад кунад. Аз тарафи дигар, анъана ба 
маънои муайян аз шахсият људо аст, вай 
њамзамон дар мост (чунки мо онро њам-
чун асоси решадавонї дар дунѐ медо-
нем) ва берун аз мо (зеро анъана њељ гоњ 
моли як фард ѐ шахсият нест, балки 
њамеша моли як гурўњ, мардум, тамад-
дун аст). Аллакай дар ин ќабули да-
стаљамъонаи анъана њамчун арзиш 
ќудрати таъсири он ба аъзои њар як 
гурўњи этникї мављуд аст. Охир, 
мављудияти њар як љомеаи муттањид би-
дуни эътирофи арзишњои муайяни 
умумї аз љониби аъзои он ѓайриимкон 
аст. Аз рўи мазмуни анъана њамзамон бо 
таѓйири арзишњо таѓйир меѐбад. 

Бисѐре аз муњаќќиќон бар ин наза-
ранд, ки анъана њатто чизи интиќолша-
ванда нест, балки худи роњи интиќоли 
мероси фарњангї аст. Ба ин маъно, 
анъана - ин интиќоли «дар сатњи диа-
хронї, аз калонсол ба љавон, аз насл ба 
насл, аз гурўњ ба гурўњи меъѐрњои 
муќарраршудаи рафтор, малака, ма-
фњумњо, њамаи он чизњост, ки сутун-
муњраи фарњангро ташкил медињанд»[1, 
160].  

Анъана на танњо «меъѐрњои рафтор, 
малакањо ва мафњумњо», балки доираи 
рамзии маъноњои равонї, архетипњо ва 
муносибатњоеро дар бар мегирад, ки 
онњоро аъзои гурўњи этникї бештар бо 
забони худ ва усулњои муоширати ѓай-
ризабонї алоќаманд мекунанд. Ин им-
кон медињад, ки анъанаро њамчун 
сохтори иттилоотї баррасї кунем[8, 14].  

Анъанаро метавон барномаи энерге-
тикї ва иттилоотї арзѐбї кард, ки дар 
он таљрибаи љамъшудаи шаклњои био-

логї ва иљтимої-фарњангии њаѐт сабт 
шудааст. Мањз њамин маълумот замина 
барои насли нав аст, ки дар раванди 
азхудкунии он таљрибаи худро сайќал 
дода, њамзамон арзишњои фарњангии 
њамчун мерос гирифташударо азхуд ме-
кунад. Тасодуфї нест, ки як ќатор муал-
лифон хусусияти хоси халќи русро бо 
анъанаи гипербореї алоќаманд меку-
нанд. Мероси ќадимии славянњо дар 
шакли аќидањои устувори мифологї ни-
гоњ дошта мешуд. Якчанд ќабатњо ва 
архетипњо вуљуд доранд, ки ба воќеи-
ятњои форматсиявї ва тамаддунї муво-
фиќанд:  

1. Давраи тухми кайњон. 
2. Давраи чархи кайњон.  
3. Давраи дарахти кайњон.  
4. Давраи гови кайњонї.  
5. Давраи аспи кайњонї.  
6. Давраи Замини кайњонї[6, 7].  
Ин сужањо дар расму оинњои муќад-

дас ифодаи худро ѐфтаанд ва онњоро дар 
тамоми таърихи љањонбинии рус му-
шоњида кардан мумкин аст. Иттилоот, 
хиради гипербореї, ки бо аломатњо ва 
рамзњо рамзгузорї шудааст, асрњоро тай 
намуда, дар сатњи архетипњои бешууро-
на реша давондаанд. «Муттањидшавии 
тамоми миллатњо ва халќиятњои Русияи 
муосир низ ба архетипњо асос ѐфтааст ва 
онњо суперэтноси бузурги русро њамчун 
ягонагии гуногунии этникї «дар худ ни-
гоњ медоранд»[13, 333].  

Њамин тариќ, анъана моделњои 
эњсосот, тафаккур, рафтор ва илова бар 
ин, меъѐрњо, малакањо, урфу одатњо, да-
стовардњои фарњангї, ки барои намо-
яндагони гурўњи этникї арзишманданд, 
яъне объектњо ва равандњои мероси 
иљтимоию фарњангї, инчунин роњњои аз 
насл ба насл интиќоли ѐфтани онњоро 
дар бар мегирад. Тањлили анъана њам-
чун падидаи мураккаби фарњангї имкон 
медињад, ки баъзе равишњои методоло-
гии дарки моњиятионњоро муайян кунем:  

- сохторї (Е.С. Маркарян, Д.М. Уг-
ринович, А.Г. Спиркин, И.В. Суханов ва 
ѓ.): анъана њамчун як таљрибаи гурўњї ѐ 
ягон унсури чунин таљриба, ки дар 
ќолабњои аз љињати иљтимої муташак-
кил ифода ѐфта, дар гурўњњои гуногуни 
инсонї такрор мешаванд, баррасї карда 
мешавад; 
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- функсионалї (И.А. Барсегян): 
анъана механизми такрористењсоли ња-
ѐти љамъиятист;  

- номологї (В.Д. Плахов): анъана 
њамчун ќонуни умумии сотсиологї 
фањмида мешавад; 

- меъѐрї (Р. А. Аленина): анъана 
меъѐр, як навъ танзими иљтимоист;  

- коммуникативї (А.П. Светков): 
анъана як навъ инфрасохтори коммуни-
катсионии љомеа мебошад;  

- иттилоотї (Левода Ю.А.): анъана 
њамчун механизми љамъоварї, табдил ва 
интиќоли иттилоот баррасї мешавад. 

Њамин тариќ, анъана – ин унсури 
мероси иљтимої ва фарњангї, барномаи 
энергетикиву иттилоотї, воситаи њифзи 
фарњанг мебошад, ки азхуд карда шуда, 
ба шарофати забони умумї, таърихи 
умумї ва ниѐгони муштарак аз насл ба 
насл интиќол меѐбад. Он яке аз 
нињодњои кадимтарини љамъияти инсо-
нист. Анъана чун як нињоди иљтимої 
падидаи динамикист ва дар баробари 
таърихи тамаддуни башарї инкишоф ва 
таѓйир меѐбад. Дар баробари ин, 
анъанањо хусусияти пояндагї ва усту-
ворї низ доранд ва дар љомеањо, синфхо 
ва гурўњњои алоњидаи иљтимої муддати 
дароз боќї мемонанд. 

Дар фарљоми ин тањлили мухтасар 
метавон гуфт, ки љашнњои Сада, Наврўз, 
Тиргон ва Мењргон, љашни фархундаи 
Истиќлол аз љумлаи чунин анъанањои 
нек ва арзишманди миллї-фарњангии 
мардуми тољик мебошанд, ки тибќи 
ќонун њамчун љашнњои расмии Тољики-
стон эътироф шудаанд ва њар сол дар 
тамоми ќаламрави кишвар бо тантана 
ва шукўњу шањомат татбиќ мешаванд. 
Анъанањои миллї-фарњангии тољикон, 
азљумла љашнњои зикршуда, дар маљмўъ 
заминаи муњими ташаккули њувият ва 
асолати миллии мардуми тамаддунсозу 
ориѐитабори тољик, таљассумгари 
фарњанги тањаммулмењвару 
башардўстона, арзишњо ва умеду 
ормонњои ин миллати мутамаддину 
куњанбунѐдмебошанд.  

Њар яки ин љашнњо дар ибтидо дар 
як давраи мушаххаси таърихї, њамчун 
як падида ѐ воќеаи фарњангї-иљтимої 
зуњур карда, сипас ба таври њаќќонї ва 
одилона, барои наќши мусбаташон дар 

танзими ин ѐ он соњаи њаѐт ва 
муносибатњои иљтимої, сазовори чунин 
ном ва маќоми муњим дар фарњанги 
мардумї шуда, мавриди пайравии 
муттасилона ќарор гирифтааст. 
Тавассути онњо робитаи маънавии 
байни наслњои гузашта ва муосиру 
ояндаи миллат давом меѐбад, баќою 
њастї ва мављудияти муттасилонаи он 
дар сањнаи таърих таъмин мегардад. Аз 
ин рў, њар як давлати соњибихтиѐри 
миллї, аз љумла ЉТ, барои њифзу 
густариши маросиму анъанањо ва 
суннатњои неку созандаи наслњои 
гузашта чорањо меандешад[17, 4].  
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ФИЛОСОФСКО-

КУЛЬТУРОЛОГИЧЕСКИЕ ПОДХО-
ДЫ К ИССЛЕДОВАНИЮ ТРАДИ-

ЦИЙ 
Шоев З. Дж. 

Статья посвящена объяснению и опи-
санию подходов и методов исследования 
проблемы традиции в современной науч-
ной литературе. В ней подробно анализи-
руются методы и концептуальные под-
ходы изучения традиций в сформировав-
шихся философско-культурологических 
школах и течениях.  

Каждая традиция возникла вначале в 
конкретный исторический период, как 
культурно-социальное явление или собы-
тие, а затем за свою положительную 
роль в регулировании той или иной сферы 
жизни и общественных отношений, 
вполне справедливо заслужила такого по-
четного названия и важного статуса в 
национальной культуре, стала объектом 
регулярного всеобщего почтения.  

В ходе анализа обсуждаемой темы 
автор отмечает, что национально-
культурные традиции таджиков, в том 
числе официальные праздники Сада, 
Навруз, Мехргон, мусульманские празд-
ники Фитр Курбан и День Независимо-
сти, в целом являются важным основам 
формирования национального самосозна-
ния и самобытности таджикского наро-
да, воплощением толерантной культуры, 

гуманизма, ценностей и стремлений это-
го древнего и цивилизованного народа.  

Ключевые слова: традиция, ценности, 
опыт, устойчивость, историческая пре-
емственность, культура, цивилизация, 
культурологическая концепция, культур-
ное наследие. 

 
PHILOSOPHICAL AND CUL-

TUROLOGICAL APPROACHES TO 
THE STUDY OF TRADITIONS 

Shoev Z. J. 
 
The article is devoted to the explanation 

and description of approaches and methods 
for studying the problem of tradition in mod-
ern scientific literature. It analyzes in detail 
the methods and conceptual approaches to 
the study of traditions in the established 
philosophical and cultural schools and 
trends.  

Each tradition first arose in a specific 
historical period as a cultural and social phe-
nomenon or event, and then for its positive 
role in regulating a particular sphere of life 
and social relations, quite rightly deserved 
such an honorary name and important status 
in national culture, became the object of reg-
ular universal respect.  

In the course of the analysis of the topic 
under discussion, the author notes that the 
national and cultural traditions of the Tajiks, 
including the official holidays of Sada, Nav-
ruz, Mehrgon, the Muslim holidays Fitr and 
Kurban and Independence Day, in general, 
are important foundations for the formation 
of national identity of the Tajik people, the 
embodiment of a tolerant culture, humanism, 
values and aspirations of this ancient and civ-
ilized people. 

Key words: tradition, values, experience, 
sustainability, historical continuity, culture, 
civilization, culturological concept, cultural 
heritage. 
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Дар маќола муњимтарин масоили 

њастишиносии матрањнамудаи яке аз 
маъруфтарин њакимони мактаби маш-
шоияи шарќї Абўнасри Форобї тањлилу 
баррасї шудааст. Њастишиносї дар 
таълимоти Форобї аз масоили мењварии 
њам фалсафа ва њам илоњиѐти ўст, ки 
минбаъд аз сифоти куллии муайяннаму-
даи ў дар ин маврид, ба мисли вуљуд, 
моњият, вањдат, касрат, кул, љузъ, ил-
лат, маълул ва ѓайрањо њакимони мусул-
мон фаровон истифода намудаанд. Дар 
таърихи фалсафа ба саволи «чаро мављуд 
њаст?» љавобњои мутафовите пайдо ме-
кунем, ки посухи Форобї аз файласуфони 
ќаблї фарќи назаррас дорад.  

Калидвожањо: Форобї, Арасту, фал-
сафаи машшоъ, мантиќ, фалсафаи юнонї, 
навафлотуния, дин, илм, тафаккур, аќл.  

 
Њастишиносї муњимтарин ќисмати 

фалсафа буда, њамќадами фалсафа ва 
тафаккури фалсафист. Моњияти њастї 
дар чист? Чаро дар таърихи фалсафа ин 
масъала њамеша таваљљуњи њакимонро 
ба худ љалб менамояд? Барои чї аксари 
файласуфон њастиро сарчашмаи низоми 
тафаккури фалсафї мењисобанд? Ин ва 
ба ин монанд саволњо, ки доираи фањму 
даркашон нињоят фароху куллист ва аз 
ибтидои зуњури тафаккури фалсафї то 
имрўз ба муњимтарин масъалаи фалсафї 
табдил ѐфтаанд, наметавонанд 
алоќамандони њикматро бетараф гузо-
ранд. Њастиро дар фалсафа њаќиќате ме-
донанд, ки моњияти обективї дошта, чун 
нахустмаќулаи фалсафа баромад меку-
над. Фалсафа тањти мафњуми њастї њам 
њастии билќувва ва њам њастии бил-
феълро, ки новобаста аз инсон вуљуд до-
рад, аммо тавассути шуури инсон ши-
нохта мешавад, ифода мекунад. Яке аз 
суолњои калидии фалсафа пурсиши 
вуљуд аст. Аз ин рў, барои шинохти 
файласуфе, ногузир бояд масоили ма-

фњум, моњият ва шаклњои њастї дар 
таълимоти фалсафии ў баррасї биша-
ванд, зеро сайр аз масоили фурўъ ба 
усули як фалсафа шарти зарурии њамза-
бонї бо соњиби он аст.  

Дар таълимоти фалсафии Форобї 
(872-950), ки аз љумлаи маъруфтарин 
намояндагони фалсафаи машшоияи 
шарќї буда, сањми бузурге дар ташакку-
ли фалсафа расонидааст, дар масъалаи 
њастишиносї бањсњои доманадоре љой 
дорад. Форобї њастиро ба се ќисме, ки 
то ў дар миѐни ањли њиќмат маъруф буд, 
яъне, вољиб-ул-вуљуд биззот, мумкин-ул-
вуљуд биззот ва вољиб-ул-вуљуд биѓайр 
таќсим мекунад.Тафовути ин тасниф аз 
мутакаллимон дар он аст, ки онњо 
мављудотро ба ќадим (чизе, ки ибтидову 
интињо надорад) ва њодис (офарида-
шуда) таќсим мекунанд. Вољиб-ул-вуљуд 
биѓайр дар натиљаи файз аз љониби 
вољиб-ул-вуљуд биззот ибдоъ ва мумкин-
ул-вуљуд биззот аз ў эљод мешавад.  

Форобї зоти вољиб-ул-вуљудро ѓоят 
ва њадафи куллї мењисобад, «зеро њама 
чиз ба ў (вољиб-ул-вуљуд –А.Б.) 
меанљомад».[7, с. 177] Дар алоќамандї 
ба маърифати њастии мутлаќ Форобї 
ќайд мекунад, ки «њикмат иборат аст аз 
шинохти њастии њаќиќї ва њастии 
њаќиќї њамон вољиб-ул-вуљуд биззот аст. 
Ва њаким касест, ки назди ў илми вољиб-
ул-вуљуд биззот дар њадди камол мављуд 
бошад. Ва њар чи мосивои (ѓайри–А.Б.) 
вољиб-ул-вуљуд биззот аст, дар вуљуди 
худ нуќсоне нисбат ба рутбаи мабдаи 
нахуст бар њасби дуриаш аз ў дорад ва 
бар њамин асос аз лињози идрок низ 
ноќис аст. Бинобар ин, љуз мабдаи 
нахуст њакиме нест, ўст, ки маърифати 
комил ба зоти худ дорад».[7, с. 177] Аз 
ин бархўрди Форобї бо њикмат таъсир-
пазириаш аз Пифагор равшан аст. 

Дар таърихи фалсафа ба саволи «ча-
ро мављуд њаст?» љавобњои мутафовите 
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пайдо мекунем, ки посухи Форобї аз 
файласуфони ќаблї фарќи назаррас до-
рад. Масалан, љавоби Афлотуну Арасту 
ба ин савол аз њам фарќ доранд, аммо бо 
њам мутаносибанд. Вале љавоби Форобї 
аз ин ду њакими машњури Юнони бо-
стон, ки онњоро бунѐдгузорони фалсафа 
медонист[11, с. 63-64], фарќи усулї до-
рад, зеро ба назари Муаллими сонї, 
вуљуд Худост ва ўст, ки ба чиз моњият 
вуљуд мебахшад. Њастияш айни моњия-
таш аст ва«илму амалаш як чиз аст».[16, 
с. 116] Чаро Форобї ба ин масъала чу-
нин дидгоњ дорад? Зеро агар вуљуди 
вољиб-ул-вуљуд ѓайри моњияташ бошад, 
њастияш ориз бар моњияташ хоњад буд. 
Маълум аст, ки њар араз ниѐз ба ѓайр 
дорад. Дар сурати ба ѓайр ниѐзманд бу-
дани вољиб-ул-вуљуд, ки дар таълимоти 
Форобї муњол њисобида мешавад, ни-
зоми њастие, ки ў матрањ менамояд, зери 
суол меравад. Ў муътаќид аст, ки «мум-
кин нест, ки вуљуди ў аз вуљуди дигаре 
вобаста бошад, балки баръакс њастии 
мављудоти дигар аз ўянд».[12, с. 46]  

Њастишоносии Форобиро наметавон 
бе шинохти «назарияи файз» тањлилу 
баррасї намуд. Аз ин рў, ба таърихи 
ташаккули ин назария ва њадафњои ас-
лии ба вуљуд омадани он таваљчуњ наму-
дан аз манфиат холї нест. Сарчашмаи 
«назарияи файз»-ро, ки аксари файлас-
уфони саршиноси мусулмон аз он 
таъсир пазируфтаанд, дар њавзањои фал-
сафии шарќии асри X мелодї, дар мад-
расаи фалсафии Искандария, таълимоти 
Флутун ва баъдан дар андешањои 
пайравони Ихвон-ус-сафову исмоилиѐн 
љустуљў бояд намуд.[16, с. 114] Мароти-
би файз (эманатсия) дар таълимоти мак-
табњои мазкур чањор аст, ки иборатанд 
аз Худо, Аќли аввал, Нафси куллї ва 
Нуфуси башариву њамаи чизњое, ки 
соњиби сурату њаюло њастанд.[1, с. 28]  

Ба назари Форобї, њастї ба вољиб-
ул-вуљуд (њастии мутлаќ) ва имкон-ул-
вуљуд (њастии касрат) људо мешавад ва 
миѐни онњо таносуб љой дорад. Марта-
бањои њастиро ў аз Иллати иллатњо, ил-
лати дувум, Аќли фаъол, нафс, шакл ва 
њаюло иборат медонад, ки њар кадоме 
вобаста ба маротибашон ба сабаби ав-
вал вобастаанд. Иллати иллатњо ѐ 
Вољиб-ул-вуљуд вањдати мутлаќ аст ва 

ба хилофи маротиби баъдї касрат 
намепазирад. 

Иллати иллатњо ѐ Мављуди аввал, 
дар таълимоти Форобї, комилтарини 
мављудот аст ва сабабе барои вуљуди ў 
нест, аз ин рў, зарур аст, ки он сабаби 
вуљуди дигар мављудот бошад. Мављуди 
аввал аз тамоми мављудоти дигар коми-
лтар аст. Барои исботи сабаби аввал бу-
дани он Форобї назарияи файзашро 
коркард мекунад, ки мувофиќи он ка-
мол, људ, илм, њикмат ва њаѐти Мављуди 
аввал аз зоти ў содир шуда, аммо дар он 
камолу нуќсону њаракате зиѐдат 
нашудааст. Судури мављудот аз љониби 
Худо низ ба тартиби муайянест, ки онро 
њам файз меномад. Мувофиќи ин наза-
рия, њама мављудот аз Мављуди Аввал 
ба тавре, ки дар зер меорем, содир ме-
шаванд.  

Мувофиќи њастишиносии Форобї, 
аввал, аз Мављуди аввал, ки танњо зоти 
худро тааќќул мекунад, Аќли дуюм со-
дир мешавад. Азбаски Мављуди аввал 
ягона аст, аз ў танњо Аќли дуюм содир 
мешавад, ки он љавњари бемодда, бељисм 
ва бесурат аст. Аќли дуюм њам зоти худ-
ро ва њам Мављуди аввалро тааќќул ме-
кунад. Њарчанд Аќли дуюм бо Мављуди 
аввал мушобењ аст, аммо ў нест ва та-
моми мартабањои файз минбаъд аз ў со-
дир мешавад. Баъдан, дар натиљаи 
тааќќули хеш аз ў Аќли сеюм содир ме-
шавад, ки бо ў самои аввал низ содир 
мешавад. Баъд аз он аќлњои ѐздањгона 
ба таври зайл содир мешаванд: Аќли чо-
рум ва бо он курраи ситорагони собита, 
Аќли панљум ва бо он курраи Зуњал, 
Аќли шашум ва бо он курраи Муштарї, 
Аќли њафтум ва бо он курраи Миррих, 
Аќли њаштум ва бо он курраи Офтоб, 
Аќли нўњум ва бо он курраи Зуњра, Аќли 
дањум ва бо он курраи Аторуд, Аќли ѐз-
дањум ва бо он курраи Ќамар. Њамин 
тавр, бо судури фалаки Ќамар фаязони 
мављудоти комил, мутлаќ ва кавну фа-
соднопазир, ки аз фалсафаи даврони ќа-
дим бармеояд, ба охир мерасад. Дараљаи 
охирини мављудоте, ки љисму сурат 
надоранд, фалаки Ќамар аст ва аз он пас 
унсурњои чањоргона, баъд љамодот, баъд 
наботот, баъд њайвоноти беаќл ва баъд 
њайвони оќил-инсон ба вуљуд меоянд. 
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Форобї дар асари «Исбот-ул-
мафориќот» (Исботи мављудоти муљар-
рад)-аш ба масъалаи муайян намудани 
дараљањои таљридї кўшиш ба харљ дода, 
аввалан, мављудоти муљаррадро ба 
Вољиб-ул-вуљуд, аќлњои фаъол, нафсњои 
осмонї ва нафсњои инсонї људо мена-
мояд. Баъдан, сифатњои муштараки ин 
аќсомро бељисм будан, њамешагиву фа-
соднопазир будан, ќобилияти худогоњї 
доштан ва саодате фаротар аз лаззатњои 
моддї доштан медонад. Мутафаккир 
дар тавзењи Вољиб-ул-вуљуд, тавре ки 
дар муњимтарин осори фалсафиаш аз ин 
масъала ба њамин равиш кор мегирад, 
онро мављуде, ки њељ сабабе дар 
вуљудаш нест ва ягона мењисобад. 
Аќлњои фаъол ва нафсњои осмониро аз 
лињози навъ бисѐр ва мутааддид медо-
над. Ба нафсњои инсонї касрати шахсї 
ќоил аст, на гуногунии навъї, зеро 
њамаи онњо навъи ягона доранд.[4, с. 
133] 

Мафњуми муљаррадотро Форобї бе 
љисм, намиранда, фанонопазир, боќї, ба 
василаи олоти њис ѓайримудрак ва худо-
гоњ медонад. Худогоњии онњо айни 
вуљуди онњост, ки аз дигар анвои мављуд 
фарќ доранд. Ў муътаќид аст, ки дар 
муљаррадот, агар ќуввањои фанопазирї 
ва мирандагї мебуд, лозим буд, ки «њам 
ќувваи вуљуду адам ва њам феълияти он 
ду дар онњо љамъ шавад ва њамзамон, 
мављуду маъдум бошанд. Пас, возењ 
шуд, ки умури басит ва муљаррад чун 
феълият ѐбанд, дигар дар онњо ќувва ва 
имкон (имкони истеъдодї) боќї наме-
монад».[4, с. 133]. 

Дар масъалаи модда ва олам Фо-
робї, асосан, ба таълимоти навафлоту-
ния ва аќоиди исломї такя мекунад. 
Ваќте ў тамоми мављудоти имкон-ул-
вуљудро аз зоти њамешагии ќодиру та-
вонову ягона, яъне Худо содиршуда 
мењисобад, аз ин рў, шаке нест, ки ба 
њудуси олам бовар дорад. Ў зоти мабдаи 
аввалро ќадим ва муќаддам аз њамаи 
чизњо мењисобад. Ваќте њаюло ѐ моддаи 
аввал, ба назари Форобї, натиљаи охи-
рин зинаи файз бошад, шубњае боќї 
намемонад, ки ў моддаро низ њодис 
мењисобад. Масалан, дар мабњаси ќадим 
ѐ њодис будани олам дар китоби «ал-
Љамъ байна раъй-ил-њакимайн» Форобї 

бо такя ба навиштањои Арасту муътаќид 
аст, ки «Худои азимушшаън њаюлоро аз 
њељ чизе офарида, он аз љониби Худои 
пок ва бо иродаи ў шакл гирифтааст».[3, 
с. 101]  

Форобї назарияи ќадим будани 
олами арастуиро љонибдорї намояд 
њам, вале барои он ки ин мазмунро бо 
аќидаи исломї мувофиќ намояд, миѐни 
ќадим будани олам, чунонки Арасту ме-
пиндошт ва андешаи халќ, чунончи 
аќоиди исломї талаб дорад, як навъ 
њамоњангї мехоњад нишон дињад. Аз ин 
рў, аќлро ибдои худо мењисобад, ки хо-
риљ аз замон аст. Аз равиши баѐни Фо-
робї бармеояд, ки ў роњи њалли дурусти 
масъалаи моддаро пайдо карда натаво-
нистааст. Зеро дар масъалаи ба вуљуд 
омадани модда ў ба аќли ибдоии хориљ 
аз замон такя мекунад, аммо далели 
ќонеъкунандае пайдо карда наметаво-
над, ки чи тавр модда аз аќли муљаррад 
аз модда содир шудааст. Аз ин метавон 
натиљагирї намуд, ки силсилаи аќлњои 
нишондодаи Форобї роњи њалли пайдо-
иши олам буда наметавонанд.[12, с. 47]  

Форобї дар осори гуногунаш ба ма-
соили њастишиносї таваљљуњ намудааст. 
Яке аз маъруфтарин осори ў, ки ба за-
бонњои гуногун тарљума шуда, масоили 
мухталифи фалсафї, махсусан њастиши-
носї ба таври васеъ баррасї гардида, 
«Эњсо-ул-улум» мебошад. Дар ин асар 
масъалаи њастишиносї дар ќисмати 
илоњиѐт матрањ мегардад. Ў ин ќисмат-
ро ба се бахш људо мекунад. Аввал, аз 
мављудот аз он љињат, ки мављуд 
њастанд, бањс мекунад. Яъне, мавзўи 
њастишиносиро, бар хилофи баъзе њаки-
мони даврони атиќа, ба мисли њакимони 
мактаби табииѐн, ки бо мањсусот муро-
диф медонистанд, мутлаќи вуљуд њисо-
бидааст. Дувум, аз мабодї (замина, сар-
чашма) ва бурњон дар улуми назарии 
љузъї бањс мешавад. Сеюм, аз мављудоте 
бањс мекунад, ки љисм надоранд.Дар ин 
бахш бањс ба мављуде мерасад, ки чизе 
аз ў муќаддам нест, мумкин нест, ки чизе 
аз вай ќадимтар бошад ва имкон надо-
рад, ки ў вуљуди худро аз чизи дигар ги-
рифта бошад. Ба ибораи Форобї: «Ин 
мављуд њамон мављуди азалии ќадими 
воњиди мутлаќ аст».[8, с. 103] Њастии ин 
мављуд аз дигар њастињо тафовути 
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љавњарї надошта бошад њам, фарќ до-
шта, «аз илали моддї, суварї, ѓойї ва 
фоилї мубарро»[9]аст, яъне, шайъ нест, 
зеро шайъ наметавонад иллати вуљудї 
бошад. Он њастии мутлаќ, хайри мутлаќ, 
љамоли мутлаќ, камоли мутлаќ, 
њаќиќати мутлаќ ва бемислу монанд бу-
да, бо нестї иртиботе надорад. Аз ин 
таснифи Форобї бармеояд, ки ў њарчанд 
аз њастии ягона пайгирї мекунад, 
вуљуди Вољиб-ул-вуљудро ќисме аз њастї 
медонад, на мутлаќи њастї, ки баъзе аз 
ањли ирфон гумон мекунанд. 

Дар масъалаи вуљуд Форобї ба 
натиљае расидааст, ки дар асоси наза-
рияи иллат (сабаб) зотан бар маълули 
худ муќаддам аст, њељ чиз наметавонад 
иллати худаш бошад. Инчунин, шайъ 
(чиз) наметавонад иллати вуљуде бошад, 
ки бар моњияти он ориз шуда бошад, зе-
ро вуљуди иллат сабаби вуљуди маълул 
аст. Ў муътаќид аст, ки њама ашѐњо, ки 
нахуст вуљуд надоштаанд, баъдан ба 
вуљуд омадаанд ва пеш аз зуњур мумкин-
ул-вуљуд будаанд. Зеро, агар мумтаниъ-
ул-вуљуд мебуданд, мављуд шуда наме-
тавонистанд. Аммо агар чизе вољиб-ул-
вуљуд буд, наметавонист вуљуд надошта 
бошад. Њар чизе, ки мумкин-ул-вуљуд 
бошад, пас он барои ба вуљуд омадан ба 
сабабе зарурат дорад ва вуљуди он аз 
ѓайраш аст. Агар он ѓайр њам мумкин-
ул-вуљуд бошад, пас он низ мисли мум-
кин-ул-вуљуди пешина то ба вољиб-ул-
вуљуд расидан идома меѐбад. Ба ибораи 
Форобї, «мумкинот бояд ба вуљуди 
вољиб-ул-вуљуд мустанад бошанд».[9]  

Форобї илмњоро ба куллї ва љузъї 
људо намуда, фалсафаро илми куллї 
мењисобад, ки «дар бораи амре бањс ме-
кунад, ки бар њамаи мављудот содиќ аст 
ва умумият дорад, монанди вуљуд, 
вањдат ва анвоу лавоњиќи он».[5, с. 59] 
Аз ин тарзи бархўрди Форобї бо фал-
сафа бармеояд, ки ў њастиро, њарчанд 
равшан баѐн намекунад, ба маќулоти 
фалсафї ворид месозад, ки дар таъли-
моти Арасту мушњида намешавад. Зеро 
Арасту шумори мафњумњои куллии фал-
сафаро, ки маќулањо номид, аз дањто 
иборат дониста, якеро љавњар (субстан-
сия)ва нуњтои дигарро араз (аксиденсия) 
медонист ва њастиро ба маќулот ворид 
накарда буд. Мавзўи улуми љузъиро 

баъзе аз мављудот (њастињои воќеї) ѐ 
мавњумот (њастињои эътиборї) медонад. 
Масалан, илми тиб ва њисоб улуми 
љузъиянд, зеро аввал ба љисми инсон ва 
беморињои ў вобаста бошад, дувумї, ба 
ададњо вобаста аст. Илме, ки мавзўи му-
айян дошта бошад ва он мавзўи илми 
дигареро фаро нагирад, илми куллї 
нахоњад буд. Улуми љузъї чизеро, ки 
њамаи мављудотро фаро гирад, мавзўи 
бањс ќарор намедињанд ва он хоси фал-
сафа аст.  

Дар масъалаи њастишиносї Форобї 
мисли дигар файласуфони идеалисти 
ќаблї муътаќид аст, ки њастї аз тафак-
кур бармеояд. Яъне, бањс аслан атрофи 
њастии зењнї меравад. Он њастии воњиди 
њамафарогир буда, фаротар аз олами 
моддї аст. Дар ин масъала, ба назари 
мо, ў бештар ба аќоиди дар «Љумњур» 
ироашудаи Афлотун такя мекунад. Ба 
ќавли Афлотун, «агар мо битавонем 
воњидро ба василаи њисси босира му-
шоњида ва ѐ ба василаи њар як аз њавоси 
дигар дарк кунем, дар он сурат воњид 
монанди мисоле, ки аз ангушт овардем, 
наметавонад маро ба мушоњидаи 
њаќиќати вуљуд њидоят кунад».[13, с. 89] 
Афлотун ба ин бовар буд, ки воњид ва-
силаи нафси инсонро ба олами боло ра-
бтдињанда буда, инсонро љўѐи вуљуди 
њаќиќї мекунад. [13, с. 89]  

Форобї њастии моддиро дар ќисма-
ти табииѐти «Эњсо-ул-улум» тањлилу 
баррасї намуда, ба ин назар аст, ки 
«илми табиї дар бораи аљсоми табиї ва 
дар мавриди аразњое, ки ќавоми онњо ба 
ин аљсом аст, ба мутолиа мепардо-
зад».[8, с. 93] Мутафаккир љисмњоро ба 
ду ќисм: маснўї ва табиї људо мекунад. 
Љисмњои маснўї тавассути инсон сохта 
шудааст. Ба истилоњи имрўза, њамон 
фарњанги моддї. Вуљуди љисмњои табиї 
ба фаъолият ва хостаи инсон вобаста 
набуда, табиатан, ба мисли Замину 
Офтоб, мављуданд. 

Њамзамон, Форобї љисмро мурак-
каб аз моддаву сурат њисобида, суратро 
низ ба маснўї ва табиї људо мекунад. 
Сурати табиї тавассути таъсири ќуввае 
дар љисме наќш меѐбад. Ба ќавли мута-
факкир, «сурати маснўї, масалан, дар 
мис ѐ чўб, ѐ санг мунаќќаш мешавад ва 
мумкин нест, ки ќабл аз он ки ин сурат 
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тавассути санъатгар дар бархе аносир 
наќш шавад, ба нањви мустаќил вуљуд 
дошта бошад ва ин санъатгар аст, ки 
мисро ба сурати муљассамаи инсоне 
дармеоварад ва ѐ чўбро ба сурати тахт 
дармеоварад ва наметавонад, ки сурате 
аз суратњоро ба нањви мустаќил ва би-
дуни модда ба вуљуд оварад».[6, с. 144] 
Чи тавре дар осори дигари Форобї 
њамин равиш мушоњида мешавад, ў 
таъкид мекунад, ки сурат бе модда ба 
вуљуд омада наметавонад. Ин назари ў, 
бо андешаи аз њељ офарандагии вољиб-
ул-вуљуд, ки мутакаллимон мепин-
доранд, мувофиќат надорад. Яъне, Фо-
робї њарчанд ба њудуси мављудот, ба ис-
тиснои вољиб-ул-вуљуд иќрор дорад, 
аммо моддаро низ аз лињози эътиборї 
ќадим мењисобад. 

Дар ин масъала њамин нукта ќобили 
таваљљуњ аст, ки ба назари Форобї, 
олам аз љониби зоти ягонаи ќодиру 
мухтор, ки сабаби кулл мебошад, ба 
вуљуд омадааст. Яъне, Форобї ишора ба 
он мекунад, ки олам аз лињози замонї 
ќадим ва аз љињати зот њодис аст. Худо 
вољиб-ул-вуљуд би-з-зот ва олам мум-
кин-ул-вуљуд би-з-зот аст. Њаюло ќадим 
аст, аммо аз лињози замонї аз вољиб-ул-
вуљуд дар мартабаи баъдї ќарор дорад. 
Тамоми ќуввањои љисмонї њадду андо-
заи муайн доранд, зеро худи љисм 
мунњасир ба андоза аст. Аммо њаракат 
ба таври мутлаќ њадду андозаи муайн 
надорад, аз ин рў, наметавонад љисмонї 
бошад. Ин тарзи ибрози андешаи мута-
факкир хусусияти методологї дошта, 
аксари машшоиѐни шарќї дар масоили 
њастишиносї мањз бо њамин равиш кор 
гирифтаанд.  

Њарчанд Форобї шеваи файласуфо-
нро дар дарѐфти њаќиќат муштарак ме-
донад ва эњтимоми зиѐде ба њакимони 
юнонї дорад, вале дар масъалаи 
љавњари фард ѐ љузъи таќсимнопазир бо 
назари Демокрит мухолифат меварзад. 
Демокрит њастиро аз атомњо ва хало, ки 
дар таълимоти ў азалианд, иборат медо-
нист. Атом, ба назари ў, ќадим, 
таѓйирнаѐбанда ва таќсимнопазир, 
миќдоран бењудуд, бехолигї ва аз як 
љинс аст. Дар натиљаи љобаљошавии ин 
зарроти ба чашм ноаѐн љисмњо ва њара-
кат ба вуљуд меоянд. Ин заррањо дорои 

андозаи муайяни риѐзианд. Аммо, ба 
назари Форобї, ин заррањо њарчанд 
абадианд, вале дорои андозањои риѐзї 
нестанд. Ин назари Форобї бо андешаи 
мутакаллимон ќисман мувофиќат дорад. 
Зеро аз назари мутакаллимон низ њар 
мављуде, ки дар мавзўъ набошад, љавњар 
буда, ќисмњои он ба «аќл ва мафориќ», 
ки ќоим ба зоти хеш аст, «сурат», ки 
њулулкунанда аст, «њаюло», ки мањалли 
сурат аст ва «љисм», ки мураккаб аз 
њаюлову сурат аст[10, с. 85], таќсим ме-
шавад. Аммо мутакаллимон дар шинох-
ти љисм назарияи љисм аз љавњари фард 
таркиб шудаастро, ки мувофиќи он 
«љисм аз аљзое таркиб ѐфта, ки он аљзо 
ба њељ ваљњ ќобили ќисмат нестанд»,[10, 
с. 86] намепазиранд. 

Дар масъалаи сурату модда Форобї 
назари арастуї дорад. Ў муътиќид аст, 
ки сурат бидуни модда мављуд буда 
наметавонад. Дар навбати худ вуљуди 
модда ба сурат бастагї дорад, яъне, су-
рат набошад, модда њам мављуд буда 
наметавонад. Бо вуљуди ин, чунин мута-
саввир мешавад, ки вуљуди модда ќабл 
аз сурат асту баъдан, бо сурат пўшида 
шудааст. Ў дар «Таълиќот»-аш ин 
масъаларо ба тариќи зайл баррасї ме-
кунад: «Сурат иллати суварии модда 
нест, балки сурати модда аст, аммо 
(њамин сурат) иллати суварии амри му-
раккаб (љисм) аст ва албатта, иллати 
томмаи он нест».[7, с. 174]  

Форобї дар масъалаи ба вуљуд ома-
дани љисмњои маснўї бо Арасту њам-
фикр аст. Зеро Арасту пайдоиши њар 
чизро ба чањор сабаб рабт медод: а) 
модда, ки вуљуди билќувва аст, б) сурат, 
ки вуљуди билфеъл аст, в) сабаби муњар-
рика, г) сабаби ѓойї.[14, с. 44-45] Маса-
лан, ба назари Форобї, шамшер барои 
љанг бо душман сохта мешавад, ки саба-
би ѓойї аст. Сабаби муњаррикаи ин 
шамшер шамшерсоз мебошад. Моддаи 
шамшер оњан аст ва ин оњан метавонад 
шамшер ѐ чизи дигар шавад, пас билќу-
вва шамшер аст. Ин љо тафовути рави-
ши Форобї аз Арасту танњо дар љойгоњи 
ин сабабњост. Агар Арасту аввал модда-
ву баъд суратро баррасї намуда бошад, 
Форобї аввал сабаби ѓойиву сабаби 
муњаррика ва сурату моддаро нишон 
медињад, зеро Арасту ба маќулоти муа-
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йяннамудааш бо диди вуљудї муносибат 
намояд, Форобї назари моњиятї дорад. 

Дар таърихи фалсафаи асримиѐнагї 
Форобї дар бањси њастишиносї исти-
лоњоти наве ворид намудааст, ки дар 
ташаккули забони фалсафа хеле муассир 
аст ва њакимони минбаъдаи шарќї аз 
онњо фаровон истифода намудаанд. Аз 
Форобї таъсирпазирии њакимони зиѐде-
ро Фролова Е.А. дар асари «Таърихи 
фалсафаи арабї-исломї»-аш таъкид ме-
кунад. [15, с. 80] Форобї мафњуми 
«моњият»-ро чун истилоњи фалсафї ба 
гардиши илмї ворид намуда, миѐни 
«моњият» ва «вуљуд» тафовут ќоил 
шудааст ва дар таърихи фалсафа ба си-
фати навоваре шинохта мешавад, ки ин 
истилоњро ба гардиши илмї ворид 
намудааст. Ў вуљудро (ќивоми) асоси 
моњият намењисобад, балки мањмул ва 
ориз бар он медонад. Масалан, барои 
исботи вољиб-ул-вуљуд ва муљаррад бу-
дани он аз моддаву сурат Форобї чунин 
далел меорад, ки агар вољиб-ул-вуљуд 
љисм мебуд, моњият медошт ва агар 
моњият медошт, се муњол аз он лозим 
меомад: 1). Маъдум мулозим бо вуљуд 
буд, яъне маъдум сабаби вуљуди зоти худ 
мешуд. 2). Мављуде, ки иллат надорад, 
аз лавозими он моњият набошад, маълу-
ли он ва содир аз он мебуд. 3). Вуљуби 
вуљуд мутааллиќ ба он моњият ва ќоим 
ба он буда, яъне вуљуди вуљуб ношї аз 
он моњият мебуд.[4, с. 135] 

Муњимтарин масоили њастишиносии 
Форобї дар ќисмати илоњиѐти ў матрањ 
мегардад. Яке аз хусусиѐти барљастаи 
масоили метафизикии Форобї мавзўи 
онро муайян намудан мањсуб мешавад. 
Зеро то Форобї дар фалсафаи љањони 
ислом мавзўи аслии илоњиѐт Худо дони-
ста мешуд ва «Форобї нахустин шуда 
дар фалсафаи исломї њастии мутлаќ ва ѐ 
«њастї њамчун њастї»-ро чун мавзўи асо-
сии мутафизика асоснок намуда, ба Ху-
до як маънии фалсафї дод ва онњоро дар 
назарияи маърифати худ алоќаманд 
сохтааст».[17, с. 37] Мањз тањти таъсири 
ин равиши кории ў Ибни Сино ба 
натиљае расид, ки «Илме, ки «мо баъд-
ут-табиат»-ро омўзад, мавзўи он 
мављуди мутлаќ аст».[2, с. 107] Ин 
бањсро Форобї дар асари «Маќосиди 
метафизикии Арасту» чунин матрањ ме-

кунад: «Сазовор аст, ки илми илоњї до-
хили ин илми куллї (фалсафа –А.Б.) ва 
бахше аз он бошад, зеро Худованд маб-
даи мављуди мутлаќ [бидуни ќайди 
моддї ѐ муљаррад будан] аст, на ин ки 
мабдаи мављуди хосе бошад ва мабдаи 
мављуди дигаре на».[5, с. 59] Яъне, Фо-
робї мушаххас менамояд, ки илмњое, ки 
масоили љузъиро баррасї мекунанд, 
мавзўи омўзишашон њамон љузъиѐт аст. 
Аммо мавзўи илми куллї наметавонад 
љузъї бошад. Дар њастишиносї низ, ки 
бахше аз илми куллист, кўшиш мешавад 
куллиѐти вуљуд баѐн гардад.  

Њамин тавр, тањлили мухтасари 
њастишиносии Форобї нишон медињад, 
ки ў дар таърихи фалсафаи асримиѐ-
нагии мусулмон аз навоварону наза-
рияпардозон ва муассисони фалсафа бу-
да, масъалањои матрањнамудаи ў мавзўи 
тањќиќоти файласуфони зиѐде ќарор ги-
рифтааст. Форобї масоили њастишино-
сиашро ба ду бахш људо мекунад. Дар 
бахши аввал, мабоњиси куллии њастї, ба 
мисли вуљуду моњият, њастии билќувва 
ва билфеъл, љавњару араз, иллату маълул 
ва амсоли инњо тањлилу баррасї мегар-
данд. Дар бахши дуюм, масоили марбут 
ба Вољиб-ул-вуљуд, сифот ва афъоли вай, 
дар робита бо далелњои исботи њастии ў 
матрањ мегардад. Форобї дар масъалаи 
ќадим будани модда аз Арасту пайравї 
намояд њам, вале ба хотири татбиќи он 
бо аќидаи исломї, миѐни андешаи ќа-
дим будани олам ва њудуси он, дар 
њамоњангї бо аќоиди исломї, як навъ 
њамоњангї нишон медињад.  
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ОНТОЛОГИЯ АЛЬ-ФАРАБИ 

Амондуллоев Б.С. 
В статье анализируются важнейшие 

вопросы онтологии, поднятые одним из 
самых известных мудрецов восточной 
школы перипатетизма Абу Насром аль-
Фараби. Онтология в учении аль-Фараби 
является одним из центральных вопросов 
как философии, так и теологии, и му-
сульманские мудрецы широко использова-
ли определенные им в этом отношении 
общие концепции, такие как существова-
ние, сущность, единство, общее, порок, 
порочность и др. В истории философии 
вопрос «почему существует бытие?» мы 
находим разные ответы, и ответ аль-
Фараби существенно отличается от 
предыдущих философов. 

Ключевые слова: аль-Фараби, Ари-
стотель, философия перипатетизма, ло-
гика, греческая философия, неоплатония, 
религия, наука, мышление, разум. 

 
ONTOLOGY AL-FARABI 

Amondulloev B.S. 
The article analyzes the most important 

questions of ontology raised by one of the 
most famous sages of the Eastern school of 
peripatetism, Abu Nasr al-Farabi. Ontology 
in the teachings of al-Farabi is one of the 
central issues of both philosophy and theolo-
gy, and Muslim sages widely used the gen-
eral concepts defined by him in this regard, 
such as existence, essence, unity, common, 
vice, depravity, etc. In the history of philoso-
phy the question "why does existence exist?" 
we find different answers, and al-Farabi's 
answer differs significantly from previous 
philosophers. 

Key words: al-Farabi, Aristotle, philos-
ophy of peripatetism, logic, Greek philoso-
phy, neoplatonism, religion, science, think-
ing, reason. 
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Дар маќолаи мазкур системаи 

офариниши оламу одам дар мактабњои 
Њинди ќадим дар асоси устураю 
ривоятњои бостонї мавриди тањлилу 
тањќиќ ќарор гирифтааст. Мувофиќи 
баррасии муаллифони маќола дар 
фарњанги Њинд устураю дин ва фалсафа 
дарњам омехтаанд ва ќобили људо кардан 
нестанд. Ҳамчунин дар маќола матрањ 
шудааст, ки рўи низоми офариниши 
оламу инсон байни асотири Њинду ва 
тољику форси бостон, аз як тараф, ба 
њам наздикї ва шабењияти њалли масоил 
бошад, аз тарафи дигар, дар асотири 
Њинд баробарии неруи худоѐн ва 
ањриманон ва набарди доимии онњо, барои 
тасаллут бар се љањон аст. Аммо дар 
асотири тољику форс набарди 
Ањуромаздо бо Ањриман на барои 
тасаллут бар љањон, балки барои 
рушноии зиндагї, барои ростиву покї ва 
наљоти дунѐ бо тамоми мављудоташ аз 
зулмот қаламдод шудааст.  

Калидвожа: олам, асотир, ростї, 
покї, нур, зулмот, буддоия, љайния, 
брањмания, йога, монавия.  

 
Мардуми Њинд аз ќадим њамчун 

мардуми бо фарњангу табиатдўст ва 
зиндадилу њаѐтдўст шинохта шудаанд. 
Аз ин љо, сарзамини Њинд таърихи 
ќадима ва бое дорад, ки дорои фарњангу 
тамаддуни пешќадами башарият боқї 
мондааст. Дар асри сеюми пеш аз мелод 
дар сарњади Њинд тамаддуни 
Махенаджо – Даро ва Хараппи пешрафт 
намуда буд. Њамчунин дар асрњои У1-У 
пеш аз мелод дар Њинд мактабњои 
фалсафї, ба монанди буддоия, љайния, 
брањмания, чорвакњо, вайшешика, 
санкњя, йога ва ѓ. вуљуд дошт, ки аксари 
онњо мактабњои фалсафї буданд.  

Барои љањонбинии мардуми Њиндро 
нисбат ба офариниши инсону кайњон 
баррасї намудан, дар ибтидо 
сарчашмањои таҳқиқотии муаррихон ва 
устрашиносонро дар бораи офариниши 
инсону кайњон арзишгузорї бояд кард. 
Маќолањои «Љойгоњ, вижагї ва 
коркарди куњистон дар торихи асотири 
Њинд»,[6] «Эзадони њиндуизм»,[8] Артур 
Кристенсен «Инсон ва нахустин инсон 
ва нахустин шањриѐр дар торихи 
афсонаии Эрон»[4] њамчунин китобњои 
«Проблема человека в истории 
философии» (Древняя Индия, древный 
Китай, древняя Греция, средневековая 
Европа),[4] «Древнеиндийская 
философия» // Начальный период. М.: 
Соцэгиз, 1963 ва ѓайра дастуре њастанд, 
ки барои тањќиќи масъалаи зикршуда 
лозим ва зарурї ҳисобида мешаванд. 

Дар љараѐни тањлилу баррасии 
љањонбинии асотирии Њинди ќадим ба 
назар мерасад, ки дар фарњанги Њинд то 
ба давраи Упанишодҳо бештар устураю 
дину фалсафа дарњам омехта буданд. 
Дар фарњанги Њинди бостон инсон бо 
унвони роњиб, шоњ ва ѐ зоњид, соњиби 
неруи илоњї эътироф мешавад. Худоѐн 
дар навбати худ мисли дигар инсонњо 
мушкилоти заминї, наљоти пайравони 
дардманд ва њамчунин саргарми 
бозињои кайҳонї буданд. Онњо масири 
бињишт то заминро ба монанди масири 
замин то бињишт мепаймоянд. Аз ин љо, 
худоѐн дар Њинд нисбат ба инсонњо бар-
тарии зиѐде надоранд, фаќат онњо 
ќудратмандтаранд ва неруњои истисної 
ба онњо имконият медињанд, ки онҳо 
қувваҳо дар аъмоли шароратомез ифрот 
намоянд. Неруи ба сурати худогуна 
муљиби табоњї мешавад. Аз ин љињат 
маќоми инсон дар таълимотњои Њинди 
ќадим ба мартабаи худоѐн баробар аст. 
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Дар маќолаи «Эзадони њиндуизм» 
зиѐда аз 25 номгуи худоѐнро оварда 
шудааст, ки шахсиятњои муќаддаси њин-
дуњоянд. Аз љумла: Вишну (худои 
мазњари баќо ва зиндагии рўи замин), 
Шиво (худои фано ва нобудкунанда ва 
вањшатовар, аммо номи ў дар санскрит 
ба маънои мењрубон низ омадааст), Са-
расватї (олињаи илму дониш ва њамсари 
Брањма), Лакшмї (олињаи сарвату хуш-
бахтї ва њамсари Вишна ва хоњари Са-
расватї), Шактї (олињаи ќањру нобудї 
ва њамсари Шиво), Ганеш (худои илму 
доної ва писари Шиво), Рам Чандар 
(Рами Моњмонанд, ки яке аз мазоњири 
Вишнои рўи замин аст), Калї (Калико – 
олињаи марг), Кришна (њаштумин 
мазњари Вишна), Индра (худои босто-
нии ќавмњои ориѐї, ки худои раъду барќ 
аст), Агнї (худои оташ), Гаруда (Раиси 
паррандагон, ки ниме аз баданаш инсон 
ва ними дигар парранда аст ва маркаби 
Вишна аст), Хуршед (Сурйа - эзад), 
Хуршед ва Мењр, Брањма (донандаи 
асили матнњои динї ва расму оинњо), 
Митра, Варуна, чанд худої, анвои худо-
ѐн, худоѐни Ведої ва ѓ. 

Яке аз тарафњои љолиби асотири 
Њинд дар он аст, ки баробарии неруи 
худоѐн ва ањриманон ва набарди доимии 
онҳо барои тасаллут бар се љањон аст. 
Аммо дар асотири тољику форс набарди 
Ањуромаздо бо Ањриман на барои та-
саллут бар љањон, балки барои равша-
нии зиндагї, барои ростиву покї ва 
наљоти дунѐ аз торикињо буд. Тамоми 
зањматњои Зардушт барои барќарор 
намудани ростиву покї ва нуру рушної 
дар муќобили дуруѓгўиву бадтинативу 
бадкирдорї ва торикиву зулмоти Ањри-
манї нигаронида шуда буд. Далели ин 
осори таърихї - Готњою Ясно ва 
Яштњои боќимондаи «Авесто», 
«Динкард», «Бундањишн», 
«Љовидонхирад» ва дигар сарчашмањои 
таърихї шуда метавонанд. 

Аќоиди Ведої мубтанї бар ин 
нуқтањост, ки њамаи падидањои табиат 
метавонанд мавриди ситоиш ва ниѐиши 
мардумон бошанд. Дар бораи оини 
ведої чунин ривоят аст, ки «Худои оташ 
(Агнї), ки бо ба љо овардани оин ва 
ниѐиш сурат мегирад, ў њам заминї ва 
њам эзадї – фарзанди осмону замин аст 

ва мегўянд, ки ўро аз осмон ба замин 
овардаанд, ваќте ки одамон нисорњоро 
бар ў меафшонанд ва дуо мехонанд, бар 
ин боваранд, ки оташ воситаест миѐни 
инсону Худо.[7] Аз ин љо, эътиќодманди 
онанд, ки ду љањон ба њам пайванданд 
Агнї ќурбониро дарѐфт мекунад ва 
унвони рўњонї дини онро ба худоѐн 
таќдим мефармояд. Њамчунон ки оташ 
њама разолатњоро пок мекунад, Агнї 
њама гуноњону хатоњоро тасфия 
менамояд.  

Аммо оини Брањманиѐн дар масоили 
офариниш бар таљассуми арвоњи 
мурдагон эътиќод доранд. Ин одамон 
бештар ба арвоњи мурдагони худ 
муътаќиданд ва онро муќаддас 
мешуморанд.[5] Дар дини Брањманиѐн 
боварї доранд бар таносух ва ба ин 
маъно, ки инсоне, ки мемирад дар 
шакли дигаре дубора зоњир мегардад. 
Дар масоили хурок њам брањманиѐн низ 
нињоят парњезианд. Орифоне низ 
њастанд, ки ба њадафњои олии худ 
расидаанд ва њам омиѐне њастанд, ки 
њануз дар ин роњ ќадам нагузоштаанд. 
Брањмания худ дар оину дини хеш 
устувору мустањкам аст, вале ба дигарон 
озодї дода буд, ки ба њар кору 
машѓулияте хоњиш доранд шуѓл 
варзанд, лекин аъмоли онњо дар доираи 
ахлоќу ќонуни њувияту насабият бояд 
ќарор гирад. Дар ин оин масъалаи май-
ли ѓизої ва риояти он як амри муњим 
буд. Гушти њайвонотро намехўрданд, 
вале њар чи донагї ва мевагиро бо ка-
моли майл истеъмол мекарданд. Њамчу-
нин масрафи пиѐзу сир, турбу ќорч ба-
рои брањманњо мамнуъ буд.[7] Аммо 
барои онњо рафтори нарму латиф, хўи 
хуб, оромишу ќаноатмандии мардуми 
сарзаминашон афзалтар аз њар гуна ѓизо 
аст.  

Фалсафаи браҳмания бештар рўи 
ахлоќ ва рўњу равони инсон баҳс намуда, 
муњимтарин далели парвариши орифон 
дар Њинд аст, ки то замони њозир онњо 
аз ин эътиќодоти худ даст накашиданд 
ва аз он пайравї мекунанд. Аз ин љо, 
эътиќод ба таносухи рўњ ба ин далел аст, 
ки на ҳама дар тули умри кутоњи хеш 
метавонанд ба растагорї ва фаҳмиши 
илоњї бирасанд. Ба ин далел њар нафаре 
силсилае аз чанд зиндагонї дорад ва дар 
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њар зиндагї тибќи арзишњо ва ѐ бар 
андозаи коркарди хеш таҳаввул меѐбад. 
Дар ин раванд гоње дар ќолиби инсон ва 
гоње дар ќолиби њайвон зуњур меѐбад ва 
то њамон дараљае таносух идома меѐбад, 
ки инсон ба дарки њаќиќати мутлаќ 
бирасад ва аз шарри нафс озод шавад.[7] 
Аз ин рў, оини брањмания аз як тараф 
фаҳмо ва аз тарафи дигар мазњаби 
печидаву фалсафист. Мувофиќи ин оин 
њар инсон аз њар табаќаи љомеа метаво-
над ба он бигаравад ва аз он истифода 
кунад.  

Дар маќолаи «Эзадони њиндуизм» 
омадааст: «Ахлоќ асоси њиндуизм бар 
пояи тањорат, забти нафс, озодї, ростї 
ва беозорї аст. Бисѐре тасаввур меку-
нанд, ки њиндуизм, яъне риѐзат, аммо 
чунин нест. Њиндуизм аз зуњду риѐзат 
тарафдорї намекунад ва исрор њам 
надорад, ки пайравонаш амали нафсо-
ниро ба куллї саркуб кунанд. Ин тафак-
кур мавриди тайиди пайравони мазњаби 
Љайн ва Буддо аст. Аммо њиндуизм 
баръакс пайравонашро ба издивољ ва 
ташкили хонавода тарѓиб мекунад ва 
яке аз мароњили брањманї низ издивољ 
мебошад».[7]  

Њамин тариќ, мувофиќи таълимоти 
брањмания зоти мутлаќ рўњи худро дар 
офаридагон дамидааст ва оѓозу анљоми 
љањон моварои замон аст ва замон пуле 
аст миѐни азалу абад ва чун инсон 
моддї ва асир дар њисори замону макон 
аст. Ва инсон наметавонад аз азалу абад 
огањї дошта бошад. Ба њар њол 
Брањмания нисбати инсону офариниши 
инсон ва маќоми инсон як таълимоти 
фалсафї-озодандешї буд. 

Дар таърихи бостон асотирњое бу-
данд, ки байни Њинду Эрони бостон бу-
данд. Яке аз анвоњои асотирии Эрону 
Њинди бостон Митро аст. Аз рўи 
маълумотњое, ки њаст ба назар мерасад, 
ки Митро ќабл аз Зардушт вуљуд дошта-
аст. Муњаќќиќи эронї Алї Гудразї ме-
нависад, ки: «Митро њатто ќабл аз «Зар-
душт» зинда буд ва гўѐ ин Митро буда, 
ки Зардуштро ба дунѐ овардааст. Дар 
катибањои боќимондаи пеш аз мелод 
Масењ (њудуди 14 ќарн ќабл аз мелод) 
низ метавон номи «Митро»-ро пайдо 
кард».[1]  

Дар «Авесто» Митро бо унвони 
«Эзади рушної ва фуруѓу нур ѐд шуда-
аст. Ќисмате аз тафсиркунандагон, 
Митро, ки Илоњаи нур ва рушної аст 
ўро бо «Апулу» (اپولو), ки ў њам рабул-
навъи рушної дар устурашиносии 
юнонї аст, њам арз медонанд. Гуфта 
мешавад, ки Митро дар таръихи 25 де-
кабр ва бо як неруи моварої дар куње 
номаълум (эњтимолан дар куњи Албурз) 
мутаваллид шудааст. Дар «Авесто» но-
ми ў ва дар навиштањои санскрит номи 
ин Эзид бону «Митра» «Мисра» шуда-
аст.[1,102] Албатта, дар «Авесто» Митро 
музаккар аст. 

«Митроизм», ки он бештар бо унво-
ни «Мењрпарастї» ѐд мешавад, як ойини 
дунявї аст, ки аз Њинду Эрон то ки-
шварњои ѓарб ба худ алоќамандони хосе 
дошт ва дорад. Парастиши Митро ва ѐ 
Мењр дар таърихи асотири инсоният яке 
аз оинњои решадор ва бисѐр куњан ба 
њисоб меравад, ки Митраи мардуми 
форсу тољикро дар масъалаи парастиши 
худоѐн ба ду гуруњ таќсим намоянд: Як 
гуруњ Митраро мепарастанд; гуруњи ди-
гар «Ањурамаздо»-ро парастиш меку-
нанд. Мувофиќи маълумоти Алии Гуда-
разї «Пайравони Митро барои ин ра-
булнавъ бахусус сурудањо ва матнњои 
мухталифро нигоштанд ва њамаи онњо 
ба «Авесто» изофа шудаанд.[1,102]  

Дар асотири Њинд њайвонот, дарах-
тон, гиѐњон, дарѐњо, обњои мурдоб, ру-
дхонањо, сангњо, кўњњову теппањо ва ди-
гар унсурњои табиатро ниѐиш мекунанд 
ва рўњњоро азњарулашѐ медонанд. 
Масъалаи хилќат, яъне офариниш низ 
дар асотири Њинд аз масоили муњими 
дунѐи бостон буда, дар назари онњо 
нахуст осмон ва сипас об халќ шуд ва 
замину зиндагї аз об сарчашма ги-
рифтанд, ки ин тарафи масъала ба асо-
тири Эрони бостон хело њам наздикї 
дорад. Аз ин љо, мардуми тољику форс 
ва Њинди бостон аз зинда будани та-
моми аносиру мављудоти табиат ва 
њузури барљастаи обу кўњ дар доираи 
офаринишу њикоят мекунад.[6,1] Аз 
назари онњо тамоми љузъу аљзои олам 
њамеша дар њолати таѓйироту такомул 
ва инкишофу аз як њолат ба њолати ди-
гар гузаштану аз шакли ќуњна ба нав 
табдил шудан аст. Агар бо диќќат та-
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ваљљўњ кунем мебинем, ки унсуру ра-
вишњои диалектикї дар устураву риво-
ятњои Њинд ва тољику форси бостон 
равшану возењ дарк карда мешаванд. Бо 
вуљуди ин ки бисѐр муњаќќиќон ба 
љањонбинии асотирии бостон яктарафа 
бањо дода, онро танњо дар шакли афсо-
наву хурофот таърифу тавсиф намуда-
анд. Њол он ки пас аз ошної ба сарчаш-
мањои таърихии фарњанги бостонии 
мардуми форсу тољик возењ мегардад, ки 
онњо дар фањмиши офариниши инсону 
кайњон ва инкишофу таѓйироти олами 
њастї, махсусан мављудоти зинда, аз он 
љумла табиат бо тамоми унсурњояш нис-
бат ба њамон замони хеш хеле пешрафта 
буданд. Ва метавон гуфт, ки хишти ав-
валини диалектикаро дар таърихи илму 
фарњанги башарият мањз мардуми Њинд 
ва тољику форс (Эрони бостон) 
гузоштаанд. Барои исботи ин фикр хо-
нанда метавонад ба матнњои «Динкард», 
«Авесто», «Бундањишн» дар бораи офа-
риниши инсон, замину куњњо, рудхонаву 
дарѐњо, теппаву даштњо, гиѐњу њайвонот, 
бориши борону пайдоиши обу обам-
борњо, абру бод ва тамоми зарроти љон-
дор ошно шавад. Дар ин матнњои бо-
стонї роњу усули офаринишу таѓйирпа-
зирї ва аз љузъ ба кулл гузаштан, аз як 
шакл ба шакли дигар табдил ѐфтан, ва 
ба таври њамешагї дар таѓйироту тако-
мулот будани ин муъљизоти олами 
мављудот бо каме омезиш бо хурофот 
пешкаши тамаддуни ояндаи башарият 
шудааст. Ин омезиш шабењи фаҳмиши 
идеалистї бошад ҳам, њарчанд идея ва ѐ 
ягон неруи фавќултабииро нахустасос 
донад њам, вале олами њастиро бо 
ќонунњои инкишофу таѓйирѐбии табии 
он ва омўзишу кашфи онро инкор наме-
кунад. Кўњњо дар љараѐни гузариши ваќт 
аз худ кўњчањову теппањо ва кўњњои би-
сѐрќуллаю ќуллаи нињояти баландро 
ташкил ва ѐ тавлид менамоянд, обњо низ 
дарѐву дарѐчањо ва кулњои обро падид 
меоранд, яъне табиати зинда доимо дар 
њолати тавлидшавию тавлидкунї ќарор 
дорад. Дар «Бундањишн» омадааст, ки 
нахустин кўње, ки фароз руст, Албурзи 
эзидбухт буд. Аз паси он њамаи кўњњои 
дигар ба њаждањ сол фаро рустанд. Ал-
бурз то ба сар расидани њаштсад сол ме-
руст: дусад сол то ба ситорапоя, дусад 

сол то ба Моњпоя, дусад сол то ба Хур-
шедпоя, дусад сол то ба болои ос-
мон…ва дигар кўњњо аз Албурз фароз 
рустанд, ба шумораи ду њазору дусаду 
чињилу чањор».[3,114]  

Дар «Упанишод»-и Њинд тамоми 
олам ба љондорї, яъне зинда будан 
ташбењ дода мешавад ва њар яке аз аљзои 
ин асб ќурбонии мазњаре аз аљзои њастии 
кайњонї тасаввур шудааст ва «њамон гу-
на, ки љондор узв дорад, олам низ узв 
дорад».[6,2] Њамин тариќ, масъалаи 
офариниш дар фарњанги Њинд ва мар-
думи форсу тољики бостон дар њамаи 
мављудоти олами њастї – ќобили тавли-
ду њаракат ва инкишофу таѓйирѐбї ва 
њаракати доимї аст. Дар асотири Њинд 
куњи Њимолой бузургтарин зояндаи 
рудњову кўњњо ба њисоб меравад. Кўњњо 
дар асотири Њинд монанди инсонњо до-
рои шахсият њастанд ва гўѐ њасодат ме-
варзанду хашмгин мешаванд ва нофар-
мониву доварї мекунанд. Чунон ки ме-
бинем дар устурањои Њинд дар масоили 
офариниш байни табиат, махсусан 
кўњњову инсон як шабењият ва иртиботе 
вуљуд дорад, ки кўњ њам мисли инсон 
тавлид мешавад, аз байн меравад ва боз 
аз худ кўњу кўњчањои зиѐду бешуморе 
боќї мегузорад ва барои инсонњо 
неъматњои фаровоне медињад. Аз он 
љумла, покии њавою тозагии табиати 
кўњњо ба рўњи инсонњо ќудрат мебахшад 
ва неъматњои онњо боиси бањрабарии 
зиндагии инсонњо мегардад. Чунон ки 
дида мешавад устурањои Њинд чун усту-
рањои мардуми тољику форси бостон 
њарчанд дар шакли достону ривоятњои 
афсонавї-динї ифода ѐфта бошанд њам, 
дар айни замон љавњари худро доранд. 
Ин диалектикаи инкишоф ва тавлиди 
инсону табиату кайњон ва ташаккулу та-
комули онњо мебошад, љавњаре аст, ки 
зери ин афсонаву ривоятњо хобидааст ва 
минбаъд сарчашмаи илму фалсафаи 
Юнони бостон ва фалсафаву адабиѐти 
Шарќи асрњои миѐна гардид. Мањз до-
стонњои бузурги мутафаккирону шои-
рони тољику форс, ба монанди «Шоњно-
ма»-и безаволи Абулќосими Фирдавсї, 
«Њафт пайкар»-и Низомии Ганљавї, 
«Њафт авранг»-и Абдурањмони Љомї ва 
амсоли инњо дар асоси њамин устурањои 
бостони тољику форс ва Њинди бостон 



125 

ба вуљуд омадаанд. Дар таърихи илму 
фарњанги мардуми тољику форс санъати 
миниатюрї ва меъморию кандакорї аз 
асотири бостонї сарчашма гирифтааст, 
ки моњияти актуалии устурањои бостон-
ро дар давоми инкишофи таърихи 
фарњангу тамаддуни башарият баръало 
нишон медињад.  
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ПОРЯДОК ТВОРЕНИЯ С ТОЧКИ 
ЗРЕНИЯ ПРЕДСТАВИТЕЛЕЙ 

ДРЕВНЕИНДИЙСКОЙ 
ФИЛОСОФИИ 

Муродова Т., Мухаммадиева С. 
В данной статье речь идет о системе 

творения мира и человека в древних шко-
лах Индии. Подчеркивается, что идеи о 
творении основаны на древних мифах и 

сказаниях. Согласно убеждением авторов 
статьи, миф, религия и философия нераз-
рывно переплетены в индийской культуре, 
что невозможно представить их в от-
дельности. Так же в статье говорится о 
том, что порядок творения мира и чело-
века в мифологии Индии и таджиков, а 
также древних персов, с одной стороны 
являясь единым представлениям, с другой 
– мифы Индии наравне с силой и борьбой 
богов и ахриманов из-за господство в 
трех мирах. Однако в таджикской ми-
фологии борьба Ахурамазды с Ахриманом 
не с целью господства над миром, а побе-
ды света над тьмой, правды и спасения 
мира из тьмы. 

Ключевые слова: мир, миф, справед-
ливость, чистота, свет, тьма, буддизм, 
джайнизм, брахманизм, йога, манихей-
ство. 

 
THE ORDER OF CREATION FROM 
THE POINT OF VIEW OF THE REP-

RESENTATIVES OF ANCIENT INDIAN 
PHILOSOPHY 

Murodova T., Muhammadieva S. 
This article especially in question is 

about the system of creation of the world and 
man in the ancient schools of India. It em-
phasizes that ideas about creation are based 
on ancient myths and legends. According to 
the authors of the article, myth, religion, and 
philosophy are inextricably intertwined in 
Indian culture, making it impossible to imag-
ine them separately.The article also states 
that the order of creation of the world and 
man in the mythology of India and the Ta-
jiks, as well as the ancient Persians, on the 
one hand being a single representation, on 
the other hand the myths of India on a par 
with the power and struggle of the gods and 
Ahrimans for supremacy in the three worlds. 
However, in tajik mythology, Ahuramazda's 
struggle with Ahriman is not for the purpose 
of dominating the world, but for the victory 
of light over darkness, truth, and saving the 
world from darkness. 

Keywords: peace, myth, justice, purity, 
light, darkness, Buddhism, Jainism, Brah-
manism, yoga, Manichaeism.  
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Доктор Абдуррањмони Бадавї (1917-
2002) файласуфи экзистенсиалисти 
(вуљуди)-и Миср буд. Мањмуд Амин ал-
Олим (1922-2009) файласуфи марксист 
буд. Њамвора бо андешањои фалсафии 
А.Бадавї мухолифат мекард. Ба андешаи 
ў фалсафаи субъективии А.Бадавї барои 
љомеаи асри ХХ-и Миср љавобгў нест. 
Вале фаъолиятњои илмї ва фалсафии 
А.Бадавї сазовори тањсин ва таќдир аст. 
Муќоисаи ин ду файласуф аз нигоњи 
идеологї дар љомеаи муосир сазовори 
таваљљўњи муњаќќиќон мебошад. 

Калидвожањо: Абдуррањмони Бадавї, 
марксизм, Махмуд Амин ал-Олим, 
фалсафаи вуљудї (экзистенсиализм), 
Мартин Хайдеггер, Фридрих Нитше, 
фалсафаи урупої, тамаддуни исломї, 
тасаввуф, ватандўстї, Англия, 
истеъмор. 

 
Устод Мањмуд Амин ал-Олим [3] яке 

аз файласуфони марксист ва 
коммунисти Миср аст. Маќоми ў дар 
давраи Шўравї њам аз љониби њизби 
коммунисти Шўравї – КПСС эътироф 
гардида буд. Ба ин хотир як китоби ўро 
ба номи ‚Бархурдњои фикрї‛[1] ба 
забони русї тарљима намуда буданд. 
Ваќте Бадавї соњиби унвони доктори 
фалсафа шуд, Амин ал-Олим донишљўи 
Университети Ќоњира буд. Баъдњо ал-
Олим вориди њизби коммунисти Миср 
гардид ва муборизаи ў ба муќобили 
Бадавии файласуфи буржуазї ва 
экзистенсионалист оѓоз гардид... 

Устод Мањмуд ал-Олим дар 
маќолае, ки бахшида ба Абдуррањмони 
Бадавї навиштааст, ошноии худро ба 
шахсияти ў ва андешањои фалсафиаш 
чунин ѐдоварї менамояд: 

‚Аввалин бор дар декабри соли 1945 
дар мањфиле бо номи ‚Љамъияти 
фалсафї‛ дар факултети адабиѐти ба 

номи Фуоди аввал (њоло ‚Университети 
Ќоњира‛) суханронии расмї намуда, аз 
доктор Бадавї ном бурдам, ки мавзўи 
гузориши ман чунин ном дошт: ‚Абсурд 
(Муњол) дар табиат ва њунар‛. Раиси 
мањфил њамкорам (ва њоло доктор) 
Камол Дасуќї гуфт, ки гузориши ман 
сахт парешон ва берўњ буд. Дар воќеъ ин 
гузориш давоми он андешањое буд, ки 
ман аз нимаи давраи тањсили мактаби 
миѐна оѓоз намуда, ва дар даврони 
донишљўиям (сентябри 1945) пайгирї 
намуда будам[1,c.185-204]. 

Боре дар хонаи бародарам 
Муњаммад Шавќї Амин чанд шумораи 
маљаллаи ‚ар-Рисола‛-ро дидам. Ин 
маљалла аз љониби Муњаммад Њасан аз-
Заѐт таъсис дода шуда буд. Дидам ки 
дар ин маљалла порањое, аз китоби 
‚Чунин гуфт Зардушт‛-и файласуфи 
олмонї Фридрих Нитше ба чоп 
расидааст. Ин китоб аз љониби яке аз 
равшанфикрони масењии араб Феликс 
Форис ба арабї тарљима шуда буд. Бо 
шуру шавќ он порчањоро мутолиа 
намудам... 

Дар тули тањсилам дар донишгоњ 
Абдуррањмони Бадавї [5] рамз ва 
намунаи зиндаи як шахсияти 
нитшепараст боќї монд. Ў ошкоро 
нитшепарастии худро ба рухи хосу ом 
мекашид ва аз ин рафторњои худ 
ифтихор њам мекард. Вале ман маќоми 
Нитшеро аз рўи фањмиши худ дигархел 
тасаввур мекардам. Ба як калима ба 
аќидаи ман дар он замон Нитше 
файласуф ва шахсияти фавќулодае буд, 
ки ба муќобили њамагуна худбохтагї ва 
заъифињои башарї дар мубориза ва 
мухолифат буд. 

Мањмуд ал-Олим мегўяд:  
Соли 1945 буд. Устод Бадавї китоби 

‚Замони вуљудї‛-ро ба нашр расонд. 
Ману Аббос Ањмад он китобро 

mailto:didavar@inbox.ru


127 

харидорї намудем. Њамзамон яке аз 
ќањвахонањои кўчаи Фуод (њоло кўчаи 
ба номи ‚23 Июл‛) нишаста, дар чанд 
соат онро мутолиа намудем. Њоле 
моломол аз ваљду ташаннуљ доштем. 
Ваќте ба боби њолати таљрибаи вуљудї 
расидем, ба мо чунин намуд, ки устод 
Бадавї ба таљрибаи зиндаи вуљудї 
хиѐнат кардааст! Ба ин маъно, ки 
таљрибаи вуљудии зиндаро дар ќолабњои 
шахшуда ва мурдаи категорияњои 
фалсафї ва аќлонї мањбус 
кардааст![2,c.191]. Баъди мутолиаи 
китоб ба хулосае расидем, ки ба хонаи 
устод Бадавї биравем ва ўро барои ин 
иштибоњи ѓайричашмдошташ мањкум 
намоем. Дарро кўфтем ва бародари 
кўчаки устод моро пешвоз гирифт ва 
гуфт, ки устод дар хона њузур надоранд. 
Чаро ки ману Аббос сахт маст будем; Ба 
ѐдам њаст, ки баъди ин њодиса ба хонаи 
дўсти муштаракамон Фарњот Тумо 
рафтем. Фарњот корманди китобхонаи 
Университет буд. Бо дарду алам ќиссаи 
зиѐрати хонаи устод Бадавиро наќл 
кардем. Бо вуљуди ин эњтироми 
њамешагии худро нисбат ба илму 
дониши Устод ва тарсу њароси худро 
нисбат ба шахсияти ў њифз намудем. 

Дар он шабонарўз мо ба њаракати 
ватанпарастонаи Миср сахт таваљљуњ 
доштем-њаракате ки солњои 1940 дар 
Миср мавриди гуфтугўи њамагонї буд. 
Мубориза бар зидди ишѓолгарињои 
Британия ва њукумати истибдодї бо 
њизбњои лаганбардори њокимияти 
истеъмории Англия дар Миср. Баъзе аз 
мо ба њаракати марксистї дар ќолаби 
назариявии он таваљљуњ менамудем. 
Аммо ману Аббос пайрави њаракати 
холиси миллї будем. 

Мо дар феврали соли 1946 ба 
кумитаи миллии донишљўѐн Аббос 
Ањмадро чун намояндаи ќисми 
фалсафии Донишгоњ пешнињод 
накардем. Њарчанд, ки ин кумитаро 
њаракати марксистї сарварї мекард. 
Чаро? Барои он ки: 1- Ман он замон ба 
марксизм мушкил доштам; 2-Мушкили 
назариявї буд; 3-Фикр мекардам 
марксизм танњо як назарияи холиси 
иќтисодї ва моддї асту бас; 4 - Ба 
андешаи онрўзаи ман марксизм аз 
љиддият ва умќи фалсафї ва ахлоќї 

мањрум аст; 5-Гўѐ дар як ваќт ширкат 
кардан дар ду љабњаи сиѐсї: миллї ва 
марксистї майлњои љиддии вуљудї - 
экзистенсиалии маро халалдор 
менамояд.[2,c.192]. 

Њамзамон дар он ваќт бо устоде ки 
тоза аз Инглистон омада буд ва аз 
фанни инглисї дарс мегуфт, ошно 
шудем. Шахсияти хоксор, пайрави 
сотсиализм ва демократия буд: Номаш – 
Луис Аваз. Њамчунон доир ба 
фаъолиятњои дохили донишгоњї ва 
берун аз донишгоњии устод Бадавї сахт 
таваљљуњ зоњир мекард. Ў тоза тањќиќе 
анљом дода буд дар мавзўи: Танќиди 
методологияи материализми диалектикї 
ва таърихї дар марксизм. Њамин тавр 
категорияњои вуљудии устод Бадавї ва 
интиќодоти сотсиалистии устод Луис 
Аваз ва зиддияти ин ду назар, 
андешањои вуљудии маро ба чолиш 
кашид. Дар ин гармогармии бањсу љидал 
дар байни мо љабњаи сеюм пайдо 
гардид: Доктор Юсуф Мурод-
равоншиноси маъруф, ки маљаллаи 
‚Илми равоншиносии такомулї‛-ро 
таъсис дод. Мо њар њафта ба хонаи ў 
мерафтем ва сари мавзуъњои доѓи рўз бо 
њам бањс мекардем. Ман то он рўз њам 
пайрави фалсафаи вуљудии худ будам, 
ки хулосаи онро дар декабри соли 1945 
дар мањфили фалсафии Донишгоњ 
гузориш додам[5,c.193].  

‚Дар ин байн дар маљаллаи ‚ал-
Башир‛ ‚The Herald‛, ки ѐру дўстони 
ман таъсис намуда буданд, сармаќолаи 
шумораи якумро навишта, ‚тасодуф‛ - 
ро ба љои ‚абсурд‛ истеъмол намудам. 
Ин мавќеъ, солњо андешаи маро дар 
њоли парешонї нигоњ дошт... 

Дар ин замон китобе ба дастам 
афтод, ки маро аз ин парешонї наљот 
дод: ‚Материализм ва эпириокритизм‛ –
и Владимир Илич Ленин. Ва андак 
баъдтар: ‚Диалектикаи табиат‛-и 
Фридрих Энгелс. Ин ду китоб инќилобе 
дар андешаи фалсафии ман эљод кард ва 
ман гўѐ аз нав ба љањони илму фалсафа 
ворид гардидам [4,c.194]. 

Њамин тавр ба муборизањои сиѐсї, 
иљтимої ва фикрии љадид пайвастам ва 
дар ин роњ таљрибаи зиндагии вуљудиро 
аз сар гузаронидам: зиндон, шиканља, 
ѓурбат ва бадраќа аз Миср. Бо вуљуди 
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ин фурсате пеш омад, ки њамаи осори 
доктор Бадавиро ба диди нав мавриди 
мутолиа ќарор дињам [4,c.195]. 

Баъди хатми рисолаи ‚Тасодуф‛ дар 
июни соли 1953 ба навиштани аввалин 
наќдњои худ доир ба фалсафаи вуљудии 
(экзистенсиалии) доктор Абдуррањмон 
Бадавї оѓоз намудам. Аввалин маќолаи 
ин силсила чунин ном дошт: ‚Ин аст 
ахлоќи вуљудї‛. Дар соли 1954 ба нашр 
расид. Ин маќолаи ман љавобе буд ба 
маќолаи доктор Бадавї бо номи ‚Оѐ 
ахлоќи вуљудї имкон дорад?‛, ки соли 
1953 ба чоп расида буд. Китоби 
‚Тасодуф‛- и ман дар асл рисолаи 
дипломии ман буд, аз университети 
Ќоњира. Маќолаи аввалини зидди 
фалсафаи вуљудии урупої дар љањони 
араб мавриди таваљљуњи фарњангиѐни ин 
кишварњо ќарор дошт. Барои мисол 
баъзе китобњои нависандагон ва 
файласуфони вуљудии Фаронса чун: Љон 
Пол Сартр ва Албер Калю ба арабї 
тарљума шуда буданд [4,c.195]. 

Инсон дар фалсафаи вуљудии урупої 
чун Сартр њаммарз бо масъулияти 
шахсї буд. Дар сурате, ки докторБадавї 
ба таври мутлаќ шахси инсониро дар 
бархурдњои вуљудї ва ахлоќї аз њам 
људо месохт. Дар сурате, ки дар 
фалсафаи вуљудии урупої љанбаи 
ахлоќиро љузъи људонопазири таљрибаи 
зиндаи вуљудї мешуморанд [4,c.195].  

Вале ман дар охири маќолаам ба ин 
натиља расидам: ‚Фалсафаи вуљудї он 
фалсафае нест, ки дар шарќи исломї 
тарафдор ва харидоре дошта бошад. 
Барои мо фалсафае зарурат дорад, ки 
имону эътимоди моро ба илм ва 
ќонунњои объективии он ва эњтироми 
моро ба таърихи бузурги инсонї 
инъикос намояд‛ [4,c.196]. 

Њамин тавр дар охирњои соли 1958 
аз ман даъват намуданд, ки дар клуби 
муаллимон дар шањри Ќоњира дар 
мавзўи ‚Озодї ва масъулият дар 
фалсафаи Сартр‛, гузориши илмї 
пешнињод намоям. Политсия атрофи 
маљлисгоњро муњосира намуда, 
гузориши ин мавзўъро манъ кард. Баъди 
чанд њафтае дар бомдоди рўзи аввали 
соли 1959 маро њабс намуданд. Ин 
гузоришро баъдњо дар китоби 
‚Бархурдњои фикрї‛ дар ‚Дор-ул-

Њилол‛ ба чоп расонидам. Замон, 
охирњои солњои шасти асри ХХ буд.  

Аз соли 1959 то соли 1964 дар 
зиндон будам. Зиндоне, ки маро аз 
навиштан манъ карда буд. Соли 1964 
баъди ба озодї баромадан, аввалин 
маќолае, ки навиштам, доир ба китоби 
файласуф ва нависандаи фаронсавї 
Алберт Камю буд, бо номи ‚Устураи 
Сизиф‛. Хулосаи ин устура бо ду калима 
ин аст, ки Худоѐни Юнон Сизифро 
барои љиноят ба љазои абадї мањкум 
кардаанд. Ба ин ќарор, ки Сизиф 
харсангеро аз поѐни кўњ то ба боло 
бурда мерасонад. Ва њамин, ки ба 
куллаи кўњ расид, санг аз душаш 
(китфаш) меафтаду ба поѐни кўњ ѓелида 
меравад. Сизиф маљбур аст, бори дигар 
ва борњо ин корро такрор кунад. 
Такроре, ки охир надорад то абад-ул-
обод давом мекунад. Ба ин маъно ки 
зиндагии инсонњо низ мањкум ба ин 
кори такрорї ва бемаънї аст. Ва чорае 
љуз тан додан ба ин кори якнавохт ва 
такрорї надорем.  

Муаллифи маќола Амин ал-Олим 
дар охири он мегўяд: ‚Камю бо 
навиштаи худ мехоњад ба таври рамзї 
зиндагии бемаънї ва пучу абсурди 
одамиро дар љањони имрўза тасвир 
кунад. Ман тарљумаи ин китобро бо 
забони арабї табрик мегўям. Чаро ки 
худи мо сахт эњтиѐљ дорем, ки Сизифњои 
инсонии мо (на Сизифњои устуравї!) 
тавонистаанд харсангро то ба ќуллаи 
кўњ боло баранд ва онро дар он љо нигоњ 
доранд. Ин кор дар чандин минтаќањои 
љањон амалї шудааст. Ва њам инсон ва 
њам харсанг дар болои кўњ боќї 
мондаанд. Инсонњои муосир ба ин 
тавоної ва истиќлол расидаанд, ки 
харсангро ба ќуллаи кўњ боло баранд ва 
онро бидуни пару бол ба фазои беканор 
партоб кунанд! [4,c.197].  

Яъне инсони имрўз, дар баъзе 
кишварњои олам, худро аз зиндони 
абадии Сизиф наљот додааст... 

Дар моњи апрели 1965 маќолае 
навиштам ба номи ‚Оѐ доктор 
Абдуррањмони Бадавї ба сўи бунбаст 
равона аст?‛ Баъди таъкиди бузургии 
маќоми илмї ва фалсафии доктор 
Бадавї, китоби ўро бо номи ‚Наќши 
арабњо дар ташаккули фикри Урупо‛ 
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мавриди тањлил ќарор дода, гуфтам, ки 
дар воќеъ арабњо мероси эллинистии 
юнониѐнро барои тамаддуни башарї 
њифз намуданд... [1,c.198].  

Моњи марти соли 1967 Сартр ба 
Миср омад. Ба ин муносибат ман дар 
маљаллаи ‚ал-Мусаввар‛ маќолае ба чоп 
расонида, нисбат ба фалсафаи Сартр 
эътироз намудам. Ба ин маъно ки 
фалсафаи вуљудии Сартр, барои њолати 
имрўзаи Миср таъсири манфї дорад... 
Махсусан, индивидуализми мутлаќ ва 
ифротии фалсафаи вуљудии Сартрї... 
љавобгўи мушкилоти иљтимоии кишвари 
Миср буда наметавонад. 

Њамин тавр фалсафаи вуљудии ман 
ба фалсафаи иљтимої тањаввул намуд ва 
таъкид кард, ки аз инсони фард коре 
сохта нест. Танњо маљмўъаи фардњо 
њастанд, ки иќдомро анљом медињанд ва 
ба њадафи муштараки иљтимої ноил 
мегарданд. Њоло намедонам, ки Сартр 
ба ин андешаи ман мувофиќ аст ѐ не, 
вале медонам, ки доктор Бадавї 
индивидулизми вуљудиро дар кишвари 
мо то њол пайравї менамояд [1,c.199].  

Дар маќолаи соли 1989 дар 
маљаллаи ‚ал-Њилол‛ бо номи ‚Ин 
файласуфи муассис‛ бар ин нукта 
таъкид кардам, ки доктор Бадавї танњо 
мутафаккир нест, балки файласуф аст. 
Дар ин маќола ду китоби ўро мавриди 
баррасї ќарор додам: ‚Масъалаи марг 
дар фалсафаи вуљудї‛ ва ‚Замони 
вуљудї‛. Ба ин хулоса расидам, ки: 
доктор Бадавї дар ин ду китоб дар 
аксар њолатњо аз мантиќи шаклї кор 
гирифтааст... Ба таври куллї эљодиѐти 
доктор Бадавї ба фаласафаи урупої ва 
ба таври хос ба фалсафаи исломї 
бахшида шудааст. Фалсафаи хоси 
вуљудии ў бошад, самараи мутолиоти ў 
дар асоси фалсафаи идеалистии олмон 
буд. Махсусан, фалсафаи Мартин 
Њайдеггер. Ба назари ман чунин 
мерасад, ки пайравї аз Њайдеггер 
натиљаи фаъолиятњои сиѐсии ў дар Миср 
набуд, балки робитае, ки ў бо њизби 
љавонони Миср дошт, ки аз соли 1937 то 
соли 1940 давом кард. Ин њизб пайрави 
фалсафаи идеалистї ва 
ирратсионалистии њизби Нозї (натсизм) 
буд. Дар мухолифат бо Англия, ки 
Мисрро ишѓол намуда буд. Ваќте, ки 

доктор Бадавї соли 1944 дар Ќоњира 
рисолаи доктории худро дифоъ намуд, 
узви кумитаи олии њизби ватании љадид 
буд. Ин њизб омехтае буд аз њизби 
љавонони Миср ва њизби ватании ќадим. 
Метавон гуфт, ки фалсафаи вуљудии 
доктор Бадавї аз охирњои солњои сиюми 
асри ХХ аз фалсафаи идеалистии Олмон 
таъсир пазируфта, натиљаи таљрибаи 
фикрї ва сиѐсии зиндаи ў буда, на аз 
таъсирњои баъзе њодисоти љомеаи 
Мисрии он замон. 

Њамчунин бар ин нуќта таъкид 
намудам, ки шикасти фашизм ва 
натсизм дар соли 1945, барномањои 
баъзе аз њизбњои Мисрро барњам зад ва 
љумла проекти фалсафаи вуљудии 
Бадавї низ боз дошта шуд. Ин кор на ба 
сабаби коњиш ѐфтани иќтидори 
фалсафии доктор Бадавї буд, балки ба 
сабаби таѓйироти авзои сиѐсї ва 
иљтимоии Мисри он рўза буд.  

Ба ин хотир доктор Бадавї 
истеъдоди фалсафии худро ба корњои 
тањќиќ ва тарљимаи осори фалсафии 
урупої ва исломї бахшид. Дар ин росто 
таъкиди ду нукта зарур аст:  

Якум: алоќа байни фалсафаи 
вуљудии ў ва мероси фалсафии миллии ў. 

Дуюм: назари манфии ў дар нисбати 
фалсафаи исломї. Ў фалсафаи исломиро 
аз арзиши њаќиќии фалсафї мањрум 
медонист[1,c.201].  

Дар моњи ноябри соли 1995 дар 
маљаллаи ‚Ибдоъ‛ [‚Навгонї‛] маќолае 
ба нашр расонидам бо номи: 
‚Абдуррањмони Бадавї.. шахсияте 
ношинохта‛. Ин маќола љавобе буд ба 
маќолаи доктор Мурод Вањба бо 
сарлавњаи ‚Абдуррањмони Бадавї аз 
нигоњи ман‛. Дар ин маќола савол пеш 
мегузорад, ки: ‚Чаро Бадавї ва 
Њайдеггер бинои фалсафии худро ба 
итмом нарасониданд?‛ Ва худ ба ин 
савол чунин љавоб медињад: ‚Њарду 
пешрави фалсафаи натсистї-фашистї 
буданд. Њангоме ки Њитлер худкушї 
кард, њарду аз такмил намудани бинои 
фалсафаи худ даст кашиданд‛. Ин 
бањоест, ки дар нисбати бисѐре аз 
шахсиятњо ва њизбу њаракатњои онрўзаи 
Миср (охири солњои сї то охири солњои 
панљоњи асри ХХ) сидќ мекунад [1,c.201].  

Хулоса:  



130 

1. Доктор Абдуррањмон Бадавї 
танњо дар ибтидои фаъолияташ ба 
фалсафаи натсистї робита дошт.  

2. Ин робитаи сиѐсї буд ва баъдњо 
ќатъ гардид.  

3. Фалсафаи хоси доктор Бадавї 
дорои решањои урупої буд ва баъдњо аз 
мероси арабї ва исломї дар он чизњое 
афзуд.  

4. Назари хоси ў дар ин мавзўъ 
бештар дар ин чанд китоби ў зикр 
гардидааст: ‚Таърихи илњод дар ислом‛, 
‚Инсонгарої дар андешаи вуљудї ва дар 
фикри арабї‛, муќаддимаи китоби 
‚Ишороти илоњї‛-и Абуњаѐни 
Тавњидї‛. 

Бояд гуфт, ки доктор Бадавї њељ гоњ 
такмили фалсафаи вуљудии худро ќатъ 
накарда буд, чуноне ки доктор Мурод 
Вањба даъво намуда аст. Ў то охир 
пайрави вуљудияи ѓайриилњодии 
Мартин Њайдеггер боќї монд. 
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ФИЛОСОФИЯ АБДУРРАХМАНА 
БАДАВИ И ЕЕ ИДЕОЛОГИЧЕСКАЯ 

ОЦЕНКА С ТОЧКИ ЗРЕНИЯ 
МАХМУДА АЛЬ-ОЛИМА 

Беков К. 
Доктор Абдуррахман Бадави (1917-

2002) был египетским философом-
экзистенциалистом. Махмуд Амин аль-
Олим (1922-2009) был философом-
марксистом. Он всегда противоречил фи-
лософским идеям А. Бадави. По его мне-
нию, субъективная философия Бадави не 
подходит обществу ХХ века в Египте. 
Однако научная и философская деятель-
ность А. Бадави заслуживает похвалы и 
признательности. Сравнение этих двух 
философов с мировоззренческой точки 
зрения в современном обществе заслужи-
вает внимания исследователей. 

Ключевые слова: Абдуррахман Бада-
ви, марксизм, Махмуд Амин аль-Олим, 
философия существования (экзистенциа-
лизм), Мартин Хайдеггер, Фридрих 
Ницше, европейская философия, ислам-
ская цивилизация, мистицизм, патрио-
тизм, Англия, колониализм. 

 
PHILOSOPHY OF ABDURRAHMAN 
BADAWI AND ITS IDEOLOGICAL 

EVALUATION FROM THE POINT OF 
VIEW OF MAHMOUD AL-OLIM 

Bekov K. 
Dr. Abdurrahman Badawi (1917-2002) 

was an Egyptian existentialist philosopher. 
Mahmoud Amin al-Olim (1922-2009) was a 
marxist philosopher. He always contradicted 
the philosophical ideas of A. Badawi. In his 
opinion, the subjective philosophy of A. 
Badawi does not fit the society of the twenti-
eth century in Egypt. However, the scientific 
and philosophical activity of A. Badawi de-
serves praise and appreciation. A comparison 
of these two philosophers from a worldview 
point of view in modern society deserves the 
attention of researchers. 

Key words: Abdurrahman Badawi, 
marxism, Mahmoud Amin al-Olim, philoso-
phy of existence (existentialism), Martin 
Heidegger, Friedrich Nietzsche, european 
philosophy, islamic civilization, mysticism, 
patriotism, England, colonialism. 
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Дар маќолаи мазкур муаллиф оид ба 

сањми академик Мўсо Диноршоев дар 
тањќиќ ва тарљумаи китоби «Зод-ул-
мусофирини» - Носири Хусрав маълумот 
додааст. Муаллифи маќола бар он назар 
аст, ки академик Мўсо Диноршоев ба-
робари омўзиш ва тањќиќи афкору осори 
фалсафии мутафаккирон, ки аз ањди ќа-
дим то замони муосир диќќати ў дар эњѐ 
ва муаррифї намудани онњо маќоми бориз 
дорад. Махсусан, эњѐи љањонбинии динї-
фалсафии осори файласуфону мутакал-
лимони равияву љараѐнњои гуногуни асри-
миѐнагї таваљљуњи хоса намуда, дар муа-
ррифї сохтани осори нуњуфтаи онњо 
сањми бузург гузоштааст. 

Калидвожањо: њаюло, шакл, табиат, 
академик Мусо Диноршоев, Зоду- ул- му-
софирин. 

 
Фаъолияти густурдаю доманадори 

устод Мўсо Диноршоев ба таълифу 
тањќиќи маќолањои бикру ноб, њамчу-
нин, тарљумаи осори мутафаккирони 
асримиѐнагии тољику форсро фаро ги-
рифтааст. Баробари омўзиш ва тањќиќи 
афкору осори фалсафии мутафаккирон, 
ки аз ањди ќадим то замони муосир 
диќќати Мўсо Диноршоевро ба худ љалб 
намуда, ў дар эњѐ ва муаррифї намудани 
онњо маќоми бориз дорад. Махсусан, 
эњѐи љањонбинии динї-фалсафии осори 
файласуфону мутакаллимони равияву 
љараѐнњои гуногуни асримиѐнагї та-
ваљљуњи хоса намуда, дар муаррифї 
сохтани осори нуњуфтаи онњо сањми бу-
зург гузоштааст. Барои мисол метавон 
осору афкори намояндагони макатабњои 
моддигарої, машшоия, калом, исмилия, 
тасаввуф, ишроќия, ирфон ва ѓайраро 
номбар кард. 

Тањќиќи осору афкори Носири Ху-
срав аввалин маротиба аз љониби устод 

Мўсо Диноршоев анљом дода шудааст. 
Китоби «Зод-ул-мусофирин»-и Насири 
Хусрав аз љумлаи он шоњкорињои М. 
Диноршоев мебошад, ки соли 2005 ба 
забони русї тарљума гардид. Устод М. 
Диноршоев ба тарљумаи русии ин китоб 
сарсухане, тањти унвони «Насири Ху-
срав и его Зад-ал-мусафирин» дар њаљми 
панљоњ сањифа навиштаанд. Устод М. 
Диноршоев дар сарсухани китоб нахуст 
замони зиндагонии Носири Хусравро 
мавриди тањлилу баррасї ќарор дода, 
зимни пешгуфтори мукаммалу пур-
муњтавояш рољеъ ба мубрамият ва за-
рурати омўзишу баррасї ва тањќиќи 
мавзўъи баррасишаванда, сатњ ва да-
раљаи омўзиши мавзўъ, маќсаду вази-
фањои тањќиќоти анљомшудааш даќиќан 
мулоњиза рондааст. Ў нахуст сањм ва ри-
солати таърихию фарњангии Носири 
Хусравро дар куњантарин сарчашмањо 
ва китобњои муътабару нодири таърихї-
фарњангї ва далелу бурњонњои ќавии 
илмї-мантиќї ба таври амиќу 
њамаљониба ошкор сохтааст. Тавре худи 
муаллиф ѐдовар мешавад, замони 
зиндагї ва фаъолияти Носири Хусрав 
(асри XI) ба яке аз даврањои нињоят но-
орому мураккаб, пурмољарою саршори 
кашмакашињои сиѐсї ва дар сарзамини 
Мовароуннањру Хуросон њукмрон гар-
дидани сулолањои аљнабии туркнажод, 
аз ќабили Ѓазнавиѐн, Ќарохониѐн ва 
Салљуќиѐн рост меояд. Устод Мўсо Ди-
норшоев бар он назар аст, ки «Замони 
зиндагии Носири Хусрав ба яке аз 
даврањои ноороми мардуми тољик рост 
меояд. Дар муносибатњои иќтисодию 
иљтимоии ин давра парокандагї ва та-
наззули давлати Сомониѐн ба миѐн 
омад[1]. Аз ин љост, ки Носири Хусрав 
дар осораш аз вазъи ноороми давр, му-
таассибони дину равияњои тундгаро, аз 
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байн рафтани њокимияти сулолаи асил-
зодаи Сомониѐн ва ба сари ќудрат ома-
дани бодиянишинони аз фарњангу та-
маддун дурбуда, изњори таассуф намуда, 
мегўяд: 

Хуросон з-оли Сомон чун тињї шуд, 
Њама дигар шудаст ањволу сомон. 
Яке аз омилњое, ки боиси аз байн 

рафтани њокимияти бумї ва сари ќудрат 
омадани бадавиѐни бодиянишин гардид, 
ин вусъат ѐфтани мухолифатњои аќидавї 
миѐни мазњабњои исломї буд. М. Ди-
норшоев дар сарсухани ин китоб аз 
таърихи зиддиятњои мазњабии байни 
сунниву шиа меронад: «Дар таъќиби ис-
моилиѐн на камтар аз Салљуќињо низ 
љидду љањд карданд. Ин зуњурот ба чанд 
сабаб ба вуќўъ пайвааст. Аввалан исмо-
лиѐни даъвати љаддид аз саодату хуш-
бахтї, адолат ва баробарњуќуќї њукм 
карда, бо њамин таваљљуњ табаќањои 
мухталифи љомеаро ба худ љалб мекар-
данд. Сониян, аз байни њамаи љараѐнњо, 
фирќањо ва мактабњои динї танњо исмо-
илия ба муќобилият нисбат ба њокими-
яти салљуќиѐни истилоњгар даъват ме-
карданд. Ин даъвати ватанпарваронаи 
исмоилиѐн аз тарафи оммаи ањолии 
бумї, ашрофи ватанпарвар мусбат па-
зируфта, аз тарафи чунин ватанпарва-
рони њаќиќї чун Носири Хусрав сапа-
растї шуд. Аз ин љост, ки бо боварии 
комил чунин хулоса бояд кард, ки 
тањќиру ситам нисбати Носири Хусрав 
дар баробари сабабњои сиѐсї низ дошт. 
[2] 

Ин хулосаи М. Диноршоев аз шино-
сої бо вазъи сиѐсї, фарњангї-иљтимоии 
асрњои Х-ХI бароварда шудааст. Инчу-
нин, дар сарсухани китоби «Зод-ул-
мусофирин» М. Диноршоев гароиши 
Носири Хусравро ба мазњаби исмоилиро 
мавриди баррасї ќарор додааст. Ба ан-
дешаи М. Диноршоев «Носири Хусрав 
давраи љавонї баъзе марњалањову мар-
табањои тариќаи исмоилияро аз сар гу-
заронида буд»[3].  

Устод М. Диноршоев дар муттако 
бо манбаъњои муътамади бонуфуз собит 
менамояд, ки Носири Хусрав њанўз дар 
овони донишандўзиаш дар Балх ба 
фирќаи исмоилия дил бохта, баъдан 
њангоми дабири дарбори Ѓазнавиѐн бу-
данаш, ба ин тариќат мегаравад. Тибќи 

таъкидњои устод Мўсо Диноршоев, «яке 
аз сабабњои аз Балх ба Марв кўчидани 
хонаводаи ў њам шояд торафт дар зери 
фишор ва таъсири сиѐсати пешгирифтаи 
аббосињо ва шиддат гирфтани назари 
бидъатии Султон Мањмуд ба исмоилињо 
мебошад, зеро Балх дар ин давра яке аз 
марказњои шинохтаи кеш ва фарњангии 
исмолї ба шумор мерафтааст».[4] «Зод-
ул-мусофирин»-и Носири Хусрав – аса-
рест, ки њамчун доиратулмаорифи 
тањлили масоили фалсафї, илоњиѐтши-
носї, кайњоншиносї, кайњонигорї ва 
табиатшиносиро дар бар дорад. «Зод-
ул-мусофирин» чуноне, ки худи муаллиф 
шањодат медињад, дар соли 453 њ. 
ќ.(1061.м) навишта шудааст ва дар ин 
њангом ў дар Юмгон иќомат дошта, 
умри ў 59 сол сипарї мешуд. Ин аз он 
шањодат медињад, ки асари мазкур дар 
он марњилаи њаѐти муаллиф таълиф 
шудааст, ки мазњаби исмоилиро ба кул-
лї пазируфта буд ва вазифаи Њуљљати 
љазираи Хуросонро ба дўш дошт. 

Њамин амр, мазмун ва муњтавои 
фалсафї ва аќидатии «Зод-ул-
мусофирин»-ро муќаддар сохтааст. Но-
сири Хусрав моњияти ин асарро чунин 
муаррифї кардааст: 

Зи таснифоти ман «Зод-ул-
мусофир», 

Ки маъќулотро асл асту ќонун. 
Агар бар хоки Афлотун бихонанд, 
Сано хонад маро хоки Фалотун. 
Маврид ба зикр аст, ки моњияти ин 

асар дар афкори Носири Хусрав чунин 
зикр гардидааст: «Мардум њамедонад, 
агар хирадманд аст, ки вай бар мисоли 
мусофир аст, ки андар њамаи замони 
хеш маро ўро ба чашмзахмї диранг 
мумкин нест кардан, то аз ин хат, замон 
ўст, даргузарад ва ба нуќта-нуќтаи ин 
акнунњо мар ин хатро напаймояд. Пас, 
бар ин мусофири хирадманд вољиб аст, 
ки бозљўяд то аз куљо омадааст ва ба 
куљо њамеравад.[5] Ин назари мутафак-
кирро Устод М. Диноршоев чунин 
тавзењ додааст. Аз муњтавои «Зод-ул-
мусофирин» бармеояд, ки муаллиф ин 
асари худро ба се манзур таълиф карда-
аст. Якум, чун мардум дар ин дунѐ му-
софиранд, роњи дуруст мусофират ва ан-
духтани зод (тўша)-и ин роњро бояд ба 
онон нишон дод. Дуюм гумроњињои 
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уламо ва фуќањои зоњириро ошкор бояд 
кард. Сеюм аслњо ва нуќтањои асосии 
мазњаб ва фалсафаи исмоилияро возењ 
ва равшан менамояд. Сипас, устод Мўсо 
Диноршоев ба тањлилу тањќиќи 
њамаљонибаи низоми фалсафии Носири 
Хусрав дар «Зод-ул-мусофирин» пар-
дохта, таъкид менамояд, ки он дар миѐ-
ни осори мутафаккир асаре ба њисоб ме-
равад, ки муњтавояш ба доиратул-
маориф баробар аст. Масоилњои фал-
сафї, илоњиѐтшиносї, кайњоншиносї, ва 
табиатшиносиро матрањ намудааст. Но-
сири Хусрав дар ин асар оид ба масоили 
наќши маърифатшиноси лафз ва кито-
бат, њавоси зоњир ва ботин, назарияи 
љисм, њаракат ва замон, таълимот дар 
бораи нафс, назарияи ќидам ва ќудуси 
оламро баррасї кардааст. Њангоми 
тањлили ин масоилњо зимнан, дар баѐни 
назарияи худ аќоиди њарифонаш табои-
ѐн, дањриѐн, асњоби њаюло, муътазилия 
ва каломи ањли суннатро аз дидгоњи ис-
моилия наќд намудааст. 

Носири Хусрав дар назарияи ќуда-
мои хамсаи Абубакри Розиро як фалса-
фаи илњод медонад, зеро аз назари ў 
«Маѓзи сухани писари Розї дар 
њаюлост». Мувофиќи тавзењи устод 
Мўсо Диноршоев «Маѓзи сухани ў, 
чунонки аз манобеи таърихї ва фалсафї 
ва осори худи Абубакри Розї бармеояд, 
аз эътирофи панљ љавњари мутаодил 
иборат аст.[6] Дар њамин асно, мехоњем, 
мулоњизоти љолиби устод Мўсо Динор-
шоевро доир ба назарияи ќудамои 
хамсаи мутафаккир баѐн намоем. Ў усу-
ли масълагузории Носири Хусравро дар 
мавриди тартиботи овардани ќадимияти 
панљ љавњар назарияи ар-Розї, ба мо-
нанди (1) њаюло; (2) макон; (3) замон; (4) 
Худованд ва (5) нафс напазируфта, 
таъкид кардааст. Аз рўйи мантиќ тарти-
боти љобаљогузории назарияи ќудамои 
хамсаи Абўбакри ар-Розиро ба тариќи 
зайл бошад: 1) Худованд, 2) нафс, 3) 
њаюло, 4) макон ва 5) замон».[7] Албат-
та, чунин натиљагирии устод беасос 
набуда, тавре ки худи устод таъкид ме-
кунад, чунин усули масъалагузориро ќа-
риб тамоми сарчашмањо ва аќоиди би-
сѐр мутафаккирони асримиѐнагї 
њамаљињата тасдиќ менамоянд. Баъди 
баѐни ин масъала устод Мўсо Динор-

шоев дар пешгуфтори китоби «Зод-ул-
мусофирин» таъкид менамояд, ки Носи-
ри Хусрав ба таври пардапўшонаю ноа-
ѐн наќди фалсафаи машшоияи шарќиро, 
хусусан наќди таълимоти он дар хусуси 
ќидаму абадии њаюло, њаракат, макон, 
замон ва њудуси нафс вуљуд дорад. 
Устод Мўсо Диноршоев ќайд мекунад, 
ки «Зод-ул-мусофирин» на танњо доира-
тулмаорифи донишњои динї-фалсафии 
ќарни V-и њ.ќ - ХI мелодї, балки доира-
тулмаорифи таърихї-фалсафї имкон 
медињад, то таълимот ва назароти мак-
табњои фалсафї, ки осори намояндаго-
нашон дар даст нест, бозсозї шавад, аз 
љумала назарияњои фалсафии табоия, 
дањрия ва асњоби њайюло. Чун аз тафси-
ри умуми «Зод-ул-мусофирин» фориѓ 
шудем, мувофиќи њадафи ин навишта 
зарур аст, ки ба тањлили назарияи 
маърифатшиносии Носири Хусрав, ки 
дар ин аср аст, бипардозем. [5,96] 

Чањор боби аввали асари мазкур ба 
баррасї ва баѐни масоили шинохтшино-
сии масоили моњияти шинохт (маъри-
фат), шинохтпазирии олам, наќши ши-
нохтшиносии ќавл ва китобат, њавоси 
ботинї, нафс ва аќл бахшида шудаанд. 
Устод Мўсо Диноршоев рољеъ ба машо-
кили маърифатшиносии Носири Хусрав 
чунин ќайд менамояд: «Аз мутолиаи ин 
асар бармеояд, ки маърифатшиносиро 
мадхали тамоми низоми динї-фалсафї 
Носири Хусрав аст. Ба назар мерасад, 
ки ў дар таърихи фалсафаи мо аввалин 
мутафаккирест, ки мадхалияти маъри-
фатшиносиро барои тамоми фалсафа ба 
маънии антиќї ва ќуруни вустоии он 
муќаррар кардааст.[8]  

Дар воќеъ аз мутолиаи «Зод-ул-
мусофирин» бар меояд, ки Носири Ху-
срав љонибдоронаю пайгирона ва бо му-
туни назарияи шинохтпазирии олам, ин 
масъаларо чунин шарњ додааст. ‚Мар-
дум ба њамаи фавоид ва манофеъ, ки ан-
дар уммањот ва маволиди олам аст мут-
таллеъ шудааст ва чизе аз он бар ў пу-
шида мондааст».[9] Устод Мўсо Динор-
шоев бар он мўътаќид аст, ки Носири 
Хусрав дар назар доштааст, ки «Дони-
стану шинохтани олам мудњас ба ин ѐ он 
ќавм нест, балки он ба њама мардуми 
аќолими ќобилияти дарк, донистан ва 
шинохтани олам аст». Носири Хусрав 
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дар «Зод-ул-мусофирин» ин масъаларо 
ба таври зайл шарњу матрањ намудааст: 
«Баъзе аз чињзо, ки бар баъзе мардуми 
баъзе аќолим зоњир шудааст, он нест, ки 
баъзе марудми аќоили дигар онро надо-
нистаанд, балки бар онњо зоњири нињо-
яташ бар мардуми аќолими дигар баъд 
аз муддате расидааст ва он чизе набуда, 
ки бар мардум зоњир нашудааст.[10] 
Устод Мўсо Диноршоев андешаи Носи-
ри Хусравро дар бораи шинохтпазирии 
олам аз њар љињат шоистаи таќдир 
мењисобад. Устод ба таври объективона 
ин масъаларо тањлил намуда, таъкид 
менамояд, ки Носири Хусрав дар айни 
њол бар он ѓарќ њам шудааст, зеро ў 
мўътаќид аст, ки инсон њама чизњои 
оламро донистааст ва ў аз чизе пинњон 
намондааст. Ў мўътаќид аст, ки њатто 
инсони саддаи бистум ва ибтидои садаи 
бисту якуми мелодї, ки даврони ко-
мѐбињои бузурги илмї ва технологї аст, 
аз он дур шуда наметавонад. Агар инсон 
ба шинохтпазирии олам муътаќид наме-
буд ва дар ин роњ пайваста иќдом наме-
кард, њаргиз аз њолати бадавї берун 
намеомад ва ба марњилаи кунунии 
фарњангї намерасид.[11] Пас эътирофи 
шинохтапазирии бечунучарои олам аз 
љониби Носири Хусрав зимни зами-
нањои илмию фалсфаї, заминаи динї 
низ дорад. Дар ин хусус, худи Носири 
Хусрав низ мўътаќид аст: «Њар ки мар 
офаридагонро надонад, мар офаридгор-
ро наметавонад донист.[2] 

Носири Хусрав дар «Зод-ул-
мусофирин» масоили анвои шинохт ва 
абзори онро ба таври мабсут баррасї 
кардааст. Устод Мўсо Диноршоев дар 
раванди тањлилу тањќиќи ин масъала 
шинохтшиносии ќавлро (лафз) аз ди-
дгоњи Носири Хусрав мавриди баррасї 
ќарор дода, таъкид менамояд, ки анде-
шарони намудааст. Устод Мўсо Динор-
шоев таъкид мекунад, ки ќавл ва кито-
бат ба ин маънї абзори шинохтшиносї 
мебошад, ки нафси идрок тавассути 
онон донишро ба дигар нафсњо, яъне ди-
гар инсонњо интиќол медињад. Онњо ин 
вазифаро аз роњи инъикос ва интибои 
маънї ва њаќиќати ашѐи олам адо мена-
моянд. Тафовуташон фаќат аз он иборат 
аст, ки ќавли маънии мудракро бевосита 
тавассути ќавли навишта ва њуруф 

инъкос менамояд. Аз ин сабаб, Носири 
Хусрав мўътаќид аст, ки наќши ќавл дар 
шинохти олам нисбат ба наќши китобат 
афзалтар аст. Аќидаи маърифатпазири 
(шинохтпазирї)-и олам на танњо дар 
«Зод-ул-мусофирин», балки дар тамоми 
осори фалсафии Носири Хусрав мунда-
риљ аст ва ин гувоњї медињад, ки мута-
факкир љонибдори собитќадами ин 
аќида будааст. Устод Мўсо Диноршоев 
барои исботи ин фикр аз «Љомеъ-ул-
њикматайн» чунин иќтибос меорад: 
«Олами љисмонї ба љумлагї, аз афлок 
мудавварот ва кавокиби мухталиф-ул-
маќодир вал-афъол вал-авлон вал-
њаракот њама мукайяфот аст. Ва чизњои 
замин ва ашкол ва суратњо ва маззањо ва 
рангњо ва феълиятњои мухталиф – њама 
мукайяф ва донистанї аст мардумро. 
[13] Устод Мўсо Диноршоев бо боварии 
том таъкид менамояд, ки аќидаи мазкур 
аввалин маротиба аз љониби Носири 
Хусрав баѐн шуда, ањмияти муњими ши-
нохтаншиносї ва равоншиносиро дар 
худ доро мебошад. Андешаи Носири 
Хусрав дар бораи шинохтпазирии олам 
аз њар љињат шоистаи таќдир аст. Вале, 
дар айни, њол бояд низ гуфт, ки ў дар ба-
ѐни ин масъала ба иѓроќ њам додааст, 
зеро ў боварї дорад, ки инсон њама 
чизњои оламро донистааст ва аз ў чизе 
пинњон намондааст ва инсони садаи би-
стум ва ибтидои садаи бисту якуми ме-
лодї, ки даврони комѐбињои бузурги 
илмї ва технолољї аст, њама чизњоро 
надонистааст ва аз ў чизњои бешуморе 
пинњон мондааст.  

Пас, чї расад ба инсони ќарни ѐз-
дањум? Устод Мўсо Диноршоев барта-
рияти аќидаи Носири Хусрав дар бораи 
маърифатпазирии олам нисбат ба аќои-
ди софистон, шаккокон ва атомистњои 
антиќї ва замони худаш, нишон дода, 
бар он назар аст, ки маърифатпазири 
оламро ѐ нафй мекарданд ѐ зери шубња 
ќарор медоданд, ва инчунин равиши-
носї солими фалсафие буд, ки мардумро 
умуман ва уламоро хусусан ба тањќиќу 
дарѐфти олам роњнамун мекард». Муво-
фиќи нишондоди устод Мўсо Динор-
шоев эътироф бояд кард, ки агар инсон 
ба шинохтпазирии олам мўътаќид наме-
буд ва дар ин роњ пайваста иќдом наме-
кард, њаргиз аз њолати бадавї берун 
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намеомад ва ба марњалаи кунунии 
фарњанг ва тамаддун намерасид. Эъти-
рофи шинохтпазирии бечунучарои олам 
аз љониби Носири Хусрав зимни тасав-
вуротњои илмї-фалсафї, заминаи динї 
дорад. Носири Хусрав дар «Зод-ул-
мусофирин» масоили анвои шинохт ва 
абзори онро ба таври мабсут баррасї 
кардааст. Машокили назарияи маъри-
фати њиссї ва аќлонии масоилњои мар-
казии фалсафа буда, аз ќаруни вусто то 
имрўз мавзўи бањси онњо дар тамоми 
осори фалсафї ба назар мерасад. Носи-
ри Хусрав масъалаи маърифати њиссї ва 
аќлиро дар китоби «Зоду-л-мусофирин» 
муфассал баѐн намудааст. Моњияти 
назарияи маърифати њиссии Носири Ху-
срав њамоњанг ба корбурди машшоиѐни 
юнонї ва шарќї, инчунин, ба навафло-
туниѐн ќаробати наздик дорад. Носири 
Хусрав дар назарияи маърифати њиссї 
нафси инсониро барои шинохт ва 
маърифати чизњои мањсус ба панљ ќисм: 
1) биної, 2) шунавої, 3) буѐї, 4) басової 
ва 5) зикр људо намудааст. Њавоси боти-
нии мардумро ба миѐнљии њавоси 
зоњирї њосил мешавад ва бидуни онњо 
вуљуд дошта наметавонад».[14] 

Њавоси зоњирии инсон танњо чизњои 
њозир ва хосиятњои људогонаи онњоро 
дарк мекунад, вале њавоси ботинї мета-
вонад њам њозир њам чизњои ѓоиб ва њам 
маъонии онњоро бишносад. Устод Мўсо 
Диноршоев мўътаќид бар он аст, ки Но-
сири Хусрав моњияти маърифати њисси-
ро, ки тавассути њавоси ботинї сурат 
мегирад ва он иборат аст аз он ки дар 
фароянди он тахайюл сувари ашѐи 
мањсусро аз модда таљрид мекунад ва 
инро ба ќувваи њофиза интиќол 
медињад. 

Аз тањлилу баррасии андеша ва 
назариѐти М. Диноршоев ба натиљае 
матавон расид, ки дар воќеъ устоди 
зиндаѐд дидгоњи Н. Хусравро дар ин ва 
дигар осораш ба таври васеву объекти-
вона мавриди баррасї ќарор дода, ни-
гоњи ин мутафаккири асримиѐнагиро 
дар раванди маърифатпазирї аз дигарон 
хело хуб тањлил намудааст. Махсусан, 
Мўсо Диноршоев дар интињои сарсуха-
ни китоби ‚Зод-ул-мусофирин‛ ќайд ме-
намояд, ки аќоиди Носири Хусрав дар 
бораи шинохтпазирии олам, тавассути 

шаклњои маърифати њиссї, бахусус ид-
рок, ки он сарчашмаи инъикоси олами 
ботинию зоњирї дониста мешавад ва он 
тавассути эњсос ва ќабл аз тасаввур дар 
раванди маърифати аќлї њамчун абзори 
асосии маърифати аќлонї хизмат меку-
над, робитаи мутаќобилаи дигар ша-
клњои маърифати оламро ва ашѐро 
таъмин месозад. 
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ВЕДЕНИЯХ МУСО ДИНОРШОЕВА 

Курбоншоев И. Дж. 
В данной статье автор представил 

информацию о вкладе академика Мусо 
Диноршоева в исследование и перевода 
книги Насири Хусрава «Припасы путни-
ков» («Зод-ул-мусофирин»). Автор дан-
ной статьи считает, что академик Мусо 
Диноршоев, наряду с изучением и исследо-
ванием философских мыслей и произведе-
ний мыслителей с древнейших времен до 
современности, занимает видное место в 
их возрождении и изложении. В частно-
сти, особое внимание он уделял возрож-
дению философско-метафизического ми-
ровоззрения произведений мыслителей 
различных школ и течений средневековья, 
внес также большой вклад в представле-
ние их выдающихся произведений. 
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ANALYSIS OF THE PHILOSOPHICAL 
VIEWS OF NASYR KHUSRAV IN THE 

WORKS OF MUSO DINORSHOEV 
Kurbonshoev I. J. 

In this article, the author presented in-
formation about the contribution of Acade-
mician Muso Dinorshoev to the study and 
translation of Nasiri Khusrav's book "Trav-
elers' Supplies" ("Zod-ul-Musofirin"). The 
author of this article believes that academi-
cian Muso Dinorshoev, along with the study 

and research of philosophical thoughts and 
works of thinkers from ancient times to the 
present, occupies a prominent place in their 
revival and exposition. In particular, he paid 
special attention to the revival of the philo-
sophical and metaphysical worldview of the 
works of thinkers of various schools and 
trends of the Middle Ages, and also made a 
great contribution to the presentation of 
their outstanding works. 

Key words: matter, form, nature, acad-
emician Muso Dinorshoev, Zad ul-musafirin, 
(Supply of travelers). 
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ГОСУДАРСТВЕННЫЙ СУВЕРЕНИТЕТ ВОПЛОЩЕНИЕ САМОСТИЙНОСТИ 
НАРОДА 
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В статье рассматриваются вопросы 

суверенитета, государственного сувере-
нитета и ее взаимосвязь с национальности и 
народа. Раскрываются понятия и формы 
реализации государственного суверените-
та; зависимость государственного суве-
ренитета от самостийности народа; не-
разрывную связь народного суверенитета с 
национальным суверенитетом; формирова-
ние народного суверенитета на основе 
национального суверенитета; государ-
ственный суверенитет как форма вопло-
щение самостийности народа, ее реализа-
ция в соответствии с интересами народа.  

Ключевые слова: Суверенитет, нацио-
нальный суверенитет, народный суверени-
тет, государственный суверенитет, во-
площение суверенитета, самостийности 
народа, верховенство, единство и незави-
симость. 

 
Государственный суверенитет или 

суверенитет государства, что на наш 
взгляд одно порядковое понятие, одно из 
проявлений сущностной характеристики 
государства, одно из его свойств, кото-
рая пронизывает все основные сферы его 
жизнедеятельности. В юридической лите-
ратуре о понятии государственного суве-
ренитета, ее содержательной характери-
стики, как в период советской власти, 
так и современный период – суверенного 
развития постсоветских государств, вы-
сказаны много суждений. Все авторы в ос-
новном сходятся в том, что носителем 
государственного суверенитета, его глав-
ным носителем и субъектом ее реализа-
ции выступает само государство. Вместе с 
тем в юридической литературе высказы-
вались мнения, на счет того, что госу-

дарственный суверенитет осуществляется 
через осуществления компетенции госу-
дарства, путем реализации государствен-
но-властных полномочий органов госу-
дарственной власти. Они считали, что не 
государство как таковой, а органы госу-
дарственной власти являются носителем 
государственного суверенитета. Такие 
расхождения по вопросу о содержании и 
предназначении понятия государствен-
ного суверенитета преимущественно 
имели место между советскими учеными 
юристами.  

Наиболее обстоятельный анализ этих 
взглядов содержался в работах проф. В.С. 
Шевцова. Он, анализируя их следующим 
образом, определил понятие государ-
ственного суверенитета. «Под государствен-
ным суверенитетом понимаются верховен-
ство и независимость, т.е. такие суверен-
ные свойства государственной власти, ко-
торые выражают ее политико-правовую 
сущность и проявляются в соответствующих 
формах во внутренне и внешнеполитической 
деятельности государства. Уже из этого, 
самого … следует, что учение о сувере-
нитете самым непосредственным обра-
зом связано с сущностью и основными 
формами реализации государственной 
власти» [11. с.5]. На его взгляд, содержа-
ние государственной власти включает, по 
крайней мере, три обязательных компо-
нента, находящих отражение в государ-
ственном суверенитета. Во-первых, госу-
дарственная власть представляет вопло-
щение социальной силы находящиеся во вла-
сти, наиболее цельную и последовательную ее 
централизацию. Во-вторых, государ-
ственная власть может заявить себя в ка-
честве полновластно господствующей в 
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обществе силы только при условии ее со-
средоточения, концентрации в руках мо-
нопольно владеющего такой властью со-
циальной силы. В-третьих, будучи кон-
центрированным выражением господ-
ствующей в обществе социальной силы, гос-
ударственная власть испытывает потреб-
ность в определенной организации. 
Настоящая организация представляет со-
бой совокупность органов государ-
ственной власти, в целом составляющий 
государственный аппарат. 

Касаясь вопроса о содержание госу-
дарственного суверенитета, он подчер-
кивал ее непосредственную связь с сущ-
ностью и основными формами реализа-
ции государственной власти. Что в дея-
тельности государства, его органов нахо-
дят практическую реализацию суверенные 
свойства государственной власти. По во-
просу о принадлежности государствен-
ного суверенитета государству, или госу-
дарственной власти, вполне резонно от-
вергает такой подход и на наш взгляд 
обоснованно считает, что он принадле-
жит и государственной власти и госу-
дарству. Государственный суверенитет, 
выражающий такие существенные свой-
ства государственной власти, как ее вер-
ховенство и независимость, реализуется 
посредством деятельности государства, 
его органов, через его правовую систе-
му. Потому что равноценны и равно-
значны понятия – государственный су-
веренитет и суверенитет государства. 

Отечественные ученые понятие госу-
дарственного суверенитета раскрывают в 
широком и в узком смысле. В узком 
смысле на их взгляд государственный 
суверенитет – это важнейшее неотъемле-
мое свойство государства, выражающее 
верховенство, независимость, полноту, 
исключительность и единство государ-
ственной власти данной страны. В ши-
роком смысле государственный сувере-
нитет – это верховенство государствен-
ной власти внутри страны и ее независи-
мость во внешней сфере, т.е. полнота зако-
нодательной, исполнительной и судебной 
власти государства на его территории, 
исключающая всякую иностранную 
власть. А также неподчинение государ-
ства властям иностранных государств, в 
сфере международного общения, кроме 

случаев явно выраженного и доброволь-
ного согласия со стороны государства 
на ограничение своего суверенитета. [5. 
с. 64-75] 

Государственный суверенитет в 
полноте своей реализации тесно связано 
с принципом конституционализма, ос-
нованной на суверенитете народа и связь 
государственной власти с народом. Такая 
связь объясняется необходимостью кон-
ституционной гарантии ограничения 
народовластия, неограниченность, кото-
рая порождает или переходить к деспо-
тическому режиму, являющейся угрозой, 
правам личности. Поэтому суверенитет 
народа должен быть ограничен правами 
личности, еѐ достоинством. И.А.Кравец 
констатирует, что суверенитет народа 
ограничен в демократическом конститу-
ционном государстве суверенитетом лич-
ности [8. с. 197]. Правда, автор не дает 
разъяснения содержания суверенитета 
личности и формы ее проявления, но са-
ма идея защиты личности от всякого 
произвола, и даже от деспотии народного 
суверенитета и необходимость ее консти-
туционного ограничения, обоснованно и 
заслуживает внимания.  

Вопрос о государственном сувере-
нитете приобрел актуальность в послед-
ние годы существование Союза ССР, в 
связи с начавшиеся по инициативе цен-
тра процесса его обновления. Затянув-
шиеся на долго она настолько увлекла 
союзного центра и союзных республик, 
что постепенно контуры будущего об-
новленного Союза потеряла ясность, 
споры и дискуссии все более стали бес-
предметными, какие-либо действитель-
ные объединительные новые идеи не по-
явились. В то же время затянувшийся 
идейно-политический кризис породила 
ложную патриотизм и национальную гор-
дость. По чьей-то злого умысла автоном-
ные республики в составе Союза ССР, 
преимущественно в составе РСФСР (их 
было 16), переключились на волну суве-
ренизации и при подготовке проекта ново-
го Союзного Договора настойчиво отста-
ивали своего права на государственный 
суверенитет. Их представители всеми спо-
собами воспрепятствовали достижение 
консенсуса между союзными республи-
ками по основным принципам обновле-
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ние Союзного договора и заключения 
соответствующих соглашений. 

Реформаторские движения, начав-
шиеся под лозунгом обновления суще-
ствующего Союза, ее модернизации, рас-
ширении прав союзных республик в со-
ставе Союза, усиления их самостоятель-
ности, постепенно привела к полной су-
веренизации и самостоятельности, игно-
рирование Союза ССР и выхода из него. 
Одно время ещѐ существовала какая-то 
надежда на сохранение Союза ССР в об-
новленной форме конфедерации, одна-
ко, августовский путч 1991 года и после-
довавшие за ним события похоронили и 
эту надежду. Хронологически развал со-
юзного государства, уже был предрешен 
отходом советских республик Прибал-
тики (1989 г.) от Союза ССР, принятием 
первым Съездом народных депутатов 
РСФСР от 12 июня 1990 г. Декларации о 
государственном суверенитете РСФСР, 
где ясно было выражено намерение 
РСФСР объединиться на основе Догово-
ра с другими республиками в Союз, на 
основе признания и уважения, суверен-
ных прав союзных республик и Союза 
ССР. Особо указывалось сохранение за 
РСФСР право свободного, в соответствии с 
порядком установленным законодатель-
ством, выхода из СССР [7. с. 7-80]. Про-
цесс распада все же шел постепенно, но 
как пишут исследователи, с 12 июня 1990 
г. она стала необратимым [10]  

Не без интересно отметить, что ос-
новной субъект образования Союза ССР, 
центральная ос вращения союзных отно-
шений, крупнейшая союзная республика - 
РСФСР, располагающий мощными по-
литическими, экономическими, социаль-
ными и иными ресурсами, имеющий не-
оспоримый авторитет формирования обще-
ственно-политических идей, являясь федера-
тивным государством в составе союзного 
государства, стал катализатором идей 
разрушения единого Советского госу-
дарства. Если эти идеи исходили бы от 
других союзных республик, вряд ли она 
стала бы доминирующим, и могло раз-
рушить почти семидесяти лет просуще-
ствовавшего исполина, каким являлся 
СССР.  

Процесс суверенизации, означавший 
обретение самостоятельности и незави-

симости, вслед за Россией в самые корот-
кие сроки охватил другие союзные респуб-
лики. Она охватила даже автономные респуб-
лики. Республика Таджикистан волей не 
волей вовлеченный к волне суверенизации 
24 августа 1990 г. принял Декларацию о 
суверенитете Таджикской ССР, а 9 сен-
тября 1991 г. выступил с Заявлением о гос-
ударственной независимости Республики 
Таджикистан и Верховный Совет РТ принял 
постановление о внесении изменений и допол-
нений в Декларацию о суверенитете РТ. По-
становлением об объявлении государствен-
ной независимости РТ было завершено 
процесс суверенизации и государственной 
самостоятельности Республики Таджики-
стан [3. ст.238]. Последующие ещѐ несколь-
ко время формального пребывания в со-
ставе уже обреченного Союза ССР ни-
сколько не повлиял на суверенный статус 
РТ.  

Последним аккордом констатации 
прекращения существования СССР как 
союзного государства стал встреча 
Б.Н.Ельцина, Л.М.Кравчука и 
С.Шушкевича от 8 декабря 1991 г. в Бе-
ловежской Пуще. Ими как главами тех 
советских республик, которые в 1922 г. обра-
зовывали СССР, было объявлено, что Союз 
ССР как субъект международного права и 
геополитическая реальность прекращает 
свое существование. 

С образованием Содружества Неза-
висимых Государств, стало ясно, что 
бывшие союзные республики обрели реальный 
суверенитет и государственную независи-
мость, что отныне нет более средств и 
способов сохранения Союза ССР. На 
этой волне 12 декабря 1991 г. Верховный 
Совет РСФСР принял два постановле-
ния: «О денонсации Договора об обра-
зовании СССР» и «О ратификации Со-
глашения о создании Содружества Неза-
висимых Государств» и придал ему зна-
чение союзного договора [2. ст.333]. Ак-
том, юридического оформления пре-
кращения союзной государственности 
стал, Декларация Верховного Совета 
СССР от 26 декабря 1991 года. Она кон-
статировала, что с созданием СНГ, Со-
юз ССР как государство и субъект меж-
дународного права, прекращает свое 
существование [4. ст.2058]. Все эти явле-
ния в конечном итоге привели к тому, 
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что судьба союзного государства, судьба 
его народа, их суверенные права мало 
кого стала волновать.  

С развалом Союза ССР и укреплени-
ем национальной государственности 
постсоветских государств вопрос о тео-
рии и практики государственного суве-
ренитета и национального суверенитета 
в странах СНГ на время нашло свое ре-
шение, и потеряла былую свою актуаль-
ность. Однако, по мере их развития, во-
преки реальности, некоторыми полити-
ками, даже высокого ранга нет-нет зву-
чать голоса по поводу «чудовищной 
ошибки истории», допущенные в начале 
90-х годов прошлого века в отношении 
упразднении Союза ССР и возникнове-
нии новых суверенных государств. В 
2005 г., давая оценку распаду Советско-
го Союза, Президент Российской Феде-
рации В.В. Путин говорил, что оно было 
крупнейшей геополитической катастро-
фой века, для российского же народа 
оно стало настоящей драмой, «эпидемия 
распада к тому же перекинулась на саму 
Россию». [9]  

В настоящее время, в связи с оттор-
жением части территории Грузии, втор-
жением российской армии и экспансии 
значительной части территории Украи-
ны, угрозы отделения приднестровской 
части Молдовы, и других великодержав-
ных проявлений, по существу идет попыт-
ка ревизии постсоветской истории суве-
ренных государств. В этих условиях 
каждому государству необходимо забо-
та о своей независимости и сохранении 
суверенитета. 

В сентябре 2022 г., в возрасте 92 го-
да, умер М.С.Горбачев, первый и по-
следний Президент СССР, последний 
Генеральный секретарь ЦК КПСС, ини-
циатор неудачной политики перестрой-
ки советской социалистической системы, 
более 31 года, прожившей после распада 
Союза ССР. В этой связи во всем мире, 
бывшие главы государств и правительств, 
видные международные политические и 
общественные деятели, деятели науки и 
культуры, представители общественности 
и гражданами высказаны разные оценки 
его роли в современной истории. От 
принципиального не восприятия и 
осуждения его политики за развал Сою-

за ССР и разлад социалистической по-
литической системы, до признания его 
выдающейся роли в преодолении 
напряженности холодной войны, отказа 
от тоталитарной системы и однопар-
тийного диктата, признание и внедрение 
в общественную жизнь принципов поли-
тического и идеологического плюрализ-
ма и т. д. Для нас таджикстанцев, кото-
рые в эти дни с энтузиазмом отметили 31 
годовщину приобретения Таджикиста-
ном государственной независимости, ис-
токи современного развития Республики 
Таджикистан, смелые шаги в поступа-
тельном движении и неуклонное развитие 
имеет отношение и связь с именем этого 
выдающегося личности. С учетом этой 
реальности следует угомонить нравы 
некоторых «ура патриотов», которые 
воспевают независимость Таджикиста-
на, и в тоже время горюют по поводу 
распада бывшего тоталитарного совет-
ского государства. А, ведь, при даль-
нейшем его сохранении, независимость 
Таджикистана была бы как несбыточная 
мечта. Неужели это непонятно. 

Государственный суверенитет, важ-
нейший конституционно-правовой ин-
ститут тесно связан с народным сувере-
нитетом и формируется вследствие реа-
лизации национального суверенитета. 
Государственный суверенитет, будучи 
единым, цельным понятием, вместе с тем 
состоит из следующих составных эле-
ментов: верховенство, единство и самосто-
ятельность государственной власти, неза-
висимость во внешних сношениях. Исто-
рия формирования государственного су-
веренитета, суверенные свойства государ-
ственной власти и самостоятельного не-
зависимого развития любого государ-
ства происходит на базе настоящих за-
кономерностей. 

О взаимосвязи государственного су-
веренитета с двумя другими формами 
проявления суверенитета: суверенитета 
нации и суверенитета народа существуют 
разные мнения. Прежде всего, следует ис-
ходить из того, что государственный су-
веренитет формируется на базе реализа-
ции суверенитета нации. Создание соот-
ветствующей формы государственности 
происходит вследствие осуществления кон-
кретной нацией своей, присущей ему су-
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веренитета. Стремление к самостоятель-
ности, борьба за достижение полной су-
веренности и завершение ее образовани-
ем национального государства, есть 
нормальный процесс неуклонного про-
движения и развития соответствующей 
нации. Формы проявления настоящей 
борьбы в зависимости от уровня поли-
тического самосознания нации, кон-
кретных условий ее нахождение в той 
или иной уровня развития, взаимоотно-
шения с другими народностями прожи-
вающие вместе с ним самые разные. 
Освобождение от национальной зависи-
мости первый шаг по пути создания 
национального государства. Освобо-
дившись от национальной или колони-
альной зависимости, конкретная нация 
берет на себя ответственность за создание 
государства представляющей общие ин-
тересы всего народа, компактно прожи-
вающие на определенной территории с ти-
тульной нацией. Национальное государство 
постепенно становиться орудием осуществле-
ния воли и интересов всего народа, защи-
ты их общих и специфических интересов. 

По мере постепенного укрепления госу-
дарства, реализации консолидирующей 
функции соответствующей титульной 
нации происходит формирование общих 
интересов, формирование ценности, 
объединяющие все народы и социальные 
слои общества. Постепенно они сплачи-
ваются вокруг титульной нации, и фор-
мируется народ, состоящей из всех 
граждан независимо от их националь-
ной принадлежности. Общие интересы и 
борьба за их реализацией становится до-
минирующим фактором общественно-
политической консолидации всего наро-
да. На этой базе формируется суверени-
тет народа и формы ее проявления. С 
соблюдением норм и принципов народ-
ного суверенитета и формы ее проявле-
ния государственный суверенитет все 
больше приобретает устойчивость, 
укрепляются ее социально-политические 
основы. Отныне стираются граны наци-
онального и народного суверенитета и 
по существу в известной ступени разви-
тия формы народного суверенитета 
определяют содержание государствен-
ного суверенитета, предназначение и 
функции органов государственной вла-

сти. Это обстоятельство имеет большое 
влияние на все формы проявления госу-
дарственного суверенитета, осуществле-
ние внутренней и внешней политики 
государства, на деятельность всех ветвей 
государственной власти и высших госу-
дарственных должностных лиц. 

Народный суверенитет, пропитан-
ный волей нации и народностей прожи-
вающие на территории государства, явля-
ется отражением самостийности народа, 
ее незыблемости и постоянной величи-
ной влияющий на содержание государ-
ственного суверенитета. Будучи источ-
ником государственной власти, народ 
осуществляет ее в тех конституционных 
формах, которые вытекают из конститу-
ционной сущности и формы государства. 
Особенно демократическая сущность 
государства пронизывает все основные 
ее устои и органы государственной вла-
сти, организации и деятельности орга-
нов местного самоуправления, обще-
ственных объединений. 

В зарубежной конституционной прак-
тике зачастую понятие нация и народ, 
национальный суверенитет и народный су-
веренитет идентифицируется. Наиболее ти-
пичным, на наш взгляд являются следу-
ющие примеры. Так, статья 3 раздел 1 
Конституции Французской Республики 
гласить, что «Национальный суверени-
тет принадлежит народу, который осу-
ществляет его через своих представителей 
и посредством референдума». Часть второй 
статьи 1 Конституции Королевства Испа-
нии предусматривает, что «Носителем 
национального суверенитета является 
испанский народ, источник государ-
ственной власти». В преамбуле нацио-
налистической Конституции Турецкой 
Республики 1982 года установлено, что « 
… вечное существование Турецкой 
нации и Родины, а также неделимое 
единство Турецкого государства, во-
площает: - понимание абсолютного вер-
ховенства воли нации и того факта, что 
суверенитет полностью и безусловно 
принадлежит Турецкой нации, а также 
того, что никакое лицо или орган, упол-
номоченные осуществлять этот сувере-
нитет от имени нации, не должны выхо-
дить за рамки либеральной демократии 
и правового строя». Кроме того, в статье 6 
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настоящей Конституции провозглашено, 
что «Суверенитет полностью и безусловно 
принадлежит нации. Турецкая нация долж-
на осуществлять суверенитет через упол-
номоченные органы в соответствии с 
принципами, зафиксированными в Кон-
ституции». 

Следует отметить, что в большинстве 
стран конституционное провозглашение су-
веренитета связывается с народом, о 
национальном и государственном суве-
ренитете отсутствуют соответствующие 
нормы или положения. Как правило, это 
уже состоявшийся независимые государ-
ства, где народ, безусловно, воплощает 
определенную нацию и конкретное гос-
ударство. В этой связи необходимо от-
метить, что в конституции отдельных 
новых независимых государств, как 
например, в Конституции РТ, отсутствие 
нормы о титульной нации и его нацио-
нальном суверенитете является не доста-
точно обоснованной.  

Ценность государственного суверени-
тета распространяется и на личность, ко-
торая определяется его самосознанием, 
его национальной идентичности и уров-
нем его общей и профессиональной культу-
ры. Для личности индивидуальная свобода 
в свободном обществе та исконная вели-
чина к чему направлено все его помысли 
и действия. Свободное общество может 
сформироваться при благоприятствую-
щих обстоятельствах и один из них 
наличие национального суверенитета, 
народного суверенитета, государственно-
го суверенитета, которые дополняют друг 
друга. Либеральная общественная среда 
наиболее благоприятная почва для укреп-
ления гражданского общества, в кото-
ром формируется личность осязаемым 
становиться его суверенность. В такой 
среде гражданин, прежде всего субъект 
народовластия, а объектом властеотно-
шения он становиться в зависимости от 
своего участия во власти. Общество, со-
стоящее из суверенных личностей, к ко-
торой относятся большинство дееспо-
собных граждан, является основой 
народного суверенитета. 

В своей новейшей истории, которые 
протекает уже сто лет, в рамках совет-
ской власти и социалистического строя та-
джики прошли стадии возрождения своей 

национальной государственности и по-
этапно шли к заветной цели достижения 
подлинного государственного суверените-
та. С принятием Декларации о государ-
ственном суверенитете Республики Та-
джикистан 1991 года и соответствующих 
политико-правовых актов, Конституции 
1994 года, РТ стал юридически подлинно 
суверенным и независимым национальным 
государством. И, вот, уже более тридцати 
лет РТ успешно идет по пути укрепления 
и развития. Несмотря на объективные 
трудности и субъективные препятствия, 
порою угрожающие самому его суще-
ствованию он выстоял, укрепился и 
ныне занимает свое достойное место в 
международном сообществе. 

Самостоятельность и верховенство 
государственной власти, как выше упо-
мянули, является действенным, когда 
формируется народом свободно и неза-
висимо, когда формировано и действует в 
соответствии с ясно выраженной подлин-
ной волей и интересов народа. Это об-
стоятельство имеет решающее значение 
для свободного волеизъявления народа. В 
действительности, провозглашение народно-
го суверенитета, объявление народа носите-
лем суверенитета и единственным источни-
ком государственной власти, далеко ещѐ 
не означает организации и практической 
деятельности органов государственной 
власти в соответствии с волей и интере-
сами народа. Зачастую государственная 
власть постепенно становиться самодо-
влеющим, сосредотачивается в руках 
определенной элиты формировавшееся на 
почве собственных правил овладения вла-
стью и оторвавшиеся от демократических 
устоев выборности все более отходить 
от реального влияния народа. Между 
тем, верховенство государственной вла-
сти, наиболее благоприятно зиждется в 
правовом государстве, где деятельность 
государства и органы государственной 
власти основываются на законах, где 
Конституция и законы выступают сдер-
живающим фактором предохранения 
скатывание государства и органы госу-
дарственной власти к произвольным 
формам и методам управления государ-
ственными и общественными делами. 
Поэтому соблюдения режима законно-
сти выступает как один из важнейших 
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условий гарантии укрепления государ-
ственного суверенитета и совершенство-
вание формы ее проявления. 

Ученые, определяя роль государства и 
государственной власти в осуществлении сво-
ей задачи, исходят из того, что «Государ-
ство, как официальный представитель 
народа в состоянии выражать волю сво-
их граждан, обеспечивать их права и ин-
тересы в полном объеме тогда, когда оно 
является суверенным» [1. с.148-153]. И, 
главным составляющим содержание су-
веренитета считается верховенство и не-
зависимость власти. Верховенство госу-
дарственной власти имеет внутреннее 
предназначение. Независимость проявляется 
во внешних сношениях. Государственная не-
зависимость имеет много составляющих. 
Прежде всего, она должна быть подкреп-
лена финансово-экономическими возможно-
стями, способностью подкреплять осуществ-
ление своей внешнеполитических функций 
необходимыми материальными и финансо-
выми ресурсами. Поэтому благосостоя-
ние государства, состояние его самообес-
печенности существенным образом влияет 
на независимый характер его отношений с 
другими государствами, с международ-
ными организациями. Кроме этого, для 
гарантии и обеспечения государственно-
го суверенитета необходимо постоянная 
забота об укреплении обороноспособ-
ности, наличие современно оснащенной 
вооруженных сил, достаточно обученных и 
обеспеченных солдат и командиров, в 
любое время готовых к защите своей 
Отчизны. Обеспечение независимости 
государства это постоянная величина, 
которая требует внимание и заботу. При-
чем, она не только предмет заботы госу-
дарства и органов власти, в той же мере 
это обязанность граждан и их объедине-
ний, т.е. является общенародной задачей. 
Заслуживает внимание положение ста-
тьи 8 Конституции Испании, где преду-
смотрено, что «Вооруженные Силы, со-
стоящие из Сухопутных войск, Военно-
Морских сил и Военно-Воздушных сил, 
призваны обеспечить суверенитет и незави-
симость Испании, защищать ее территори-
альную целостность и конституционный 
строй». Наличие такой нормы в Консти-
туции РТ, также был бы дополнительной 

гарантией престижности службы в Во-
оруженных силах Таджикистана. 

Составляющим элементом верховен-
ства государственной власти является ее 
единство. Она исключает всякой попытки 
создания другой параллельной власти, пре-
тендующей на верховенство. Возможные 
случаи такого развития событий являет-
ся вредной и опасной, поэтому суверен-
ная власть опирающиеся на поддержку 
народа должен преодолеть это состоя-
ние. 

О содержании верховенства госу-
дарственной власти как неотъемлемый 
атрибут государственного суверенитета, 
мы уже высказывали свои суждения [6. 
C.52-69; 6-12; 43-50]. О содержании вер-
ховенства и ее значении в конституци-
онно-правовом смысле, мы обратили 
внимание на два аспекта - как верховен-
ства закона и как территориальное вер-
ховенство. Последнее обстоятельство 
особенно характерно тем, что в отноше-
нии молодых государств, государственные 
границы которых ещѐ недостаточно подкреп-
лены международными и межгосудар-
ственными договорами и соглашениями, 
территориальные претензии соседних 
государств не редкое явление.  

Более, тридцатилетние усилия Респуб-
лики Таджикистан, на основе доброй воли 
и добрососедства, поиски решения вопро-
сов определения государственных границ, 
дали положительные результаты, и теперь 
в отношении Таджикистана с Китаем и с 
Узбекистаном каких либо пограничных 
спорных проблем не существует. Однако, 
соседние страны - Кыргызстан и Афгани-
стан, игнорируя принципы добрососед-
ства, и без убедительных оснований 
предъявляют свои претензии в отношении 
отдельных сопредельных участков террито-
рии Таджикистана.  

Особенно, экспансионистские притя-
зания и споры Кыргызии в отношении 
крупного исторического региона Ворух, 
Исфаринского района, населенного ис-
ключительно таджикским населением, 
части территории Ходжентского района 
Согдской области, в отношении при-
надлежности Джиргатальского и Мур-
габского районов ГБАО представляет 
особую опасность и нарушает террито-
риальную целостность и верховенство 
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Таджикистана. Эти притязания все более 
приобретает наглый характер и зачастую 
сопровождается вооруженной провокаци-
ей, с человеческими жертвами. Сен-
тябрьский (2022 г.) вояж киргизской ар-
мии и правоохранительных органов, во-
все был не из рядовых из участившихся 
провокаций, а более запланированный 
крупный вооруженный мятеж в несколь-
ких участках таджикско-кыргызской 
государственной границы, с целью 
напугать мирное таджикское население 
и захватить ряд стратегических участ-
ков. Конечно, настоящая провокация не 
осталась без должного отпора, но оста-
ется сожалеть, что проблема территори-
альных притязаний кыргызских властей 
все ещѐ не утихла и видимо следует ожи-
дать новых провокаций. Тяжкие послед-
ствия этих событий, конечно, ложится 
на плечи мирных жителей этих сопре-
дельных участков. 

С приходом к власти в Афганистане 
движения талибан, вот-вот звучать угро-
зы в отношении соседних государств, 
особенно Таджикистан. Причем эти угро-
зы имеют, не только территориальную при-
граничную почву, она продиктована и 
идеологическими расхождениями, разли-
чие в оценки светских и религиозных цен-
ностей, национально-этнической поли-
тикой талибанских властей. 

Проблема о мирном проникновении 
китайцев в Таджикистан и связанные с 
ним вопросы политического, экономи-
ческого и гуманитарного характера, в 
конечном счете, представляющий опас-
ность исторического мирного поглощения 
и территориальной экспансии республики, 
видимо пока, что нас не настораживает. 
Свидетельство тому наша беспечность в 
отношении продажи или аренды круп-
ных социально-экономических стратеги-
ческих важных объектов, передачи в бес-
срочную аренду крупных участков зем-
ли, неспособность Правительства, когда-
либо покончить с крупными китайскими 
кредитами, сюда же относится появление 
все большего роста числа китайско-
таджикских семей и другие.  

Не менее тревожной проблемой со-
хранения суверенитета и независимости 
Таджикистана является массовый выезд 
граждан за пределы республики. При 

отсутствии достоверной информации о ко-
личестве таджикистанцев, пребывающие в 
поисках работы и социальной защиты в 
зарубежных странах, трудно делать да-
леко идущие выводы. Но очевидные 
факты свидетельствуют о массовом ха-
рактере этого явления. Теперь граждан-
ство зарубежных стран, особенно Рос-
сии, приобретают не только молодые 
гостробайтеры, но пожилые и старики в 
надежде получения достойной пенсии и 
социальные льготы. Путем приобрете-
ния американских «Грин-карт» таджик-
ские семьи заселяются в просторах 
США и уже тысячи из них приобрели 
американское гражданство. Молодые 
таджики с приобретением гражданства 
соответствующих стран, навсегда обос-
новываются там, работают, учатся, слу-
жат в армии и с годами все больше от-
рываются от своей Родины.  

В этих условиях забота о сохране-
нии государственного суверенитета, за-
щиты территориальной целостности РТ, 
укрепление государственных границ и со-
стояние обороноспособности, готов-
ность к достойному ответу на всяких 
попыток угрозы и шантажа, является 
повседневной всенародной заботой и 
внимания.  

В заключении необходимо отметит, 
что конституционно-правовой институт 
государственного суверенитета или су-
веренитета государства есть реальное 
воплощение самостийности народа, по-
литико-правовая форма его реализации. 
Народ как постоянная величина служить  
базой стремления к создании нацио-
нального государство и обеспечения еѐ 
суверенного развития. Поэтому укрепле-
ние государственного суверенитета пред-
мет постоянной всенародной заботы и 
внимания, залог неуклонного еѐ укреп-
ления и развития. В современном разви-
том государства институты национально-
го суверенитета, народного суверенитета 
и государственного суверенитета сосуще-
ствуют и реализуются в неразрывной 
взаимосвязи и взаимодействии.    
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СОЊИБИХТИЁРИИ ДАВЛАТ 
ТАЉАССУМИ МУСТАЌИЛИЯТИ 

ХАЛЌ 
Имомов А.  

Дар маќола масъалањои соњибихти-
ѐрї, соњибихтиѐрии давлат ва алоќаман-
дии он бо миллат ва халќ баррасї шуда-
аст. Мафњум ва шакли таљассуми 
соњибихтиѐрии давлат равшан карда 
шуда, вобастагии зичи соњибихтиѐрии 
давлат аз мустаќилияти халќ нишон до-
да шудааст. Алоќамандии соњибихтиѐрии 
халќ бо соњибихтиѐрии миллат ва воба-
стагии соњибихтиѐрии халќ аз соњибих-
тиѐрии миллат асоснок карда шудааст. 
Соњибихтиѐрии давлат њамчун шакли 
таљассуми мустаќилияти халќ, амалї 
гардонидани он мувофиќи иродаи халќ 
равшан карда шудааст. 

Калидвожањо: соњибихтиѐрї, 
соњибихтиѐрии миллат, соњибихтиѐрии 
халќ, соњибихтиѐрии давлат, таљассуми 
соњибихтиѐрї, мустаќилияти халќ, во-
лоият, ягонагї ва истиќлолият. 
 

STATE SOVEREIGNTY IS THE EM-
BODIMENT OF THE INDEPENDENCE 

OF THE PEOPLE 
Imomov A. 

The article deals with the issues of sov-
ereignty, state sovereignty and its relation-
ship with nationality and people. The con-
cepts and forms of realization of state sover-
eignty are revealed. The dependence of state 
sovereignty on the independence of the peo-
ple. The inextricable link between popular 
sovereignty and national sovereignty. For-
mation of popular sovereignty on the basis of 
national sovereignty. State sovereignty as a 
form of embodiment of the independence of 
the people, its implementation in accordance 
with the interests of the people. 

Key words: Sovereignty, national sover-
eignty, people's sovereignty, state sovereign-
ty, the embodiment of sovereignty, people's 
independence, supremacy, unity and inde-
pendence. 
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В данной статье автор рассматри-

вает основы политических отношений 
между Республикой Таджикистан и 
Туркменистаном, как двух независимых 
государств. Автор исходит из того 
факта, что 27 января 1993 года был под-
писан Протокол об установлении дипло-
матических отношений между Респуб-
ликой Таджикистан и Туркменистаном. 
Автор затрагивает вопросы активизации 
взаимодействия в рамках международ-
ных организации, таких как ООН, ОЭС, 
а также ряда региональных организаций 
как СНГ и других организаций междуна-
родного и регионального значения. 

Ключевые слова: сотрудничество, 
Таджикистан, Туркменистан, интегра-
ция, международные организации, регио-
нальные организации, коллективизация, 
взаимоотношение, содружество, поли-
тическая основа.  

 
После приобретения независимости 

Республика Таджикистан и Туркмени-
стан плодотворно сотрудничали на 
площадках различных международных 
институтов. Обе эти страны являются 
членами СНГ (СНГ), Организации Эко-
номического Сотрудничества (ОЭС), 
Организации Объединенных Наций 
(ООН) и других глобальных и регио-
нальных международных организаций. 
Поэтому сотрудничество между Таджи-
кистаном и Туркменистаном осуществ-
лялось не только на основе двусторон-
них отношений, но и в рамках междуна-
родных структур, как например Органи-
зации Объединенных Наций и др. 

В начале 90-х годов XX в. Таджики-
стан и Туркменистан активно развивали 
сотрудничество в рамках Организация 
Экономического Сотрудничества (до 
2011 года – Организация Исламской 

конференции). Эта Организация была 
создана в 1985 г. по инициативе Ислам-
ской Республики Иран, Турецкой Рес-
публики и Исламской Республики Паки-
стан. Правовая база сотрудничества бы-
ла установлена на основе Договора в 
Измире 1977 года на базе Организации 
регионального сотрудничества, которая 
функционировала с 1964 по 1970 год. 

Примечательно, что почти все стра-
ны, входившие в Организацию Эконо-
мического Сотрудничества, находились 
в выгодном геоэкономическом и торго-
вом пространстве. ОЭС объединила гос-
ударства из трех регионов Средней, За-
падной и Южной Азии и послужила свя-
зующим мостом между Европой и Ази-
ей. 

Участие Таджикистана в рамках Ор-
ганизации Экономического Сотрудни-
чества (ОЭС) могло сыграть важную 
роль в развитии национальной эконо-
мики и ее интеграции в региональную 
экономическую систему. Актуальность 
дальнейшего развития экономического 
сотрудничества в рамках ОЭС была 
продиктована еще и тем, что Республика 
Таджикистан соседствует с подавляю-
щим большинством государств - членов 
Организации.  

Приоритетная задача внешней по-
литики РТ – создание своего рода пояса 
доверия и добрососедства по всему пе-
риметру границ нашей республики 
[4.С.98]. 

Вопрос об осуществлении этого 
плана в более глубоком определении, а 
также вопросы экономической интегра-
ции обсуждались 24 декабря 1993 года в 
городе Ашхабаде во время встречи глав 
СНГ. Для реализации Соглашения об 
учреждении Экономического союза, ко-
торое было подписано 24 сентября 1993 
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года в Москве, был организован Межго-
сударственный экономический комитет 
(МЭК) - штаб-квартира которого нахо-
дился в городе, Москве. В МЭК каждый 
член государств – участников СНГ деле-
гировали одного представителя. Была 
создана Коллегия Межгосударственного 
экономического комитета, который ру-
ководил деятельностью МЭК и прово-
дил совещание не реже одного раза в 
квартал. Вопросы, рассмотренные МЭК, 
имели экономическое направление, 
включали темы внедрения таможенного 
союза, создание финансовых и банков-
ских систем для управления учетом вза-
имной торговли и.т.д. [6.С.98]. 

В целях реализации этого соглаше-
ния 12 января, 1994 года Правитель-
ством Республики Таджикистан было 
принято решение «О мерах по обеспече-
нию реализации Соглашения об общих 
условиях и механизмах содействия по 
развитию промышленного сотрудниче-
ства предприятий и секторов государств 
членов СНГ [8.С.98]. 

На площадках СНГ руководители 
Таджикистана и Туркменистана обсуж-
дали вопросы в основном торгово-
экономического значения. Так, Предсе-
датель Верховного Совета Республики 
Таджикистан Э.Ш.Рахмонов 24 декабря 
1993 года принял участие в заседании 
глав СНГ в Ашхабаде. Во время самми-
та Э. Ш. Рахмонов провел двусторон-
нюю встречу с Президентом Туркмени-
стана Сапармурадом Ниязовым, Прези-
дентом Российской Федерации Борисом 
Ельциным и Президентом Казахстана 
Нурсултаном Назарбаевым. В ходе 
встречи был рассмотрен ряд докумен-
тов, направленных на развитие эконо-
мического сотрудничества между госу-
дарствами в рамках СНГ. Подписано 
Соглашение о сотрудничестве в области 
инвестиционной деятельности, некото-
рые вопросы политической координа-
ции, цен и налогов. На этом заседании 
обсуждался вопрос об организации ме-
ханизмов кредитования среди стран 
СНГ [3.С.68]. Самым важным докумен-
том, подписанным в том декабрьском 
саммите 1993 года в Ашхабаде, является 
«Ашхабадская декларация», направлен-
ная на устойчивое развитие сотрудниче-

ства и укрепления доверия в отношениях 
между государствами СНГ. Следует от-
метить, что на Ашхабадском саммите 
было подписано 21 соглашение. Было 
также признано, что основой двусто-
роннего механизма стран СНГ является 
двусторонние отношения. Но они не ис-
ключают и Многосторонние варианты, 
предусматривая открытую и свободную 
систему экономических связей. Договор 
об Экономическом союзе - это рамоч-
ный документ, позволяющий регулиро-
вать взаимоотношения на более гибкой 
и многообразной основе. 

Таким образом, встреча глав СНГ в 
городе Ашхабаде послужил укреплению 
новых отношений в двустороннем и 
многостороннем форматах, в том числе 
между Таджикистаном и Туркмениста-
ном. Одним из вопросов, обсуждавший-
ся главами государств, был вопрос при-
влечения международных инвестиций, 
для решения проблемы спасения Араль-
ского моря. По этому поводу в начале 
января 1994 г. главы государств собра-
лись в городе Нукусе Республики Узбе-
кистан. Президент Международного 
фонда спасения Арала Н. Назарбаев 
призвал крупных стран мира с большой 
экономикой оказать финансовую под-
держку в деле спасения Аральского мо-
ря. 

В том же г.у состоялась междуна-
родная конференция стран- доноров по 
проблеме Аральского моря в Париже. В 
результате, было принято решение о 
том, что будет подготовлен первый этап 
подготовительной работы «Программы 
конкретных мер », одобренный главами 
государств в январе 1994 г. в Нукусе. 
Стоимость этих работ составила 41 мил-
лион долларов США. Страны-доноры 
взяли на себя ответственность выделить 
31 млн. долл. США. До февраля 1997 г. 
из этих средств было получено 15 млн. 
долл. США, часть из которых была 
предоставлена правительствам Казах-
стана, Узбекистана и Туркменистана для 
реализации программ «Чистая вода и 
здоровье [9.С.98]. 

Частые встречи глав государств Та-
джикистана и Туркменистана проходили 
в рамках проекта по спасению Арала. 
Важность этого проекта заключалась в 
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том, что Европейский банк реконструк-
ции и развития предусматривал выде-
лить Международному фонду по спасе-
нию Арала денежную помощь в размере 
около 150 млн. долларов США. Свою 
готовность оказать финансовую и тех-
ническую помощь этому фонду вырази-
ли такие страны, как Англия, Германия, 
Италия, Испания, Франция. Свой вклад 
в этот фонд в размере одного процента 
от национального дохода решили внести 
и центрально - азиатские страны, чьи 
лидеры собрались на конференцию. 
Кроме того, была подписана программа 
о полном прекращении сброса воды 
коллекторно-дренажных вод в Амуда-
рью до 1997 г. Туркменистан обязался 
прекратить сброс уже в 1994 г. Помимо 
этого, на конференции было принято 
решение о создании в Ашхабаде испол-
кома Межгосударственного совета по 
проблемам Арала, учитывая, что приня-
тым документом, было приостановлено 
строительство объектов вдоль берегов 
рек в Аральском море. Механизм реали-
зации документа также обсуждался в хо-
де конференции глав государств Цен-
тральной Азии, которая состоялась ещѐ 
в 1995г. в г. Нукусе. На этой конферен-
ции главы государств подписали мани-
фест, известный под названием «Мани-
фест Нукуса». В этом документе госу-
дарства региона обязались прекратить 
процесс экологического кризиса, приня-
ли все необходимые меры для устране-
ния его последствий. Следует отметить, 
что вопрос доклада о деятельности 
Международного фонда спасения Арала 
(МФСА) на 1997-1999 годы был обсуж-
ден в апреле 1999 года на встрече глав 
стран Центральной Азии в Ашхабаде. 
Президент Туркменистана С.А. Ниязов 
выступил с вступительным словом.  

На этом заседании Президент Рес-
публики Таджикистан Эмомали Рахмон 
также выступил и определил основные 
направления деятельности Междуна-
родного фонда спасения Арала в Та-
джикистане. В ходе выступления Прези-
дент, в основном, сосредоточил внима-
ние на проблемах улучшения состояния 
озера Сарез, который изо дня в день вы-
зывает серьезное беспокойство. Было 
отмечено, что проблема озера Сарез 

рассматривается в двух направлениях: 1) 
улучшение озера Сарез; 2) использова-
ние водных ресурсов озера Сарез. Оба 
эти направления для большинства госу-
дарств бассейна Аральского моря имеют 
одинаковую важность [3.С.98]. 

В начале марта 1995 года в городе 
Ташауз Туркменистана состоялся кон-
сультативный совет центрально - азиат-
ских государств по проблемам Араль-
ского моря. В симпозиуме приняли уча-
стие главы государств Центральной 
Азии. В ходе симпозиума было отмече-
но, что разработанные программы в го-
роде Нукусе поддерживаются и одобря-
ются западными державами, включая 
США, Великобританию, Германию, 
Францию, Италию, Турцию, Данию, 
Бельгию, Швейцарию Нидерланды и др. 

В рассматриваемый период значи-
тельные трудности региона были связа-
ны с проблемами коммуникации и 
транспорта. Результаты сотрудничества 
стран-членов ОЭС и СНГ в рамках 
встречи в Сарахсе 13 мая 1996 г. откры-
тие железной дороги между Тедженом-
Сарахсом- Мешхедом вдоль границы 
двух стран Ирана и Туркменистана. На 
церемонии открытия этой дороги при-
сутствовали призиденты Туркменистан - 
С. Ниязов, Иран - А. Хашеми Рафсан-
джани, Азербайджан - Г. Алиев, Арме-
нии - Л. Тер-Петросян, Афганистан - Б. 
Раббани, Таджикистан - Э. Рахмонов, 
Узбекистан-И. Каримов, Пакистан - Ф. 
Легари, Турция - С. Демирель. Также, 
приняли участие гости из 50 стран мира. 

Также, необходимо подчеркнуть, 
что Транс-азиатская железная дорога 
Сарахс-Теджен-Машхад, которая соеди-
няла страны Центральной Азии с Ира-
ном имеет большое будущее. Отработан 
новый транспортный путь - Транс кав-
казский коридор, включивший цен-
трально-азиатские новые независимые 
государства в европейскую и азиатскую 
коммуникационные системы [9.С.65]. 

Тем временем, 11 мая 1996 года Ми-
нистерством иностранных дел Респуб-
лики Таджикистан совместно с Советом 
министров Организации экономическо-
го сотрудничества были внесены по-
правки в проект евроазиатской транс-
континентальной магистрали Душанбе - 
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Ташкент - Термез - Душанбе, принимая 
во внимание дополнение к проекту Ба-
дахшанской территории Таджикистана 
через перевал Кульма с выходом в Ка-
ракорума. Представленный проект Та-
джикистана на встрече руководства Ор-
ганизации экономического сотрудниче-
ства в Ашхабаде показывает, что эта до-
роги важна не только для Таджикиста-
на, но и очень востребована для госу-
дарств регионов. Ашхабадская деклара-
ция глав государств Организации эко-
номического сотрудничества также 
включала проект строительства желез-
ной дороги Куляб-Хорог и Курган-Тюбе 
– Куляб [8.С.98]. 

Очередное четвертое заседание ОЭС 
состоялось 14 мая 1996 г. в Ашхабаде с 
участием лидеров Таджикистана, Турк-
менистана, Азербайджана, Турции, 
Ирана, Афганистана, Пакистана и Узбе-
кистана, а также представителей между-
народных организаций. Присутствую-
щий на экономическом форуме ОЭС Ге-
неральный секретарь ООН Бутрос Гали 
подчеркнул, что региональное коллек-
тивное сотрудничество в рамках ОЭС 
играет важную и историческую роль в 
перспективах культурных отношений 
между народами [3.С.98]. 

Участники встречи приветствовали 
открытие достаточно важной железно-
дорожной линии Тегеран-Машхад-
Сарахс. Открытие железной дороги Те-
геран-Машхад-Сарахс связывало регио-
ны Центрально азиатских государств со 
Средиземным морем, а также создало 
условия для перевозки грузов в страны 
Ближнего Востока и Европы с мини-
мальной стоимостью. Европейские 
страны проявили интерес к источникам 
сырья Центральной Азии для привлече-
ния европейских предприятий. 

Таким образом, Европейский Союз, 
наряду с программами технической по-
мощи «ТАС18», гуманитарной помощи, 
программы реконструкции и строитель-
ства железной дороги в Европе, на Кав-
казе и в Азии, разработал проект под 
названием «ТРАСЕКА». На основе этой 
программы Европейский союз взял на 
себя ответственность за обеспечение 
строительства железной дороги, соеди-
няющей Европу через республики За-

кавказья, порт Баку, порт Красноводск, 
линии дороги Туркменистан, Узбеки-
стан и Таджикистан до города Душанбе, 
в соответствии с международными стан-
дартами. В результате переговоров с ру-
ководством Европейского Союза в рам-
ках программы «ТРАСЕКА» было до-
бавлено строительство железной дороги 
Курган-Тюбе – Куляб [6.С. 198]. 

Тем временем, значимость ОЭС в 
региональной интеграции стало все бо-
лее заметной. В начале февраля 1997 г. в 
Ашхабаде состоялось 6-е заседание Ко-
митета ОЭС по транспорту и связи, в 
котором приняли участие представители 
Афганистана, Азербайджана, Ирана, 
Казахстана, Кыргызстана, Пакистана, 
Таджикистана, Турции, Туркменистана 
и Узбекистана. На сессии были рассмот-
рены ряд вопросов, таких как обеспече-
ние бесперебойного перемещения това-
ров через пограничные переходы Сарах-
са, развития и рост транспортных сетей, 
коммуникаций и линии трубопроводов 
на территории стран-членов организа-
ции. 

Важным документом на сессии стал 
принятие Декларации, в соответствие с 
которой Правительства государств-
членов могут принять все необходимые 
меры для завершения строительства ав-
томобильных и железных дорог в реги-
оне, связывающих Азербайджан, Афга-
нистан, Казахстан, Кыргызстан, Таджи-
кистан, Туркменистан и Узбекистан с 
портами Ирана, Пакистана и Турции. В 
проекте приоритет отдается тем доро-
гам, которые соединяют Кыргызстан и 
Таджикистан, Туркменистан и Узбеки-
стан по взаимному соглашению прави-
тельств через территорию Афганистана 
с портами Карачи и Гвадар. 

В Ашхабадской декларации особое 
значение имело и завершение строитель-
ства автомагистрали Куляб-Калаихум-
Хорог-Мургаб-Кульма и далее Караку-
румское шоссе [6.С.98]. 

Между тем, Президент Республики 
Таджикистан Эмомали Рахмон обратил 
внимание глав государств на то, что в 
последнее время наблюдается тенденции 
к политизации ОЭС. Согласно Измир-
скому соглашению и другим основопо-
лагающим документам, главная задача 
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Организации направлена на экономиче-
ское сотрудничество, поэтому нецелесо-
образны переходы на политические со-
ставляющие. 

В своем выступлении Президент 
Республики Таджикистан отметил, что в 
нынешнем быстро меняющемся мире 
социально-экономическое развитие 
каждого региона, в первую очередь, за-
висит от состояния транспортной и 
коммуникационной инфраструктуры, 
которая играет ключевую роль в обеспе-
чении развития многогранного сотруд-
ничества между государствами и регио-
нами. Поэтому мы считаем, что одним 
из основных приоритетов должно стать 
дальнейшее развитие магистрали Меш-
хед-Сарахс-Таджен с ее выходом к же-
лезным дорогам Таджикистана, Кыр-
гызстана и Азербайджана и в целом, 
развитии железнодорожного транспорта 
на ближайшую перспективу. Таджики-
стан придает первостепенное значение 
строительству железнодорожной сети 
Термез-Кургантюбе-Куляб, Пенджи-
кент-Самарканд с выходом на дорогу 
Каракорум. Это должно быть основной 
задачей ОЭС, поскольку эти дороги поз-
воляют Таджикистану быть связующим 
звеном между странами юга и юго-
востока Азии и странами Центральной 
Азии. 

На III заседании глав государств 
ОЭС в Исламабаде главы государств об-
судили необходимые меры по ускоре-
нию реализации региональных проектов 
по строительству железнодорожных ли-
ний, автомагистралей и межгосудар-
ственных магистралей, изложенных в 
плане действий в области транспорта и 
связи в течение десяти лет в регионе 
ОЭС [8.С.98] Президент Таджикистана 
Эмомали Рахмон отметил, что Таджики-
стан, имеющий очень богатые гидро-
энергетические ресурсы после заверше-
ния строительства крупнейшей гидро-
электростанции в Центральной Азии – 
Рогунской ГЭС, может поставлять де-
шевую электроэнергию в страны регио-
на [5,С. 98]. 

Спустя некоторое время на внеоче-
редном заседании глав государств Орга-
низации экономического сотрудниче-
ства 13-14 мая 1997 г. в Ашхабаде участ-

ники обсудили деятельность Программы 
Организации экономического сотрудни-
чества до 2004 г. [5,С.98]. 

14 сентября 2004 г. состоялось вось-
мое заседание глав государств и прави-
тельств Организации Экономического 
Сотрудничества. Заседание состоялось в 
Душанбе под председательством Прези-
дента Республики Таджикистан. На за-
седании Президент Республики Таджи-
кистан назвал Организацию экономиче-
ского сотрудничества приоритетной ор-
ганизацией для стран участниц. Он под-
черкнул, что из общего объема торговли 
Республики Таджикистан доля госу-
дарств-членов ОЭС составляет 40 про-
центов. Президент Республики также 
отметил, что реализация двух энергети-
ческих проектов - Сангтудинской и Ра-
гунской ГЭС, которые должны произве-
сти 18 миллиардов киловатт-часов элек-
троэнергии, будет способствать предо-
ставлению странам-членам ОЭС деше-
вой электроэнергии [7,С. 298]. 

На саммите главы государств и пра-
вительств обсудили также вопросы сов-
местной борьбы с незаконным оборотом 
наркотиков, восстановления Афгани-
стана и реализацию Торгового Согла-
шения ОЭС (ОЭСТА) [6, С.98]. 

В начале XXI века, в эпоху возрож-
дения Великого шелкового пути, появи-
лась уникальная возможность возрож-
дения многовековых торговых тради-
ций. Поэтому, главы центрально азиат-
ских стран были заинтересованы в 
налаживании, прежде всего, торгово-
экономических отношений. С обретени-
ем суверенитета все страны Централь-
ной Азии начинают выходить со своими 
конкурентоспособными товарами на 
мировой рынок: Туркменистан - со сво-
им газом, Казахстан с нефтью, Узбеки-
стан - с золотом, Таджикистан и Кыр-
гызстан - с гидроэнергетикой. Здесь 
необходимо подчеркнуть, что если в 
прошлом исследователи различали 
только сухопутный и морской маршру-
ты, то в настоящее время выделяют су-
хопутный, (разновидностями автомо-
бильный и железнодорожный), морской, 
трубопроводный, воздушный, энергети-
ческий, телекоммуникационный виды 
нового Шелкового пути. 
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Если сег.ня туркменский газ через 
газопровод (Туркменистан - Казахстан - 
Китай) уже достиг города Шанхай (на 
берегу Тихого океана, более 6 тыс. км), 
то реализация проекта «Набукко» или 
«ТАНАЛ» доведет его до Голландии (на 
берегу Атлантического океана, более 4 
тыс. км). Это выг.но не только странам 
экспортерам, но и странам, через терри-
тории которых проходит транзитный 
коридор. 

В недалеком будущем линии элек-
тропередач из региона (Таджикистан и 
Кыргызстан) протянутся до Индийского 
полуострова на юге и Персидского за-
лива на западе, до Сибири - на севере и 
глубины Восточного Туркестана на во-
стоке. И таким образом новый мировой 
рекорд будет установлен [1,С.98]. 

Примечательно, что одной из целей 
Организации экономического сотрудни-
чества было создание зоны свободной 
торговли между странами Центральной 
Азии. Это было продиктовано значени-
ем сферы транспорта и коммуникаций 
как одной из трех приоритетных сфер 
регионального сотрудничества ОЭС, со-
действующей развитию торговли во 
всем регионе. 

Поэтому все страны региона были 
заинтересованы скорейшей ратифика-
ции и реализации Рамочного соглаше-
ния по транзитным перевозкам для 
дальнейшего развития торговли и 
транспорта в странах ОЭС и за его пре-
делами. Необходимо отметить важность 
ввода в действие Трансазиатской желез-
но дорожной магистрали Алматы- 
Стамбул, как одного из важнейших про-
ектов в рамках регионального сотруд-
ничества ОЭС, и призвали все страны-
члены сделать все возможное для ско-
рейшей реализации этого проекта. В 
связи с важностью этой региональной 
инфраструктуры вопросы реализации 
Торгового Соглашения ОЭС, в частно-
сти ту роль, которую частный сектор 
мог бы играть в региональной интегра-
ции и расширении внутри региональной 
торговли обсуждались регулярно. 

Таким образом, можно сделать вы-
воды о том, что хотя двусторонние от-
ношения в центрально - азиатском реги-
оне не влияют негативно на соседние 

страны, Туркменистан, который рас-
сматривает двусторонние отношения в 
общественном восприятии их более эф-
фективными, чем в рамках многосто-
ронних отношений. В то же время, ак-
тивное участие Таджикистана и Туркме-
нистана в рамках СНГ и ОЭС содей-
ствует в развитии их взаимоотношений 
и сотрудничества. Основная причина 
пассивная участия Туркменистана за-
ключается в том, что ещѐ в 90-их гг. по 
решению ООН Туркменистан получил 
статус нейтрального государство и по-
этому воздерживается в участие различ-
ных региональных организациях. 

Все это в конечном итоге, несомнен-
но, способствовало укреплению дружбы, 
взаимопонимания и добрососедских от-
ношений на благо процветания стран и 
достойной жизни их народов, а также 
укреплению независимости как Таджи-
кистана, так и Туркменистана, стремя-
щихся занять достойное место на меж-
дународной арене. 
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COOPERATION BETWEEN TAJIKI-

STAN AND TURKMENISTAN WITHIN 
THE FRAMEWORK OF INTERNA-

TIONAL AND REGIONAL ORGANI-
ZATIONS 

Iskandarov A.,Mamadnazarova A.R. 
In this article, the author considers the 

basis of political relations between the Re-
public of Tajikistan and Turkmenistan, as 
two independent states. The author proceeds 
from the main fact that on January 27, 1993, 
the Protocol on the establishment of diplo-
matic relations between the Republic of Ta-
jikistan and Turkmenistan was signed. The 
author touches upon the activation of inter-
action in within the framework of interna-
tional organizations such as the UN, ECO, 
as well as with a number of regional organi-
zations such as the CIS and other organiza-

tions of international and regional signifi-
cance. 

Key words: cooperation, Tajikistan, 
Turkmenistan, integration, international or-
ganizations, regional organizations, collec-
tivization, mutual relations, commonwealths, 
political basis. 

 
ЊАМКОРИИ ТОЉИКИСТОН ВА 

ТУРКМАНИСТОН ДАР ЧАҲОРЧЎБИ 
СОЗМОНЊОИ БАЙНАЛМИЛАЛЇ ВА 

МИНТАЌАВЇ 
Искандаров А., Мамадназарова А.Р. 

Муаллиф дар ин мақола асоси 
муносибатҳои сиѐсии Ҷумҳурии 
Тоҷикистон ва Туркманистонро ҳамчун 
ду давлати соҳибистиқлол баррасӣ 
кардааст. Муаллиф аз далели асосї 
бармеояд, ки 27 январи соли 1993 
Протокол дар бораи барќарор намудани 
муносибатњои дипломатї байни 
Љумњурии Тољикистон ва Туркманистон 
ба имзо расид. Муаллиф ба фаъолсозии 
ҳамкориҳо дар доираи созмонҳои 
байналмилалӣ, аз қабили СММ, ЭКО, 
инчунин бо як қатор созмонҳои 
минтақавӣ, аз қабили ИДМ ва дигар 
созмонҳои дорои аҳамияти байналмилалӣ 
ва минтақавӣ дахл кардааст. 

Калидвожаҳо: ҳамкорӣ, Тоҷикистон, 
Туркманистон, ҳамгироӣ, созмонҳои 
байналмилалӣ, созмонҳои минтақавӣ, 
коллективизатсия, муносибатҳои 
мутақобила, иттиҳодҳо, заминаи сиѐсӣ. 
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С приобретением суверенитета быв-
ших советских республик Центральной 
Азии Россия налаживала тесное сотруд-
ничество с ними в различных сферах, осо-
бенно экономики. В этом плане особо 
можно отметить взаимодействие Та-
джикистана и России, народы которых 
исторически связаны многовековыми 
дружескими отношениями.  

Более того, во внешней политике не-
зависимой Республики Таджикистан 
Российская Федерация занимает особое 
место среди основных еѐ союзников в 
масштабе Содружества Независимых 
Государств (СНГ), и она признана глав-
ным стратегическим партнером. Обще-
известно, что РФ - одно из первых госу-
дарств мира, официально признавших не-
зависимость и суверенитет Таджики-
стана после распада СССР. 

Примечательно, на современном эта-
пе многоаспектное сотрудничество Та-
джикистана и России достигло каче-
ственно нового уровня, и оно имеет тен-
денцию к динамичному развитию. 

Ключевые слова: Россия, Таджики-
стан, сотрудничество, политика, эконо-
мика, Китай, Центральная Азия, стра-
тегическое партнѐрство, геополитика и 
др. 

 
В системе развития новых геополи-

тических отношений мира положение и 
роль стран Центральной Азии, в частно-
сти Республики Таджикистан, считаются 
очень актуальными. Среди крупных ми-
ровых и региональных государств 
наибольшее влияние на формирование 
геополитической ситуации в данном ре-
гионе имеют Российская Федерация 
(РФ), США, Китай, Турция, Иран, Ин-
дия и государства Европейского Союза 

[1, 96].  Основная геополитическая цель 
этих государств в отношениях со стра-
нами Центральной Азии заключается в 
создании усиление своего влияния и 
укреплении своей геостратегической по-
зиции. 

Опыт современного мирового поли-
тического процесса показывает, что Та-
джикистан прилагает много усилий для 
защиты геополитических интересов, а 
также для развития и укрепления своего 
особого направления и роли в новой 
общепланетарной системе. Его местона-
хождение и ситуация с географическим 
положением делают проблему еще более 
актуальной. Таджики находятся в окру-
жении стран и народов, отношение ко-
торых к ним не всегда были беспри-
страстными и дружественными. В связи 
с этим, Таджикистан использует имею-
щиеся возможности для установления 
дружественных связей и отношений со 
всеми заинтересованными странами, 
особенно с Российской Федерацией, Ки-
таем, а также с другими соседними госу-
дарствами.  

Одним из таких государств, который 
после распада СССР постоянно и после-
довательно отстаивают свои геополити-
ческие интересы в Центральной Азии, 
является Российская Федерация. Она, по 
мнению исследователей-политологов, 
реализует свои геополитические интере-
сы на основе «пяти принципов - защиты 
жизни российских граждан на террито-
рии других государств; приоритета меж-
дународного права; развития мирового 
мультикультурализма; развития друже-
ских отношений с другими странами; 
деятельности в дружественных странах» 
[3, 199], что неоднократно было под-
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чѐркнуто еѐ политическим руковод-
ством. 

Разумеется, Россия как великое гос-
ударство не может вывести Таджикистан 
и регион Центральной Азии за пределы 
своих геополитических интересов. Не-
оспоримый факт, что геополитические 
интересы России и Таджикистана не 
противоречат друг другу. С точки зре-
ния специалистов этой сферы, в рамках 
национальных и геополитических вза-
имных интересов между РФ и РТ в пе-
риод независимости возникли три этапа 
развития отношений, каждый из кото-
рых имеет свои особенности и преиму-
щества [3, 201]. 

Российской Федерации, в основном, 
удалось эффективно обеспечить своѐ 
стабильное присутствие в Таджики-
стане, и стать одним из надежных гаран-
тов прекращения внутреннего конфлик-
та в этой постсоветской республике. В 
период гражданской войны в Таджики-
стане деятельность России была направ-
лена на защиту таджикско-афганской 
границы как общего рубежа СНГ, ак-
тивного еѐ участия в контингенте огра-
ниченности миротворческих сил, места и 
роли в качестве третьей стороны в поли-
тическом сотрудничестве на все периоды 
переговоров [7, 96]. Гражданская война в 
Таджикистане была использована от-
дельными государствами и различными 
внутренними силами для достижения 
своих целей. В стране на основе полити-
ческих разногласий возникли процессы, 
разделяющие проблему влияния геопо-
литических интересов властных струк-
тур. К сожалению, тогдашние мировые 
лидеры проявили пренебрежение к пре-
одолению внутренних политических по-
трясений в РТ, и не смогли предпринять 
надлежащих действий в глубоком пони-
мании и решении данного вопроса. В 
создавшейся ситуации надежда народа 
Таджикистана была направлена на Рос-
сию. Как обычные граждане, так и ли-
деры страны доверительно относились к 
РФ, и для решения конфликта в респуб-
лике хотели еѐ фактического участия.  

На начальном этапе независимости 
центральноазиатских республик Россия 
была обеспокоена потерей своего поли-
тического влияния и переходом его в ру-

ки региональных политических сил. По-
этому она вновь вернулась к своим 
прежним традициям и мобилизовала 
свое стратегическое положение на осно-
ве восстановления прежней силы и влия-
ния в регионе. Политики, которые при-
держивались такой идеи, считают, что 
Россия должна защищать свои жизненно 
важные интересы в Таджикистане, и 
иметь активное участие в регионе, что-
бы не допустить возникновения влияния 
других сил. Такое направление развития 
процесса поддерживали сторонники 
евразийской доктрины развития [2]. 

Сторонники теории евроатлантиче-
ского развития поддерживали противо-
положную точку зрения, и считали не-
возможным восстановление отношений 
союзных республик в рамках Советского 
государства на основе борьбы и проти-
водействия западной демократии. Они 
считали, что после развала СССР внеш-
няя политика России должна иметь тен-
денцию развивать западные отношения, 
и не вмешиваться во внутренние вопро-
сы и не ущемлять интересы других госу-
дарств, особенно в центральноазиат-
ском регионе. Но из-за отсутствия еди-
ной политической доктрины они не 
смогли защитить свою позицию. После 
этого российские политики и правитель-
ство проследили политику перехода от 
евроатлантической доктрины к евразий-
ской, изменив направление политиче-
ского движения. В связи с этим, чтобы 
найти достойное политическое положе-
ние в новой мировой системе, Россия 
стала считать Центральную Азию реги-
оном своих геополитических интересов. 

На основе новых форм сотрудниче-
ства в условиях независимости был за-
ложен Протокол об установлении ди-
пломатических отношений между двумя 
странами, который был подписан 8 ап-
реля 1992 года в городе Душанбе, а 4 
мая 1992 года здесь начало свою дея-
тельность Посольство Российской Фе-
дерации. На базе Постоянного предста-
вительства Республики Таджикистан в 
городе Москве 18 декабря 1993 года бы-
ло создано посольство этой страны. 

Экономические аспекты совместной 
деятельности между РТ и РФ определя-
ются, прежде всего, в рамках деятельно-
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сти межправительственной комиссии РТ 
и РФ по экономическому сотрудниче-
ству. Россия, как известно, является ос-
новным торгово-экономическим парт-
нером Таджикистана. Как показывает 
статистика, доля РФ в торговом балансе 
Таджикистана составляет 20 процентов 
[13]. Одним из важных направлений со-
трудничества двух сторон в этой сфере, 
влияющих на экономику обеих стран, 
является финансирование инвестиций 
России в энергетику, промышленное 
производство, горно-металлургическую 
и строительную сферы, воздушный и 
железнодорожный транспорт, сектор 
высоких технологий, сельское хозяйство 
и других отраслей народного хозяйства 
РТ. 

Следует отметить, что за последние 
несколько лет прямые инвестиции Рос-
сии в Таджикистан составили более 700 
млн. долл. Так, российская компания 
«Газпромнефть» инвестировала в Та-
джикистан более 40 млн. долл., и сего-
дня она поставляет около 60% от общего 
объема нефтепродуктов на рынке стра-
ны [12]. Крупнейшим инвестиционным 
проектом считается водная электро-
станция «Сангтуда-1», которая была 
полностью введена в эксплуатацию в 
2008 году. В соответствии с двусторон-
ними договорами между Правитель-
ством РТ и ОАО «Газпром» стороны 
осуществляют геологоразведочные ра-
боты на нефтегазовых участках страны. 

Между внешнеполитическими госу-
дарственными структурами двух сторон 
налажены взаимовыгодные и плодо-
творные отношения. Проведение Дней 
культуры и литературы двух стран на 
территории друг друга (1997, 1999, 2004, 
2005, 2008) стали традиционными. Со-
вершенно очевидно, что двусторонние 
отношения РТ и РФ стабильно и перио-
дически имеют тенденцию к углублению 
и расширению с учетом современных 
реалий. На фоне усиления роли эконо-
мической дипломатии в мировой прак-
тике, еще больше укрепились отношения 
между РФ и РТ, они все чаще охватыва-
ют новые аспекты сотрудничества в со-
ответствии с возможностями, потребно-
стями взаимных интересов и близостью 

позиций по региональной и мировой 
политике. 

Наряду с Россией серьѐзным поли-
тическим игроком в регионе выступает и 
Китайская Народная Республика, наце-
ленная на построение серьѐзных отно-
шений в социально-экономической и во-
енной сферах с постсоветскими суверен-
ными государствами Центральной Азии. 

В этой связи уместно напомнить, что 
Россия и Китай подписали соглашение, 
которое координирует программы 
Евразийского экономического союза 
под предводительством России, и это 
регулирует проект пояса Шелкового пу-
ти. Соглашение было заключено после 
визита министра иностранных дел Ки-
тая Ван И в Москву, но аналитики гово-
рят, что подписанные документы не 
имеют большей силы, чем заявление о 
взаимопонимании и декларирующих 
напоминаниях, а столкновение россий-
ско-китайских интересов в регионе Цен-
тральной Азии остается все ещѐ вероят-
ным. Эти две программы разработаны 
отдельно друг от друга с учетом геопо-
литических интересов обеих стран, и ес-
ли они не будут скоординированы, то 
начало противостояния интересов Китая 
и России в центральноазиатском реги-
оне не исключено [4]. 

Некоторые эксперты придержива-
ются такого мнения, что проект, кото-
рый Китай планирует реализовать в 
рамках своей программы - «Экономиче-
ский пояс нового Шелкового пути», не 
учитывает интересы Таджикистана, дру-
гих стран Центральной Азии и России. 
Китай будет использовать страны реги-
она исключительно из-за его недр, а 
также будет строить новые железные и 
автомобильные дороги только для пере-
возки этих богатств на свою террито-
рию. Они считают, что Россия больше 
не имеет такой же власти, как Китай, 
инвестировать в страны этого региона. 
Поэтому она прилагает усилия для ко-
ординации своих программ с Китаем, 
чтобы не потерять свои стратегические 
интересы в Таджикистане и других 
странах Центральной Азии [10]. 

По мнению исследователей, влияние 
Китая в регионе ставит под угрозу здесь 
три основных преимущества России: в 
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первую очередь, он захватывает пер-
спективный российский рынок в цен-
тральноазиатских государств. Во-
вторых, рост его инвестиций в Цен-
тральную Азию нарушает равновесие 
стран региона по отношению к нему, и, 
в результате, от этого здесь ослабляется 
влияние Москвы. В-третьих, китайские 
проекты направлены на корыстное ис-
пользование богатств Таджикистана, от 
которого страна в результате не получа-
ет прибыли [3]. Более того, существует 
жесткая конкуренция за природные бо-
гатства Таджикистана, а увеличение ки-
тайских инвестиций ограничивает воз-
можности России использовать эти ре-
сурсы. В условиях нынешних экономи-
ческих трудностей, последовавших из-за 
санкций Запада, Россия с большой твер-
достью терпит растущее расширение 
влияния Китая в центральноазиатском 
регионе. 

В то время как Китай, который все 
больше становится хранилищем миро-
вых денег, имея общие границы с тремя 
постсоветскими государствами Цен-
тральной Азии, и он не находится в 
конфликте с какой-либо мировой дер-
жавой, Россия расположена за много 
миль от многих стран данного региона. 
Неоспоримый факт, что в нынешних 
условиях Китай является единственным 
государством, которое удовлетворяет 
потребности Таджикистана в инвести-
циях. В нынешних условиях Пекин со-
глашается с военным присутствием Рос-
сии в Таджикистане, а Москва не пре-
пятствует инвестициям Китая в эконо-
мику этой страны. Хотя на данный мо-
мент наибольший товарооборот имеет 
Таджикистан с Россией, однако Китай 
является одной из крупнейших его 
стран-инвесторов. 

Дальнейшее развитие дружествен-
ных отношений соседства, дружбы и 
взаимовыгодного сотрудничества с КНР 
является одной из важнейших задач 
внешней политики РТ в азиатском 
направлении. В отношениях с Китаем в 
последние годы сложился хороший при-
мер конструктивного, взаимовыгодного 
и плодотворного сотрудничества, и на 
этой основе была создана широкая ат-
мосфера развития и расширения торго-

во-экономического и инвестиционного 
сотрудничества [10]. Поэтому расшире-
ние сотрудничества во всех секторах от-
вечает интересам не только Таджики-
стана и Китая, но и стабильности и без-
опасности региона, что требует целена-
правленного укрепления этого процесс 
как стратегическое направление межго-
сударственного взаимодействия. 

Совершенно очевидно, что Таджи-
кистан стремится к региональной инте-
грации, постоянной связи и сотрудниче-
ству с Россией и стремится к обеспече-
нию активных и эффективных отноше-
ний в различных важных отраслях об-
щественной жизни. В межгосударствен-
ных отношениях РФ и РТ подписали ряд 
договоров и соглашений, которые отра-
жают набор геополитических интересов 
обоих государств. Документы предо-
ставляют необходимые возможности для 
создания и укрепления межгосудар-
ственных связей во всех сферах их дея-
тельно. Центральная Азия и Республика 
Таджикистан - это источник сырья, экс-
порта и использования большого запаса 
необходимых подземных богатств. Ещѐ 
в начале XX века известный больше-
вистский политик Г.Е. Зиновьев, гово-
рил, что «Мы не можем обойтись без 
азербайджанской нефти, без туркмен-
ского хлопка. Мы берем эти продукты, 
которые нам необходимы, но не так, как 
брали старые эксплуататоры, а как 
старшие братья, несущие факел цивили-
зации» [8, 187]. 

Необходимо отметить, что Россия, 
как и прежде, нуждается в сырье и под-
земных богатствах региона, в частности 
и Таджикистана больше, чем когда-либо 
прежде. По этой причине РТ является 
источником сырья и экспорта россий-
ских товаров. Урановые шахты РТ име-
ют особое стратегическое значение для 
производства оружия и мирного их ис-
пользования в РФ. В стране также много 
водных ресурсов, и она является одной 
из основных регионов для садоводства и 
хлопководства. Поэтому Россия занима-
ет особое место в коммерческом плане 
для Таджикистана, внося значительный 
вклад в переработку и использование 
сырья, а также  импорт и экспорт това-
ров. 



157 

Несомненно, Таджикистан в бли-
жайшем будущем сможет самостоятель-
но справиться с широким использовани-
ем природных ресурсов только с помо-
щью других государств, особенно при 
активном участии РФ. В плане взаимо-
сотрудничества Центральная Азия не 
считается для России чужим регионом, 
как и другие бывшие союзные республи-
ки. Это связано с тем, что развитие та-
кого рода сотрудничества и взаимных 
связей требует от государств и совпада-
ющих геополитических интересов. Тен-
денции сотрудничества в основном 
формируют и дополняют общие интере-
сы в экономической сфере жизни. Такой 
способ развития способствует социаль-
ной и политической стабильности, воен-
ному равенству и развитию сотрудниче-
ства. В этих условиях Россия также 
стремится не отставать от других стран. 
В далеком и ближайшем будущем цель 
состоит в том, чтобы разработать ряд 
экономических проектов и реализовать 
их в странах Центральной Азии, в том 
числе и в РТ. 

Таджикистаном также придержива-
ется взаимовыгодного подхода и на 
протяжении многих лет он, как, своего 
рода, щит, обеспечивает не только свою 
безопасность, но и безопасность регио-
на, постсоветских и европейских стран 
от распространения наркотиков, ору-
жия, терроризма, экстремизма и неза-
конной миграции [6]. Центральная Азия 
становится наиболее важным геополи-
тическим пространством приоритетных 
интересов как для России, так и для Ки-
тая. Данный случай включает в себя не 
только вероятность столкновения наци-
ональных и геостратегических интересов 
РФ и Китая по глобальным вопросам, 
но и по вопросу позиционирования этих 
стран на границах СНГ, прежде всего, 
государств Центральной Азии. 

На фоне создавшейся общей небла-
гоприятной геополитической ситуации в 
мире и центральноазиатском регионе 
российско-таджикские отношения, име-
ющие характер стратегического и Со-
юзного партнерства, продолжают по-
следовательно, устойчиво и взаимовы-
годно развиваться. Ярким примером яв-
ляется визит Президента РТ Э. Рахмона 

9 мая 2021 года на Парад Победы в 
Москве. Этот благородный жест также 
свидетельствует о внимании главы госу-
дарства Таджикистана к этому священ-
ному празднику народов обоих госу-
дарств. Бережное отношение к прошло-
му проявляется не в словах, а в действи-
ях, в дальновидности и мудрости главы 
республики и надежного партнера 
нашей страны. Президент РФ В.В. Пу-
тин 28-29 июня 2022 года с официаль-
ным визитом посетил Таджикистан, что 
свидетельствует о том, что Москва и 
Душанбе не просто проверенные парт-
неры, но и верные союзники. 

В ходе переговоров Президент РТ Э. 
Рахмон подчѐркивал, что «Наши отно-
шения имеют высокую динамику разви-
тия – также активно развиваются связи 
между регионами - более 80 российских 
регионов имеют торгово-экономические 
и другие связи с Таджикистаном. Россия 
была и остается стратегическим партне-
ром Таджикистана во всех сферах. Как 
гарант выполнения мирного соглашения 
Россия сыграла важную роль в процессе 
восстановления мира и согласия в Та-
джикистане, внесла значительный вклад 
в социально-экономическое развитие 
страны и укрепление ее национальной 
независимости. За годы независимости 
сотрудничество с Россией значительно 
выросло во всех жизненно важных сфе-
рах. Правовая основа таджикско-
российских отношений, состоящая при-
мерно из двухсот шестидесяти докумен-
тов, охватывает практически все аспек-
ты нашей интеграции - от военно-
технических до крупных социально-
экономических проектов. Диалог, про-
веденный на высшем уровне, еще раз до-
казал высокий уровень взаимного поли-
тического доверия, который мы очень 
ценим» [9]. 

Таким образом, подводя итог выше-
изложенному, можно с уверенностью 
утверждать, что двусторонние отноше-
ния Таджикистана и России стабильно и 
периодически имеют тенденцию к 
углублению и расширению с учетом со-
временных реалий. На фоне усиления 
роли экономической дипломатии в ми-
ровой практике, еще больше укрепились 
отношения между Таджикистаном и 
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Россией, они все чаще охватывают но-
вые аспекты сотрудничества в соответ-
ствии с возможностями, потребностями 
взаимных интересов и близостью пози-
ций по региональной и мировой поли-
тике. 
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ҲАМКОРИҲОИ БИСЁРҶАНБАИ 

ТОҶИКИСТОН ВА РОССИЯ ДАР 

ФАЗОИ ПАСОШӮРАВӢ 
Саидов А. С., Кочеткова И. В. 

Бо ба даст овардани истиқлолияти 
давлатӣ аз ҷониби ҷумҳуриҳои шӯравии 
собиқи Осиѐи Марказӣ Россия бо онҳо дар 
бахшҳои мухталиф, бахусус иқтисод 
ҳамкориҳои наздик ба роҳ мондааст. Дар 
ин росто, метавон ҳамкории 
мутақобилаи Тоҷикистону Россияро, ки 
халқҳои онҳоро таърихан муносибатҳои 
дӯстонаи чандинасра ба ҳам мепайвандад, 
қайд кард. 

Гузашта аз ин, дар сиѐсати хориҷии 
Ҷумҳурии соҳибистиқлоли Тоҷикистон 
Федератсияи Россия дар миқѐси 
Иттиҳоди Давлатҳои Мустақил (ИДМ) 
дар байни иттифоқчиѐни асосии худ 
мақоми хосаеро ишѓол намуда, шарики 
асосии стратегӣ эътироф шудааст. 
Маълум аст, ки Федератсияи Россия яке 
аз аввалин давлатҳоест, ки баъди 
пошхӯрии ИЉШС истиқлолият ва 
соҳибихтиѐрии Тоҷикистонро расман 
эътироф кардааст. 

Қобили зикр аст, ки ҳамкориҳои 
гуногунҷанбаи Тоҷикистону Россия дар 
марҳалаи кунунӣ ба сатҳи сифатан нав 
баромада, ба рушди динамикӣ майл 
доранд. 

Калидвожаҳо: Россия, Тоҷикистон, 
ҳамкорӣ, сиѐсат, иқтисод, Чин, Осиѐи 
Марказӣ, шарикии стратегӣ, 
геополитика ва ѓ. 

 
MULTIPLE COOPERATION BE-

TWEEN TAJIKISTAN AND RUSSIA IN 
THE POST-SOVIET SPACE 

Saidov A. S., Kochetkova I. V. 
With the acquisition of the sovereignty 

of the former Soviet republics of Central 
Asia, Russia has established close coopera-
tion with them in various areas, especially 
the economy. In this regard, the interaction 
of Tajikistan and Russia, whose peoples are 
historically linked by centuries-old friendly 
relations, can be especially noted. 

Moreover, in the foreign policy of the 
independent Republic of Tajikistan, the Rus-
sian Federation occupies a special place 
among its main allies on the scale of the 
Commonwealth of Independent States 
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(CIS), and it is recognized as the main stra-
tegic partner. It is well known that the Rus-
sian Federation is one of the first states in 
the world to officially recognize the inde-
pendence and sovereignty of Tajikistan after 
the collapse of the Soviet Union. 

It is noteworthy that at the present 
stage, the multifaceted cooperation between 

Tajikistan and Russia has reached a qualita-
tively new level, and it tends to develop dy-
namically. 

Keywords: Russia, Tajikistan, coopera-
tion, politics, economics, China, Central 
Asia, strategic partnership, geopolitics, etc. 
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ОСОБЕННОСТИ «ДИПЛОМАТИЧЕСКИХ ВОЙН»: ИСТОРИЯ, СОВРЕМЕННОЕ 

СОСТОЯНИЕ И ИХ ПЕРСПЕКТИВА 
Искандаров А. – д.полит.н., профессор, заведующий отделом политических проблем 

международных отношений ИФПП НАНТ 
Сангинов Н. Н. – к.полит.н., старший научный сотрудник отдела политических проблем 

международных отношений ИФПП НАНТ 
\

В данной статье авторамы с научной 
точки зрения раскрыта одна из техноло-
гий «гибридных войн» как «дипломатиче-
ские войны», которая актуализировалась 
с началом очередного витка противосто-
яния между основными центрами приня-
тии геополитических решении.  

Основываясь данными ведущих науч-
ных и экспертных кругов, авторитетных 
средств массовой информации, интернет 
ресурсов, авторы обосновали и показал 
особенности и сущность «дипломатиче-
ских войн», которые реализуются вразрез 
понятию «дипломатия». Так, отмечает-
ся, что «дипломатические войны» - про-
явление беззакония или неправомочных 
действий к дипломатическим работни-
кам представляющих своѐ государство, 
или отъѐм законных ценностей и дипло-
матической собственности государств - 
представителей на территории государ-
ства-пребывания.  

На конкретных примерах охаракте-
ризованы основные действия, реализуе-
мых в ходе «дипломатических войн» как 
убийство чрезвычайных и полномочных 
послов в странах аккредитации; разрыв 
дипломатических отношений между гос-
ударствами; высылка дипломатов и др. 
Каждое совершаемое действия подкреп-
лены историческими и современными 
фактами.  

Авторы подчеркивают, что «дипло-
матические войны» в перспективе также 
останутся основным проявлением совре-
менной «гибридной войны».  

Ключевые слова: противостояние, ди-
пломатия, «дипломатические войны», вы-
сылка дипломатов, перспектива.  

 
Установлено, что «дипломатические 

войны» являются одной из невоенных 

или не силовых технологий «гибридных 
войн», которые реализуются мировыми 
и региональными державами самостоя-
тельно или одновременно в период их не 
военного и военного противостояния. 
Это можно наблюдать практически во 
всех горячих точках противостояния 
между основными центрами принятия 
геополитических решений, которые се-
годня представлены в лице Коллектив-
ного Запада во главе США, с одной сто-
роны, Российской Федерацией и еѐ со-
юзниками, с другой. В мировом мас-
штабе они получили актуальность в по-
следние годы, особенно на фоне про-
должающейся российско-украинской 
«гибридной войны».  

Важнейшей особенностью «дипло-
матической войны» признается то, что 
основу ее составляет само понятие ди-
пломатия. Вместе с тем эти два термина 
по своему смыслу противоположны. 
Различие «дипломатических войн» от 
самой «дипломатии» заключается в сле-
дующем. Так, дипломатия – деятель-
ность глав государств, правительств и 
специальных органов внешних сноше-
ний  по осуществлению целей и задач 
внешней политики государств, а также 
по защите интересов государства за гра-
ницей. Она является средством осу-
ществления внешней политики госу-
дарств и представляет собой совокуп-
ность практических мероприятий, приѐ-
мов и методов, применяемых с учѐтом 
конкретных условий и характера решае-
мых задач. В международных отноше-
ниях под «дипломатией» связывают ис-
кусство ведения переговоров для 
предотвращения или урегулирования 
конфликтов, поисков согласия и взаи-
моприемлемых решений, расширения и 
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углубления международного сотрудни-
чества. [1.6] 

В свою очередь, «дипломатические 
войны» в корне противоречат понятию 
«дипломатия» и направлены на разру-
шение всех внешнеполитических связей, 
установленных во внешних сношениях 
между государствам в политической, 
экономической, военной, культурной и 
иных взаимовыгодных областях. Иными 
словами, «дипломатические войны» - 
проявление беззакония или неправо-
мочных действий к дипломатическим 
работникам представляющих своѐ госу-
дарство, или отъѐм законных ценностей 
и дипломатической собственности госу-
дарств-представителей на территории 
государства-пребывания. [2.1]  

Другая особенность «дипломатиче-
ских войн» является их политизирован-
ность. Наступивший ныне мировой по-
литический кризис в условиях транс-
формирующего нового мирового поряд-
ка, способствуют использованию «ди-
пломатических войн» как инструмента 
реализации интересов противоборству-
ющих сил.  

В результате «дипломатических 
войн» совершаются следующие дей-
ствия: убийство чрезвычайных и полно-
мочных послов в странах аккредитации; 
разрыв дипломатических отношений 
между государствами; высылка дипло-
матов; обмен нотами протеста; сокра-
щение численности сотрудников посоль-
ств; открытие или закрытие консульских 
учреждений, прекращение выдачи всех 
видов виз гражданам; усиление борьбы 
мировых и региональных держав за 
расширение зоны влияния за счет пере-
тягивания на свою сторону стран, нахо-
дящихся в союзе с противоборствующей 
стороной и др.  

В мировой истории известны множе-
ства фактов убийства или террор по-
слов/полномочных представителей, ко-
торые в дипломатии имеют определения 
как «дипломатический террор» и «ди-
пломатическое мракобесие». Например, 
поэт Александр Грибоедов – первый по-
сол России в Иране в 1829 году стал 
жертвой исламистских фанатиков, посла 
кайзеровской Германии в России графа 
Вильгельма фон Мирбах-Харфа в 1918 

году убили противники большевиков - 
левые эсеры, в отношении полномочно-
го представителя бывшего СССР в 
Польше Петра Войкова совершили тер-
рористический акт белоэмигранты и др. 
Последним ярким примером можно счи-
тать убийство чрезвычайного и полно-
мочного посла Российской Федерации в 
Турции Андрея Карлова в декабре 2016 
года. Террористом – убийцей оказался 
Мевлют Алтынташ – сотрудник поли-
ции и сторонник Фатхулла Гюлена – яв-
ляющийся главным политическим оппо-
нентом нынешних турецких властей и 
находящийся в изгнании в США. [3. 4] 

История также помнит, что убий-
ство послов в некоторых случаях служил 
причиной развязывания войн, разрыву 
дипломатических отношений между 
странами. По словам российского уче-
ного И. Ремесло, 3 июня 1982 года в 
Лондоне произошло событие, во многом 
спровоцировавшее Израиль на начало 
войны в Ливане – покушение на изра-
ильского посла в Великобритании 
Шломо Аргова. Прямо на глазах нахо-
дившегося рядом британского охранни-
ка террорист выстрелил в упор в голову 
послу. Аргов выжил, но остался парали-
зованным до конца своих дней. Терро-
ристы принадлежали к преступной 
группе Абу Нидаля, ранее связанной с 
Организацией освобождения Палести-
ны, а затем объявившей бывшим парт-
нерам войну. Несмотря на это, Израиль 
использовал нападение на посла в каче-
стве casus belli, ответив авианалетами 
против лагерей ООП в Ливане, в свою 
очередь, получив в ответ обстрел своей 
территории с Палестины. В результате 6 
июня 1982 года израильская армия 
вторглась в Ливан. [4. 1] 

Разрыв дипломатических отношений 
между государствами в рамках «дипло-
матических войн», в основном, происхо-
дит в результате возникновения между 
государствами вооруженного конфликта 
– войны. Ранее и сейчас имеются множе-
ство случаев и примеров разрыва ди-
пломатических отношений между госу-
дарствами. Так, разрыв отношений 
между Великобританией и СССР в 1927 
году, между Аргентиной и Великобри-
танией за Фолклендские острова, между 
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США и Кубой в 1961году, США и Ира-
ном в 1980 году. Последним примером 
опят же является российско - украинская 
«гибридная война», приведшая к разры-
ву дипломатических отношений между 
этими странами. До этого в 2008 году 
российско-грузинской войны стала при-
чиной разрыва дипломатических отно-
шений между Россией и Грузией.  

В 2012 году Армения разорвала ди-
пломатические отношения с Венгрией. 
Поводом для этого послужил факт 
убийство армянского офицера, растоп-
тавшего азербайджанский флаг на семи-
наре НАТО в Венгрии «Партнерство во 
имя мира» со стороны гражданина 
Азербайджана. В том же году убийца 
был экстрадирован в свою страну и по-
милован специальным указом президен-
та Ильхама Алиева. Армянская сторона 
негативно восприняв данное событие и 
разорвало дипотношения с Венгрией.  

Разрыву дипломатических отноше-
ний между бывшим СССР и Швейцари-
ей способствовало убийство полномоч-
ного представителя СССР в Италии 
Вацлава Воровского в 1923 году. По 
мнению эксперта Н. Капоне, последний 
был убит в городе Лозанне Швейцарии 
во время участия на международной 
Конференции для подготовки мирного 
договора с Турцией и установления ре-
жима Черноморских проливов, созван-
ная по инициативе Великобритании, 
Франции и Италии. [5. 2] 

Местью мотивировала свое серий-
ное нападение и убийство послов Тур-
ции в некоторых странах Европы и 
Америки в начале 70-х годов прошлого 
столетия, ультрарадикальная организа-
ция «Борцы за справедливость в отно-
шении геноцида армян». Первый удар 
боевики нанесли в октябре 1975 года – с 
разницей в несколько дней были убиты 
посол Турции в Австрии Данис Тунали-
джил, застреленный в собственном офи-
се, и посол Турции во Франции Измаил 
Эрез, убитый вместе со своим шофером 
в собственном автомобиле, застрявшем 
в пробке. В 1977 году в Риме был застре-
лен турецкий посол в Ватикане Таха Ка-
рим. В следующем году был расстрелян 
автомобиль турецкого посла в Испании 
Кюнеральпа, в результате чего погибли 

его жена, шофер и бывший турецкий по-
сол Балс-оглу. В 1983 году боевики за-
стрелили турецкого посла в Югославии 
Галиба Балкара, когда его автомобиль 
стоял на светофоре. Кроме того, армян-
ские националисты совершили около 
десятка успешных и неуспешных поку-
шений на других турецких дипломатиче-
ских работников: атташе, консулов, 
родственников дипломатов и т.д. Также 
они взрывали здания, принадлежащие 
крупным турецким компаниям и офисы 
дипломатических работников. [6. 1] 

Последним вопиющим примером 
недружественного акта по отношению к 
дипломатическому представительству 
иностранного государства можно при-
знать вооруженное нападение на По-
сольство Азербайджана в исламской 
Республике Иран. Так, 27 января 2023 
года в Тегеране было совершено воору-
женное нападение на Посольство Азер-
байджана в Иране. В результате был 
убит начальник службы безопасности 
посольства. Это стало поводом для от-
зыва всех сотрудников посольства на 
родину. По утверждению журналиста Г. 
Исаева азербайджанская сторона расце-
нила данный факт как вероломным тер-
рористическим актом. В заявлении 
МИД Азербайджана отмечено: «К со-
жалению, последний кровавый террори-
стический акт демонстрирует серьезные 
последствия не проявления должного 
внимания к нашим настоятельным при-
зывам в этом направлении. Мы придер-
живаемся мнения, что недавняя антиа-
зербайджанская кампания против нашей 
страны в Иране способствовала таким 
нападениям на нашу дипломатическую 
миссию». [7. 1] 

С началом российско-украинской 
«гибридной войны» многие государства 
в знак солидарности с властями Украи-
ны, разорвали дипломатические отно-
шения с Россией. Так, 25 февраля 2022 
года Федеративные Штаты Микронезии 
(суверенное государство в свободной ас-
социации с США) разорвали дипломати-
ческие отношения с Российской Федера-
цией после решения российских властей 
начать военную операцию на территории 
Украины. Президент страны Дэвид Пану-
эло в заявлении подчеркнул: «Федератив-
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ные Штаты Микронезии сообщили Рос-
сийской Федерации, что дипломатические 
отношения между нашими странами разо-
рваны. Мы будем поддерживать возоб-
новление дипломатических отношений с 
Российской Федерацией только тогда, ко-
гда последняя продемонстрирует дей-
ственную приверженность миру, дружбе, 
сотрудничеству и любви». [8. 1] 

Высылка дипломатов является по-
следним дипломатическим шагом перед 
официальным объявлением войны или 
разрывом дипломатических отношений. 
Эта мера непосредственно связана с тер-
мином «шпионаж», который в рамках 
«дипломатических войн» подразумевает 
вопреки дозволенным методам сбора ин-
формации официальным гласным путем 
со стороны дипломатических сотрудни-
ков, негласные методы работы по получе-
нию интересующей политической, эконо-
мической, военной и иной информации в 
стране пребывания. Эти факты обычно 
преподносятся как шпионские скандалы 
или «шпионские войны», которые в свою 
очередь являются одним из компонентов 
или под технологией «дипломатических 
войн». 

Например, после трех прибалтий-
ских государств Чехия отозвала своих 
дипломатов из России закрыв свое пред-
ставительство. Президент Чехии Милош 
Земан в своем обращении народу при-
знал, что ошибался, когда говорил, что 
Россия не начнѐт войну, поскольку «рус-
ские не сумасшедшие». «Безумцев надо 
изолировать». [9. 1]  

Необходимо отметить, что в конце 
января 2023 года в Чехии состоялись 
очередные президентские выборы в ко-
торых победу одержал генерал-
отставник Петр Павел, который счита-
ется прозападным политиком, выступает 
за дальнейшее укрепление отношений 
своей страны с ЕС и НАТО. Поэтому, на 
наш взгляд, в перспективе не стоит ожи-
дать пересмотра отношений с Россией в 
лучшую сторону, т.к. на данный момент 
Чехия признается одной из самых не-
дружественных по отношению к России 
государством. Путем обоюдных высы-
лок дипломатов между Чехией и Россией 
по аналогии с прибалтийскими страна-
ми, уровень дипломатических отноше-

ний понижен до временно поверенных в 
делах. Граждане России могут попасть в 
эти страны лишь при наличии шенген-
ской визы.  

Политический обозреватель «Новой 
газеты» А.Минаев считает, что 2020 был 
самым рекордным на высылку россий-
ских дипломатов из зарубежных стран. 
В частности, в своей статье «Год шпио-
на» он отмечает: «В 2020 году первен-
ство в выдворении российских дипло-
матов принадлежит Болгарии. В янва-
ре МИД этой страны пригласил посла 
Анатолия Макарова, чтобы вручить 
ноту, в которой попросил двух россий-
ских дипломатов, обвиненных в шпио-
наже, покинуть Болгарию за 48 часов. 
23 сентября болгарская прокуратура 
обвинила еще двух российских дипло-
матов в том, что они общались с бол-
гарами, имевшими доступ к информа-
ции о военно-промышленном комплек-
се страны, обещали за это деньги. Им 
было предложено покинуть страну в 
течение 72 часов. 18 декабря Болгария 
высылает одного российского дипло-
мата. Его заподозрили в сборе инфор-
мации о военнослужащих США, кото-
рые находятся в Болгарии на учениях. 
Те же 72 часа на возвращение домой. 
Затем из Чехии были выдворены двое 
дипломатов России. 

16 августа Словакия выслала трех 
российских дипломатов, которые, по 
мнению ее властей, были сотрудниками 
разведслужб. Словацкая газета Denník 
N пишет, ссылаясь на МИД, что из 45 
работающих в Словакии российских 
дипломатов не менее трети занимаются 
шпионажем. Еще осенью 2018 года по-
мощник военного атташе посольства 
России полковник Виноградов был вы-
слан «в связи с опасной агентурной де-
ятельностью. Затем последовали вы-
сылки российских дипломатов из Нор-
вегии, Австрии, Нидерландов, Колум-
бии». [10. 3]  

По утверждению российского экс-
перта О. Шакирова: «Спустя почти пол-
тора месяца после начала Россией 
«спецоперации» на Украине на фоне 
вновь растущего числа жертв конфликта 
среди гражданского населения россий-
ские дипломаты стали массово высы-
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латься из Европы. О высылках заявили 
уже 19 стран, а также Евросоюз. 
Наибольшее количество дипломатов 
высылают Польша (45), Германия (40), 
Франция и Словакия (по 35). Из Литвы 
и Латвии также высылаются российские 
послы. Общее количество сотрудников 
загранучреждений, вынужденных преж-
девременно вернуться из командировки, 
приближается к четырем сотням. Ны-
нешний случай массовой высылки рос-
сийских дипломатов из стран Запада – 
не первый за последние годы, но по 
масштабу он беспрецедентен. [11. 1]  

Анализ показывает, что в последние 
годы в рамках «дипломатических войн» 
противостоящие мировые и региональ-
ные державы, очень часто стали прибе-
гать к использованию такого диплома-
тического акта как выражение ноты 
протеста друг к другу. Как известно но-
та протеста – это оформленная на бума-
ге претензия одного государства к дру-
гому. Ее составляют, как правило, когда 
считают, что были затронуты нацио-
нальные интересы или ущемлены какие-
либо права в рамках сложившихся дого-
воренностей. Иными словами, нота про-
теста - это несогласие одного государ-
ства с какими - либо действиями другого 
государства, с которым установлены 
дипломатические отношения и, она пе-
редается во внешнеполитическое ведом-
ство страны – объекта воздействия через 
его посла.  

Нынешнее гибридное противостоя-
ние между центрами принятия геополи-
тических решений сопровождается вы-
ражением своего несогласия путем 
направления нот протеста, касающиеся 
различных аспектов их стратегических и 
национальных интересов, к которым 
можно отнести: несогласия по вопросам 
сокращения численности дипломатиче-
ских представительств; закрытием кон-
сульских учреждений; совершения како-
го либо акта вандализма по отношении 
осквернении национальных достояний; 
попытках вмешательства во внутренние 
дела и т. д. Так, начиная с 2014 года Рос-
сия и США кроме наложения взаимных 
санкций, обменялись десятками нот 
протеста. Например, очень много ана-
логичных нот протеста было по вопро-

сам нарушения воздушного простран-
ства путем облета разведывательных ле-
тательных аппаратов сторон вблизи 
границ друг друга, опасных маневров 
военных кораблей с ядерными боего-
ловками. Особенно это остро наблюда-
ется на российско-украинском театре 
военных действий. Россия и Коллектив-
ный Запад словесно и письменно путем 
обмена нотами протеста обвиняют и 
угрожают друг друга. В знак протеста 
против действий России на Украине во 
многих странах Европейского Союза 
совершаются различные противоправ-
ные акции возле российских посольств и 
консульских учреждений. Так, Посоль-
ство России направило ноту протеста в 
МИД Швейцарии после того, как неиз-
вестные в ночь с 27 на 28 октября 2022 
года облили краской вход в православ-
ную церковь Рождества Пресвятой Бо-
городицы в Женеве. [12. 2]  

Аналогичная нота протеста была 
направлена российской стороной вла-
стям Германии за совершенный акт ван-
дализма со стороны злоумышленников, 
которые нанесли ущерб российскому 
посольству в Берлине и генеральному 
консульству во Франкфурте на Майне. 
[13. 1]  

Похожая ситуация наблюдается и на 
пространстве Центральной Азии, где 
имеются множество нерешенных про-
блем по границе между отдельными гос-
ударствами, нехватка воды, земли и дру-
гих. После развала СССР и обретением 
республик Центральной Азии статуса 
самостоятельного государства, указан-
ные проблемы стали актуальными. 
Именно они стали причинами обостре-
ния ситуации на не размеченных участ-
ках линии границы, которые приводили 
к конфликтам между жителями пригра-
ничных районов. Не прибегая к крайним 
мерам как разрыв дипломатических от-
ношений, вовлеченные в конфликты 
государства Центральной Азии (Респуб-
лика Узбекистан, Кыргызская Респуб-
лика, Республика Таджикистан и др.) 
выражали свое недовольство лишь вза-
имным обменом нотами протеста.  

В некоторых случаях неправильное 
толкование, высказывание высших 
должностных лиц или руководителей 
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государств, также служат поводом для 
обмена нотами протеста. Так, в сентябре 
2021 года после вывода американских 
войск из Афганистана президент США 
высказался недружелюбно в отношении 
Республики Таджикистан. Известно, что 
при эвакуации американских граждан, в 
аэропорту Кабула были отмечены фак-
ты цепляющихся людей за фюзеляжи 
американских военно – транспортных 
самолетов. Тогда Президент США Джо 
Байден заявил следующее: «Это сложно 
объяснить кому бы то ни было, как 
можно уйти иначе. Например, если бы 
мы были в Таджикистане, выкатили (во-
енно-транспортный самолет) С-130 и 
сказали, что позволим всем, кто замечен 
в симпатиях к нам, погрузиться в само-
лет, – вы получили бы людей, висящих в 
нише шасси». Республика Таджикистан 
расценила данное высказывание амери-
канского президента как не соответ-
ствующие духу дружественных отноше-
ний и партнерства и направила ноту 
протеста американской стороне. [14. 1]  

В ходе «дипломатических войн» ре-
ализуются такие мероприятия как пред-
намеренное сокращение численности со-
трудников посольств и консульств, за-
крытие консульских учреждений. Это 
обстоятельство особенно чувствительно 
отражается в российско-американских 
отношениях, которые располагают 
большой численностью сотрудников ди-
пломатических и консульских предста-
вительств в обоих государствах, а также 
к западным союзникам США, которые в 
знак солидарности с ним, в течение по-
следних двух-трех лет закрыли консуль-
ские учреждения России или сократили 
численность их сотрудников в своих 
странах.  

Российско-западные «дипломатиче-
ские войны» сопровождаются также 
ограничительными, а порой запрети-
тельными мерами по линии консульских 
учреждений по визовым вопросам. Так, 
по словам российского эксперта Я. 
Гафнера с начала 2022 года закрыты 
консульства России в Чехии, Литве, 
Латвии и Эстонии. Неизвестно, когда их 
откроют и откроют ли вообще. В этих 
странах функционируют лишь консуль-

ские отделы при российских посоль-
ствах. [15. 2]  

По словам посла РФ в США Анато-
лия Антонова персонал российских кон-
сульских учреждений в Соединенных 
Штатах продолжит сокращаться в связи с 
тем, что командировки сотрудников за-
канчиваются, а американская сторона не 
дает новых виз. Основную причину в этом 
посол видит в чрезмерной русофобской 
позиции американской стороны. [16. 2]  

С учетом этого, в качестве ответной 
меры российская сторона предпринима-
ет шаги по географической переориен-
тации деятельности. Об этом заявил ми-
нистр иностранных дел С. Лавров на 
встрече с выпускниками вузов, приня-
тыми на дипломатическую службу. «Не 
имеет смысла и (нет) желания сохранять 
прежнее присутствие в западных стра-
нах… В этих условиях будем переносить 
«центр тяжести» на страны, готовые с 
нами сотрудничать на равноправной и 
взаимовыгодной основе и искать пер-
спективные совместные проекты». [17. 2]  

Характеризуя последствия «дипло-
матических войн» российский эксперт 
Ф. Колосков подчеркивает: «Как и в 
случае с антироссийскими санкциями, 
дипломатическая война в первую оче-
редь бьѐт по тем, кто к ней подключил-
ся. Как мы уже упоминали, еѐ инициатор 
США милостиво позволил своим сател-
литам вкусить сполна все «прелести» со-
кращения дипломатических миссий. А 
значит, сокращения экономического, 
культурного, спортивного, туристиче-
ского (впрочем, некоторые страны во-
обще запретили въезд на свою террито-
рию российских туристов) взаимодей-
ствия с Россией. То есть снова решили 
действовать чужими руками». [18. 4]  

Резюмируя вышесказанное необхо-
димо подчеркнуть, что «дипломатиче-
ские войны» как одна из технологий 
«гибридных войн» в перспективе также 
останутся важным рычагом политиче-
ского взаимовоздействия между основ-
ными центрами принятии геополитиче-
ских решении в условиях нового витка 
их противостояния, особенно на фоне 
продолжающегося обострения ситуации 
вокруг Украины, которая детерминиро-
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вала политический кризис в мировом 
масштабе.  

Это обусловлено следующими об-
стоятельствами: 

1.Мир сегодня, в отличие от про-
шлого периода американо-советской 
«холодной войны», оказался в состоя-
нии непредсказуемости из-за обострив-
шегося противостояния между основ-
ными центрами принятия геополитиче-
ских решений, которые перестали дове-
рят друг другу, уважать и соблюдать ди-
пломатические правила и этикет. С уче-
том своих национальных интересов, под 
соответствующим благовидными пред-
логами (борьба с терроризмом, демили-
таризация и др.) прибегают к «гибрид-
ным войнам» в любой точке мире, где 
пересекаются их интересы.  

2.Основные центры принятия геопо-
литических решений в рамках «дипло-
матических войн» как одной из техноло-
гий «гибридных войн», с использовани-
ем различных дипломатических прие-
мов, с одной стороны, оправдывают 
свои действия, с другой стороны, обви-
няют своих оппонентов в нарушении 
всех норм международного права. 

3.«Дипломатические войны» как по-
литический инструмент взаимного воз-
действия превратились в детерминиру-
ющий фактор войны и мира, т. е. могут 
стать причиной локальных/ мировых 
войн, с одной стороны, обеспечить мир-
ное разрешение вооруженных конфлик-
тов, с другой.  
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ХУСУСИЯТҲОИ «ҶАНГҲОИ ДИ-

ПЛОМАТЇ»: ТАЪРИХ, ҲОЛАТИ КУ-

НУНЇ ВА ДУРНАМОИ ОНҲО 
Искандаров А., Сангинов Н. Н.  

Дар мақолаи мазкур аз нуқтаи назари 
илмӣ яке аз технологияҳои муҳимми 
«ҷангҳои омехта» чун «ҷангҳои дипло-
матӣ», ки бо оѓози давраи нави муқобила 
байни марказҳои асосии қабули қарорҳои 
геополитикӣ актуалӣ гардидааст, бар-
расї шудааст.  

Ќайд гардидааст, ки «ҷангҳои дипло-
матӣ» ин зуҳури беқонунӣ ѐ фаъолиятҳои 
ѓайриқонунӣ нисбати кормандони дипло-

матии кишварҳои худро намояндагӣ ку-
нанда ѐ ѓасби арзишҳои қонунӣ ва молики-
яти дипломатии давлатҳои меҳмон дар 
кишвари мизбон, ба ҳисоб меравад.  

Бо мисолҳои мушаххас амалҳои асо-
сии дар рафти «ҷангҳои дипломатӣ» пи-
ѐдашаванда ба монанди куштори сафиро-
ни фавқулодда ва мухтор дар кишвари 

аккредитатсияшуда ѐ мизбон; қатъи ро-
битаҳои дипломатӣ байни давлатҳо; 

ихроҷи дипломатҳо ва ѓ. тавсиф гардида-
анд. Ҳар як амали содиршаванда бо ми-
солҳои таърихӣ ва замони муосир асоснок 
карда шудаанд.  

Муаллифон қайд кардаанд, ки 
«ҷангҳои дипломатӣ» дар дурнамо низ 
ҳамчун зуҳури асосии «ҷангҳои омехта» 
боқӣ мемонанд. 

Калидвожаҳо: муқобила, диплома-
тия, «ҷангҳои дипломатӣ», ихроҷи ди-
пломатҳо, дурнамо.  

 
FEATURE «DIPLOMATIC WARS»: 
HISTORY, CURRENT STATE AND 

THEIR PROSPECTS 
Iskandarov A., Sanginov N. N. 

In this article, the authors from a scien-
tific point of view discloses one of the tech-
nologies of «hy brid wars» as «diplomatic 
wars», which was updated with the beginning 
of the next round of confrontation between 
the main centers for making geopolitical de-
cisions. 

Based on the data of leading scientific 
and expert circles, authoritative mass media, 
Internet resources, the authors substantiated 
and showed the features and essence of «dip-
lomatic wars » that are implemented contra-
ry to the concept of «diplomacy». Thus, it is 
noted that «diplomatic wars » are a manifes-
tation of lawlessness or unauthorized actions 
against diplomatic workers representing 
their state, or the seizure of legitimate values 
and diplomatic property of states - repre-
sentatives on the territory of the host state. 

Specific examples characterize the main 
actions carried out during the «diplomatic 
wars» as the assassination of ambassadors 
extraordinary and plenipotentiary in the 
countries of accreditation; rupture of diplo-
matic relations between states; expulsion of 
diplomats, etc. Each action taken is support-
ed by historical and contemporary facts. 

The authors emphasizes that «diplomat-
ic wars» in the future will also remain the 
main manifestation of the modern «hybrid 
war». 

Key words: confrontation, diplomacy, 
«diplomatic wars», expulsion of diplomats, 
perspective. 
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В данной статье рассматривается 

проблема развития стран Центральной 
Азии в период трехполярного мира. По 
мнению автора три сверхдержавы – Рос-
сия, Китай и США сегодня являются 
тремя гравитационными центрами миро-
вой политики и экономики, которые обла-
дают универсальными интеграционными 
идеями и стратегией глобального цивили-
зационного развития 

По мнению автора, теперь у стран 
мирового сообщества есть выбор между 
тремя альтернативными стратегиями. 
Поэтому суверенные страны будут вы-
бирать между тремя стратегиями гло-
бального развития исходя из своих нацио-
нальных интересов. 

Автор считает, что развитие стран 
Центральной Азии в период функциониро-
вания трехполярного мира будет зави-
сеть от их адаптации к сложившимся 
геополитическим реалиям.  

Ключевые слова: трехполюсный мир, 
Центральная Азия, международные от-
ношения, глобализация, геополитика, 
цифровизация, универсальная интеграци-
онная идея, стратегия глобального раз-
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2022 год войдет в историю междуна-

родных отношений, как период демон-
тажа однополярности и формирования 
трехполярного мира, а также началом 
второй Холодной войны и развитием 
острой фазы противостояния коллек-
тивного Запада и России.  

Несомненно, что все эти процессы 
непосредственно связаны с СВО России 
в одной из стран Восточной Европы. «В 
феврале 2022 г. произошло событие, ко-
торое спровоцировало большой текто-
нический сдвиг в геополитическом 
ландшафте Евразии. Спецоперация Рос-
сии в Восточной Европе, начавшаяся 24 
февраля 2022 г., стала точкой отсчета 

для переформатирования системы меж-
дународных отношений в мире и изме-
нению баланса сил на пространстве 
Евразии. Совершенно очевидно, что се-
годняшний конфликт в Восточной Ев-
ропе будет иметь долгосрочное влияние 
не только на Россию, но и на стратегии 
развития всех стран постсоветского про-
странства»[1,668]. 

Сейчас Евразии и в частности в 
Центральной Евразии начинают разви-
ваться и зарождаться новые геополити-
ческие и геоэкономические процессы, 
которые напрямую связаны с формиро-
ванием трехполярного мира. 

Перспективы развития Центральной 
Азии в ближайшие десятилетия, зависеть 
о того, насколько быстро наш регион 
среагирует и адаптируется к нынешней 
геоструктуре современного мироустрой-
ства. «Современная геоструктура миро-
вой системы характеризуется наличием 
следующих тенденций: формирование 
трехполярного мира, ускорение процес-
сов деглобализации, превращения 
транснационального и воинствующего 
исламизма в один из центров деструк-
тивной силы в системе международных 
отношений, растущее влияние конструк-
торов виртуальной реальности-BigTech 
на процессы в мировой политики и эко-
номики»[2,128].  

То есть с учетом вышесказанного, 
развитие Центральной Азии в ближай-
шие десятилетия, на мой взгляд, будут 
зависеть, во-первых, от того, насколько 
оперативно страны региона смогут вы-
работать новую внешнюю политику и 
стратегию в контексте трехполярного 
мира; во вторых от того, как быстро 
смогут приспособиться к процессам дег-
лобализации мировой экономики; в тре-
тьих от выработки механизмов эффек-
тивной борьбы с религиозно мотивиро-
ванными террористами, которые ис-
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пользуют ислам для достижения своих 
политических целей и аккумулируются в 
соседнем Афганистане. Важно также, 
чтобы страны региона работали над со-
зданием правовых и политических ин-
струментов, которые смогут защитить 
информационное, политическое и куль-
турное пространство стран региона от 
деструктивного влияния социальных се-
тей, например принадлежащей корпора-
ции Meta. Дело в том, что например 
BigTech сегодня активно вмешивается во 
внутренние дела суверенных государств 
и тем самым пытается дестабилизиро-
вать там военно-политическую ситуа-
цию. Не случайно, что сегодня социаль-
ная онлайн-платформа Facebook офици-
ально запрещена в России и имеет статус 
экстремистской организации, так как 
она активно вмешивалась во внутренние 
дела российского государства.  

«Последние несколько лет во многих 
странах мира отчѐтливо вырисовывается 
долгосрочный тренд на регулирование 
технологических гигантов. Интересно, 
что попытки обуздать BigTech предпри-
нимаются и в самих США, где располо-
жены штаб-квартиры корпораций. 
Большая технологическая пятѐрка 
(BigTech) всем хорошо известна – это 
Microsoft, Amazon, Meta, Alphabet и 
Apple. Из небольших IT-компаний они 
достаточно быстро выросли до корпо-
ративных гигантов, совокупная капита-
лизация которых сегодня достигает 8 
триллионов долларов (больше, чем ВВП 
большинства стран «Группы двадцати»). 
Беспокойство американских регулято-
ров по поводу мощи корпораций воз-
никло не столько по причине их беспре-
цедентного экономического роста, 
сколько способности влиять на внутри-
политическую обстановку, цензуриро-
вать президентов, способствовать рас-
пространению фейков и так далее»[6]. 

Да, действительно цифровые техно-
логии, в том числе Интернет предназна-
ченные для служения человеку, теперь 
берут всю деятельность человечества 
под свой контроль. «Пока глобализация 
трещит по швам из-за конкуренции 
промышленной политики и протекцио-
низма, происходит концентрация эко-
номической мощи в руках цифровых ги-

гантов. Это, казалось бы, парадоксаль-
ное развитие событий вызвано двумя 
факторами, меняющими мировую эко-
номику: мир вступает в четвѐртую про-
мышленную революцию, а экономиче-
ская гегемония подходит к концу… 
Цифровые гиганты изначально измени-
ли коммуникации, а теперь трансфор-
мируют производство, транспорт, бан-
ковское дело, города, армии, медицин-
скую промышленность и все остальные 
отрасли экономики»[7]. 

Как я отметил ранее, «в 2022 г. со-
временная система международных от-
ношений оптимизировалась и начала 
функционировать в формате трехполяр-
ного мира. Начало специальной опера-
ции России в одной из стран Восточной 
Европы завершила этап формирования 
трехполярного мира с тремя гравитаци-
онными центрами мировой политики – 
Россия, Китай и США. На наш взгляд, 
именно трехполярный мир может выве-
сти мировой экономику и политику на 
качественно новый трек развития и дать 
международным отношениям долговре-
менную устойчивость, гибкость и ма-
невренность. Новая конфигурация ми-
ровой системы предоставить большин-
ству стран мира выбор между тремя аль-
тернативными координатами сотрудни-
чества в системе международных отно-
шений» [3,17]. 

Конечно, у скептиков может воз-
никнуть вопросы: почему трехполяр-
ный, а не многополярный мир и доста-
точно ли у России и Китая ресур-
сов\потенциала для того, что бы как 
США претендовать на один из центров 
мировой политики и экономики? Ответ 
на этот вопрос очень прост. Дело в том, 
что ни Россия, ни Китай, обладающими 
собственным опытом государственного 
строительства, уникальными политиче-
скими практиками, самобытной культу-
рой никогда не подчиняться диктату или 
доминированию США, или коллектив-
ного Запада. Каждая из этих держав бу-
дет действовать как самостоятельное си-
ловое поле. Конечно, в каком-то проме-
жутке времени будут создаваться такти-
ческие союзы как, например политиче-
ский союз Россия-Китай, для того, что-
бы достичь стратегической цель - про-

https://medium.com/iipp-blog/how-can-governments-tame-the-power-of-big-tech-901a0a3ab45f
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тивостоять агрессивному натиску и дик-
тату США. Однако, как Россия, так и 
Китай в вопросах мировой геополитике 
и геоэкономики будут, исходит из соб-
ственных национальных интересов. 
Например, Китай более заинтересован в 
экономическом союзе с США и ЕС.  

Мы считаем, что сегодняшнее «про-
тивостояние России и коллективного 
Запада – это борьба разных мировоззре-
ний и образов жизни, идущая как в он-
тологическом измерении, так и на 
уровне идеологии. Это борьба между 
либерализмом с его противоестествен-
ными псевдоценностями и евразий-
ством, являющимся новым гуманистиче-
ским мировоззрением, в основе которо-
го лежит коллективная ответственность 
за судьбу человечества… К сожалению, 
современная история показывает, что 
коллективный Запад убеждѐн в том, что 
весь незападный мир – Азия, Африка и 
Латинская Америка – должен жить по 
навязанным Западом правилам, стан-
дартам, мировоззрению и антигуман-
ным псевдоценностям. Западные поли-
тики, считают, что именно страны Ев-
ропы (коллективный Запад) являются 
цветущим садом, а весь остальной мир 
всего-навсего дикие джунгли»[4]. 

Центральная Азия, вопреки соб-
ственному желанию, уже вовлечена во 
вторую Холодную войну между коллек-
тивным Западом и Россией. В настоящее 
время за влияние на Центральную Азию, 
с целью вытеснения России и Китая из 
нашего региона активно включились 
США и Евросоюз. «Сегодня Централь-
ная Азия, сама того не желая, превраща-
ется в основную арену противостояния 
коллективного Запада и коллективного 
Не-Запада. Представители Запада офи-
циально анонсировали, что будут раз-
рушать экономические связи Централь-
ной Азии с Россией. Подразумевается 
также, что это коснется как военно-
политических, так и культурных связей 
России со странами нашего региона»[5].  

В контексте выше сказанного хоте-
лось бы раскрыть содержание понятия 
«коллективный Запад» и «коллективный 
Не-Запад». Дело в том, что по мнению 
российского научное сообщество после 
распада однополярного мира, на его 

смену пришел биполярный мир состоя-
щий из «коллективного Запада» и «кол-
лективного не-Запада». По мнению рос-
сийского ученого Курылева К.П. «сего-
дня мы наблюдаем то, что формируется 
новое мироустройство. Его можно 
назвать так вот условно – «новая бипо-
лярность», которая проходит по линии 
противоречий США и Китая. И как 
следствие образуются новые блоки. 
Один уже давно существовал вокруг 
США, это так называемый коллектив-
ный запад, где США объективный ли-
дер. А второй блок формируется вокруг 
Китая, китаецентричный, который мож-
но условно назвать «коллективный не 
запад». И этот коллективный не запад 
формируется из числа стран, которые 
раньше назывались странами третьего 
мира или странами глобального юга. 

Накопилось разочарование, нако-
пились обиды, противоречий масса, на 
базе которых вот этот коллективный не 
запад сегодня и формируется… в этой 
формирующейся новой парадигме кол-
лективного запада и коллективного не 
запада, страны постсоветского региона, 
страны СНГ оказываются перед таким 
выборам, скажем так. Выбор этот за-
ключается в том, что прежняя система 
координат, в которой они развивались, 
в нынешних условиях уже не годится. 

Этот процесс не будет быстрым. 
Коллективный не запад только оформ-
ляется. Ему нужен фундамент в виде 
неких институциональных структур, они 
сейчас создаются. Это Шанхайская ор-
ганизация сотрудничества, после того 
как произошло ее расширение за счет 
включения Индии, Пакистана, Ирана. 
Это, допустим, экономические структу-
ры альтернативные, Западом формиру-
ющиеся сейчас. Азиатский банк инфра-
структурных инвестиций, альтернатив-
ный SWIFT, создающиеся и в Китае, и в 
нашей стране»[8]. 

Однако, как утверждают сами ки-
тайские эксперты, Китай никогда не 
претендовали на лидерство в мире. «Ки-
тайские власти никогда официально не 
принимали и не следовали концепции 
биполярности Китая и США. Ни так 
называемое совместное управление (G2), 
ни биполярная конфронтация между 
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Китаем и Соединенными Штатами не 
согласуются с дипломатической фило-
софией и политикой Китайской Народ-
ной Республики. Российский официаль-
ный нарратив также не поддерживает 
идею о том, что мир движется в направ-
лении новой биполярности, напротив, 
настаивает на постепенной трансформа-
ции однополярной, ориентированной на 
США международной системы начала 
XXI в. в многополярный (или полицен-
трический) миропорядок»[10]. 

Между тем ‚помимо России и Китая 
в контексте Евразии на роль одного из 
полюсов мира могут претендовать такие 
региональные державы как Турция, 
Иран, Индия, Пакистан и Саудовская 
Аравия. Но, однако, ни одна из этих 
вышеперечисленных стран не может 
предложить, например нашему региону 
альтернативную стратегию глобального 
цивилизационного развития и универ-
сальную интеграционную идею, учиты-
вающую все особенности стран региона. 
Такие интеграционные идеи\проекты 
как неопантюркизм и неоосманизм 
(Турция), паниранизм (Иран), панисла-
мизм (Саудовская Аравия+Пакистан) 
ограничены этническими или религиоз-
ными рамками и кроме того нуждаются 
в оптимизации. Например, Турция, как 
страна с наиболее завышенной геополи-
тической амбицией на лидерство в Евра-
зии, сегодня пытается выступить в роли 
транслятора современного неопантюр-
кизма и неоосманизма. Однако она, на 
наш взгляд, не имеет достаточных поли-
тических, финансово-экономических и 
культурных ресурсов и механизмов, для 
того чтобы эти идеи объединили страны 
Кавказа и Центральной Азии вокруг 
Турции. Тем не менее, она сегодня в 
рамках «неоосманизма» пытается бро-
сить вызов геополитическим интересам 
России в Евразии, и достаточно уверена 
в своих силах‛[1,670]. 

Турция сегодня активно осуществ-
ляет попытку укрепиться в нашем реги-
оне через проект «Союз тюркоязычных 
государств» и создание армии мифиче-
ского «Турана». За последние годы ту-
рецкие БПЛА используемые на Южном 
Кавказе и в тюркоязычных государствах 
Центральной Азии многократно подня-

ли военно-политический имидж этой 
страны на постсоветском пространстве и 
помогают Турции в реализации еѐ гео-
политических амбиций в регионе. Одна-
ко, мы думаем, что Иран, который очень 
близок к созданию своей первой ядер-
ной бомбы, очень быстро утихомирить 
амбиции Турции, как на Кавказе, так и в 
Центральной Азии, то есть ядерный ста-
тус Ирана в ближайшей перспективе 
кардинально изменит баланс сил в Евра-
зии и сильно пошатнет временное ли-
дерство Турции в нашем регионе.  

На наш взгляд, если Турция хочет 
укрепить свое влияние в нашем регионе, 
то она должен, выдвинуть стратегию ре-
гионального развития, а также предло-
жить универсальную интеграционную 
идею приемлемую для всех стран регио-
на и не имеющую религиозную или эт-
ническую особенность. Любые регио-
нальные объединения, сфокусированные 
на превосходство какой-либо религии 
или этнической группы, будут вызвать 
противодействие.  

«По нашему мнению, для того что-
бы стать одним из центров силы в миро-
вой политике и экономике необходимо 
иметь стратегию глобального цивилиза-
ционного развития, состоящую из двух 
ключевых элементов:  

- универсальную интеграционную 
идею/проект, учитывающую этническое 
и религиозное, культурное многообра-
зие/палитру современного мира;  

- соответствующие политические, 
экономические, финансовые и культур-
ные механизмы\инструменты» [1,669]. 
Сегодня, по моему мнению, только три 
сверхдержавы - Россия, Китай и США 
имеют сегодня универсальную интегра-
ционную идею и стратегию глобального 
цивилизационного развития:  

- евразийство, строительство новой 
Евразии как пространства коллективной 
ответственности представляет универ-
сальную интеграционную идею России и 
является ядром российской стратегии 
глобального цивилизационного разви-
тия. При этом данная стратегия выстра-
ивается на основе уважения и толерант-
ного отношения к национальным и эт-
ническим особенностям региона, а так-



172 

же обеспечению плюрализма политиче-
ских и культурных практик; 

- глобализация в сочетании глоба-
лизма и неолиберализма составляют 
универсальную интеграционную идею 
США и основу американской стратегии 
глобального цивилизационного разви-
тия;  

- инициатива «Один пояс - один 
путь», созидание общества единой судь-
бы, сочетание мировоззрения Востока и 
Запада является универсальной интегра-
ционной идеей Китая, и представляют 
китайскую стратегию глобального ци-
вилизационного развития. 

Таким образом «ни смотря на то, 
что в научном обиходе в качестве анти-
пода однополярного мира, используют 
термин «многополярный мир», совре-
менный мир многополярным не стал. В 
современном мире будет всего три по-
люса или центров силы, которые и будут 
формировать и влиять на процессы в 
мировой геополитике, геоэкономике и 
геокультуре. Гравитационными центра-
ми этих полюсов на сегодняшний день 
являются Россия, Китай и США. При 
этом страны мирового сообщества будут 
создавать разного рода союзы - полити-
ческий, экономический, культурный и 
военный с учетом своих потребностей 
именно с этими тремя сверхдержавами. 
Основой всех вышеуказанных союзов на 
наш взгляд, будет потребность тех или 
иных стран мирового сообщества в 
обеспечении безопасности (экономиче-
ской, военно-политической и т.д.), со-
хранение территориальной целостности 
и защита государственного суверените-
та»[1,670]. 

Между тем трехполярный мир сего-
дня дает возможность странам нашего 
региона вести более самостоятельную 
внешнюю политику, основанную на за-
щите национальных интересов и форми-
рованию региональных стратегий раз-
вития. Однако, нужно признать, что в 
образовавшейся новой геополитической 
реальности без ответа остаются многие 
вопросы о глобальном управлении.  

«Как бы то ни было, без ответа 
остаѐтся вопрос о международном 
управлении в условиях такого разнооб-
разия самостоятельных игроков, боль-

шинство которых вряд ли смогут авто-
номно развиваться. Что произойдѐт на 
следующем витке? Массовое обнищание 
значительной части человечества, ока-
завшейся не в состоянии обеспечить раз-
витие в остро неблагоприятных услови-
ях? Собирание суверенных пока госу-
дарств в состав новых империй? Или 
выработка какого-то нового формата 
взаимодействия на международной 
арене? 

Стремиться надо, конечно, к по-
следнему. В этом свете особенно важную 
роль обретают державы среднего мас-
штаба – они олицетворяют собой демо-
кратизацию мировой политики (Брази-
лия, Вьетнам, Индонезия, Пакистан, Са-
удовская Аравия, Турция, Узбекистан, 
ЮАР, Южная Корея и многие другие). 
Обладая ресурсом, достаточным для 
проведения независимой линии, и боль-
шей гибкостью, чем менее поворотливые 
гиганты, они способны выполнять 
функцию амортизаторов в периоды са-
мой интенсивной тряски. Неслучайно в 
Вашингтоне, Москве и Пекине наиболее 
внимательно следят за странами этого 
ряда»[9,13-14].  

В контексте вышесказанного хотел 
бы обратить внимание на выдвинутую 
Президентом Республики Узбекистан 
Ш.Мирзиѐевым в 2020 г. инициативы по 
активизации сотрудничества со страна-
ми Евразии в рамках проекта «Цен-
тральная и Южная Азия: региональная 
взаимосвязанность», которая является 
первой инициативой, рождѐнной в Цен-
тральной Азии. Она хорошо интегриру-
ется как с российской инициативой 
ЕАЭС, так и с китайской «Один пояс-
один путь». Привлекает в этой узбек-
ской инициативе и то, что Узбекистан 
намеревается реализовать еѐ вместе со 
всеми странами, как единая команда. 
Если осуществится данная идея узбек-
ского президента, то ближе 2030 г. Цен-
тральная Азия превратиться в один из 
ключевых центров мирового геоэконо-
мического пространства. 

Также мы видим, что и Казахстан 
стал площадкой для международного 
дискурса по вопросам обеспечения гло-
бальной безопасности, конструирования 
нового миропорядка и выдвигает свою 
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стратегию регионального развития, ко-
торая приемлема для всех стран Евра-
зии. Мы, прежде всего, обращаем вни-
мание на инициативу президента Казах-
стана К.Токаева о преобразовании Со-
вещания по взаимодействию и мерам 
доверия в Азии (СВМДА) в полноцен-
ную международную организацию. 

Таким образом, укрепление регио-
нального единства, развитие региональ-
ной торговли, культурное сотрудниче-
ство в области культуры, координация 
борьбы с транснациональным религиоз-
но мотивированным терроризмом, сов-
местные инициативы по сохранению 
экологии позволит странам Централь-
ной Азии минимизировать негативное 
влияние новых вызовов, которые воз-
никли вследствие формирования совре-
менной геоструктуры мира. Только 
сплочѐнная Центральная Азия способна 
противостоять любым видам угроз и 
вызовам современности.  
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ОИД БА МАСЪАЛАИ РУШДИ 
ДАВЛАТЊОИ ОСИЁИ МАРКАЗЇ ДАР 

ДАВРАИ ЉАЊОНИ СЕЌУТБА 
Њайдаров Р. Љ. 

Дар ин мақола мушкилоти рушди 
кишварҳои Осиѐи Марказӣ дар давраи 
ҷаҳони сеқутба баррасӣ мешавад. Ба 
ақидаи муаллиф, се абарқудрат – Русия, 

Чин ва ШМА имрӯз се маркази ҷозибаи 
сиѐсат ва иқтисоди ҷаҳонӣ мебошанд, ки 
ѓояҳои универсалии ҳамгироӣ ва 
стратегияи рушди тамаддунӣ- ҷаҳонӣ 
доранд. 

Ба назари муаллиф, ҳоло кишварҳои 
ҷомеъаи ҷаҳонӣ интихоби байни се 
стратегияи алтернативӣ доранд. Аз ин 
рӯ, кишварҳои соҳибистиқлол дар асоси 
манфиатҳои миллии худ аз ин се 
стратегияи ҷаҳонии рушд интихоб 
хоҳанд кард. 

Муаллиф муътақид аст, ки рушди 

кишварҳои Осиѐи Марказӣ дар замони 
фаъолияти ҷаҳони сеқутба аз 
мутобиқшавии онҳо ба воқеияти 
геополитикии мавҷуда вобаста хоҳад буд. 

Калидвожаҳо: ҷаҳони сеқутба, Осиѐи 
Марказӣ, муносибатҳои байналмилалӣ, 
ҷаҳонишавӣ, геополитика, рақамикунонӣ, 
ѓояи универсалии ҳамгироӣ, стратегия 
рушди глобалӣ. 

https://ru.valdaiclub.com/a/highlights/religiozno-kultur%20nyy-%20faktor/
https://ru.valdaiclub.com/a/highlights/religiozno-kultur%20nyy-%20faktor/
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TO THE QUESTION OF THE 
DEVELOPMENT OF THE COUNTRIES 

OF CENTRAL ASIA IN THE PERIOD 
OF THE TRIPOLAR WORLD 

Haydarov R. J. 
This article deals with the problem of 

development of the countries of Central Asia 
in the period of the tripolar world. According 
to the author, the three superpowers - 
Russia, China and the United States today 
are the three gravitational centers of world 
politics and economics, which have universal 
integration ideas and a strategy for global 
civilizational development. 

According to the author, now the 
countries of the world community have a 

choice between three alternative strategies. 
Therefore, sovereign countries will choose 
between three global development strategies 
based on their national interests. 

The author believes that the development 
of the countries of Central Asia during the 
functioning of the tripolar world will depend 
on their adaptation to the prevailing 
geopolitical realities. 

Keywords: tripolar world, Central Asia, 
international relations, globalization, 
geopolitics, digitalization, universal 
integration idea, global development 
strategy. 
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МАЌОМ ВА НАЌШИ САРЊАД ДАР ТАЪМИНИ АМНИЯТУ СУБОТИ 

ДАВЛАТДОРЇ 
Њакимов Р. М. – н.и.с., дотсент, ходими калони илмии Институти фалсафа, 

сиѐсатшиносї ва њуќуќи АМИТ 
Шарифзода Ф. Њ. – унвонљў (тел.:900595413) 

 
Дар маќолаи мазкур дар заминаи 

омўзиш ва тањлили љомеаи муосир 
пањлуњои гуногун, хусусият ва таърихи 
сарњад, наќши он дар давлатдории 
муосир, муносибатњои илмї ба 
сарњадшиносї, яъне лимология, инчунин 
маќом ва наќши сарњад дар пешгирии 
ихтилофњои байнидавлатї нишон дода 
мешавад. Муаллифон яке аз проблемањои 
мубрами на танњо илми сиѐсї, балки 
илмњои географияи сиѐсї, сарњадшиносї 
ва геополитикаро мавриди тањќиќ ќарор 
додаанд. Махсус бояд ќайд кард, ки 
муаллифон мавќеи хешро ба мавзуи 
тањќиќшаванда ба таври мушаххас ва 
мантиќан асоснок баѐн кардаанд. 

Калидвожањо: абарќудратњо, 
сарњад, сарњадњои табиї, сарњадњои 
сунъї, низоъ, бањсњои сарњадї, лимология, 
геополитика, географияи сиѐсї, амният, 
манфиатњои миллї, минтаќаи буферї. 

 
Баъд аз пошхўрии Иттињоди 

Шўравї, воќеањои 11 сентябри соли 2001 
ва амалиѐти махсуси Россия дар нисбати 
миллатгароѐни Украина, љањони муосир 
ба бисѐр масъалањои мубрами сиѐсї, 
иќтисодї ва иљтимої дучор гардидааст, 
ки натиљаи сиѐсати давлатњои 
абадќудрати љањонї мебошад. 
Давлатњои абарќудрат тарњи нави 
тартиботи низоми љањониро ќабул 
надоранд ва бозињои пасипардагии онњо 
сабаби нооромињо, ихтилофњои ќавмию 
иќтисодї гардидааст. Бояд таъкид 
намоем, ки мардуми шарифи 
Тољикистон марњилаи пурпечутоби 
таърихи навини хешро паси сар намуда, 
аз буњрони марговари солњои навадуми 
асри ХХ бо сарбаландї баромад ва 
кишвари зебои хешро аз нигоњи 
иќтисодию маданї рушд бахшид. 

Њамаи ин пешравињои иќтисодию 
иљтимої нуфуз ва мавќеи байналхалќии 
Тољикистонро баланд намудааст, аммо 
сад афсўс, ки ин оромї, сулњу суботи 
ватани азизи мо ба њама хуш намеояд. 
Ин пешравињои Тољикистонро на танњо 
давлатњое, ки худро «дўст» ва 
«шарикони стратегї»-и мо нишон 
медињанд, пазируфтанд, балки як гурўњ 
ба ном «дилсўзон»-и миллати тољик, ки 
дорои мафкураи танг буда ва дар хориљ 
бо дастгирии доирањои гуногуни љањонї 
зиндагонї мекунанд, дар њасрати 
нооромии Тољикистон мебошанд. 

Ба њамагон маълум аст, ки љомеаи 
муосири љањон имрўз дар кадом њолати 
њассос ќарор дорад ва рушду инкишофи 
он бо кадом тањдидњо дучор аст. Аз ин 
лињоз, вазифаи њар як коршинос аз он 
иборат аст, ки ин тањдидњоро мавриди 
тањќиќ ќарор дињад. Аз нигоњи мо, 
масъалаи сулњу субот ва амнияти 
кишвар аз оромии сарњади давлатї 
вобастагии калон дорад, чунки мафњуми 
«сарњад» яке аз категорияњои калидии 
илмњои сиѐсї, аз ќабили геополитика, 
сиѐсатшиносї, географияи сиѐсї, 
лимология ва ѓ. ба шумор меравад. Агар 
хато накунем, ќариб њељ муњаќќиќи 
илмњои сиѐсии ватанї кори комилеро 
оид ба таърихи сарњад, маќом ва наќши 
он дар таъмини манфиатњои миллї, 
рушду нумўи давлатдории навини 
тољикон ба анљом нарасонидааст. Аммо 
маќолањои тањлилї оид ба мавзўъ аз 
љониби сиѐсатшиносон Абдуллои 
Рањнамо, Ш. Ризоев баъди њодисањои 
сарњадии байни Ќирѓизистону 
Тољикистон дар матбуоти даври ба 
чашм мерасанд, ки ин як пешравї дар 
илми лимология мебошад. 

Вобаста ба фазои нињоят мураккаби 
пурихтилоф ва ноороми љањони муосир, 
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вазъи геополитикии сайѐра, минтаќаи 
Шарќи Наздик ва Миѐна, аз љумла 
минтаќаи Осиѐи Марказї, афзудани 
тамоюлу хатарњои радикализм, 
эктремизм, муомилоти ѓайриќонунии 
маводи мухаддир, ќочоќи силоњ ва 
дигар љиноятњои муташаккили 
трансмиллї аз он таќозо менамояд, ки 
истиќлолияти миллї, њимояи 
манфиатњои Љумњурии Тољикистон 
метавонанд дучори хатару тањдидњои 
љиддии хориљї ва дохилї гарданд.[3] 

Дар суханронии худ Президенти 
Љумњурии Тољикистон, Пешвои миллат, 
Сарфармондењи Олии Ќуввањои 
Мусаллањ муњтарам Эмомалї Рањмон ба 
муносибати Рўзи сарњадбонон зикр 
намуд, ки «Неруњои марзбонони 
Тољикистон, ки зодаи даврони 
истиќлоли кишварамон мебошанд, 
њамчун сипари боэътимоди давлатдории 
навини тољикон яке аз рукнњои 
муњимтарини Ќуввањои Мусаллањи 
мамлакат ба њисоб мераванд. Мо имрўз 
ифтихор мекунем, ки сарњадбонони мо 
марзу буми аљдодї, яъне амнияту суботи 
давлат ва оромиву осоиши љомеаро бо 
њисси баланди миллї ва эњсоси гарми 
ватандўстї таъмин карда истодаанд. 
Бояд гуфт, ки неруњои сарњадбони 
Тољикистон дар давраи нињоят сахту 
сангини оѓози истиќлоли давлатї, яъне 
дар замони љанги тањмилии шањрвандї, 
инчунин, дар шароити бисѐр мушкили 
иќтисодиву молиявии кишвари 
тозаистиќлоламон таъсис дода шуданд. 
Воќеан, дар оѓози солњои навадуми асри 
гузашта дар сатњи ноустувор ќарор 
доштани њимояи сарњади давлатї як 
иллати сар задани љанги шањрвандї дар 
Тољикистон буд.[5] 

Мавриди зикр аст, ки дар хусуси 
истилоњ, маънои этимологї ва таърихи 
пайдоиши мафњуми сарњад назаре ба 
таърих намоем. Ба њамагон маълум аст, 
ки аљдоди тољикон яке аз аввалин 
бунѐдгузорони давлат ва дар ин замина 
асосгузорони марзу марзбонї ба шумор 
мераванд. Бењуда нест, ки истилоњи марз 
дар осори гаронарзиши «Авесто» ба 
маънои сарњади як кишвар ва дар 
забони пањлавї ба маънои хона ва 
маскан зикр шудааст. Истилоњи «марз», 
«марзбон», «њад» дар «Луѓати Фурс»-и 

Асадии Тўсї, «Анљуманоро»-и Рашидї, 
«Фарњанги Дењхудо», «Фарњанги Амид» 
ва ѓ. ба як маъно шарњ ѐфтаанд. Агар 
марз ва њад «хатти фосил миѐни ду 
кишвар» маънидод шавад, пас марзбон 
«њофизи њудуд, муњофизи марз, њокиме, 
ки дар сарњад бошад ва њокиму мири 
сарњад бошад» ташрењ шудаанд. Дар 
асрњои баъдина аломатњои асосї, яъне 
забону фарњангу марзњо ба вуљуд омада, 
дар бунѐди сохторњои давлатдорї 
гомњои боэътимод гузоштаанд. Акнун 
мардумони њамхун сарњади муайянро 
доштанд, ки дар пайи њаводиси таърихї 
комилтару устувортар мегардиданд 

Яке аз категорияњои асосию муњими 
геополитика ин мафњуми фазои сиѐсї 
мебошад. Предмети геополитика, пеш аз 
њама, ин имконият, восита ва шаклњои 
назорати фазоро аз тарафи институтњои 
сиѐсї ва дар навбати аввал давлат ѐ ит-
тињодияи давлатњо меомўзад, чунки фа-
зои сиѐсї яке аз аломатњои асосии 
давлат ба шумор меравад. Давлатро 
њамчун фазои сиѐсї сарњадњои он муа-
йян менамоянд, ки њамчун омили амният 
ва аз ин лињоз, сарњад наќши асосиро 
дар муносибатњои фазоии байни 
давлатњо мебозад. Оид ба масъалаи 
«сарњад», мувофиќи андешањои мутахас-
сисон, њанўз дар замонњои ќадим дар 
рисолаи «Артхашастра» ва достонњои 
юнонињои ќадим андешањо баѐн гар-
дидаанд. Баъдан, Ф. Ратсел, К. Хаусхо-
фер нисбат ба мафњуми сарњад ан-
дешањои худро иброз доштаанд. 

Инчунин яке аз тањќиќотчиѐни 
масъалаи сарњад лорди англис Љ. Н. 
Керзон (1859-1925) дониста шудааст. 
Вай дар Њиндустон ба сифати муовини 
аввали шоњ фаъолият намуда, таљрибаи 
таќсимоти осиѐиро наѓз медонист. Бо 
андешаи ў, халќњои Осиѐ нисбат ба 
сарњади мустањкам нафрат доранд, чун-
ки аксарияти ин халќиятњо тарзи зинда-
гонии кўчиро дороанд ва аз ин њисоб 
сарњадњои расмиро эътироф намеку-
нанд. Сарњад, тавре ки дар фањмиши 
мардуми ќитъаи Аврупо вуљуд дорад, 
ќобили ќабули аст ва ба андешаи Кер-
зон, байни давлатњо бояд минтаќаи бу-
ферї мављуд бошад. 

Вазифањои сарњад аз инњо ибора-
танд: мањдуд намудан ва роњ надодани 
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шахсиятњои номатлуб; роњ надодан ба 
алоќаи байнињамдигарии ањолии њамсо-
якишварњо; дастгир намудани љиноят-
корон ва ќочоќгарон; љамъ намудани 
андози гумрукї; назорат аз болои 
молњои иљозатшуда ва маблаѓњо; назо-
рати тиббї ва ѓ. Умуман, сарњадњоро ба 
ду гурўњ таќсим мекунанд: табиї ва 
сунъї. 

Баъди пароканда шудани Иттињоди 
Шўравї масъалаи сарњад дар њудуди со-
биќи вай нињоят тезутунд гардид. 

Моњияту мазмуни Артхашастра 
тањлили бевоситаю дар амал санљидаи 
меъѐрњои сохторњои дењањо, ноњияњо, 
сохтмонњои марказњои маъмурї, 
округњои њокимият, додани имтиѐзњо ба 
намояндагони гурўњњои гуногуни иљти-
мої, додани имтиѐзњо ва озод намудани 
муњољирон аз андоз дар љои нави ис-
тиќоматї, ташкили њаѐти иќтисодї, 
њокимияти сиѐсї ва судњоро дар бар 
мегирад. Инчунин, аз мадди назар ма-
саълаи муњими геополитикї, аз ќабили 
мустањкамнамоии сарњад дар љойњои 
нав ѐ забткардаи дур намондааст. 
«Сарњади мулкро, - навишта шудааст 
дар Артхашастра, - вай (њоким) бояд аз 
рўи дарѐњо ѐ кўњњо, љангалзорњо, бут-
тањои хордор, љарињо ѐ бунѐди дарахтњо 
барин аломатњо људо намояд» [1, c.52], 
яъне ѐ ба таври табиї ѐ ба таври сунъї 
сохта шаванд.  

Асари калонтарини Ратсел бо номи 
«Географияи сиѐсї» соли 1897 аз чоп 
мебарояд. Дар ин асар Ратсел таъкид 
менамояд, ки хок яке аз омилњои асоси-
ест, ки дар атрофи вай манфиати халќњо 
давр мегардад. Вобастагии таърих бо 
хок ва њудуд муайян гардидааст. Ратсел 
аќидае дошт, ки таърихи инсоният ин 
таърихи мутобиќшавии одамон ба 
муњити атроф мебошад. Дар хулоса ќайд 
мекунад, ки давлат организми зиндааст, 
аммо организме, ки дар хок реша до-
рад.[7,7]  

Ратсел дар љараѐни андешаронињои 
худ њафт нуќтаро баѐн кард ва онњоро 
«ќонунњои рушди давлат» номид: 

1. Фазои давлат якљоя бо зиѐд шу-
дани ањолии он, ки дорои фарњанги 
умумї мебошанд, афзоиш меѐбад. 

2. Рушди њудудии давлат њамроњ бо 
дигар атрибутњои инкишоф (идеяњо, 

савдо, фаъолияти миссионерї ва ѓ.) 
амалї карда мешавад. 

3. Рушди давлат бо роњи пайваст ва 
мањви давлатњои хурд амалї мегардад. 

4. Сарњад узви канории давлат буда, 
инъикосгари рушд, тавоної ѐ заифии он 
мебошад, бинобар ин, таѓйирѐбанда аст.  

5. Давлат дар инкишофи худ кўшиш 
мекунад, ки унсурњои муњимтарини та-
биати атроф, соњилњои бањр, маљрои да-
рѐњо, њамворињо, ноњияњои дорои захи-
рањои зеризаминї ва рўизаминиро аз 
худ намояд. 

6. Такони рушди њудудї ба 
давлатњои одї аз давлатњои дорои та-
маддуни баланд мегузарад. 

7. Тамоили рушди њудудї «гузаран-
да» буда, бо гузашти ваќт пурќувват 
мешавад. 

Умуман, дар «Географияи сиѐсї» 
Ратсел давлатро на аз мавќеи иќлим, 
балки аз мавќеи муносибати давлат бо 
замин нишон медињад. Шиори вай 
«давлат ба замин эњтиѐљ дорад, чунки 
бояд зиндагонї намояд» буд. 

Соли 1927 асари «Сарњад дар 
маънои географї ва сиѐсии он»-и олими 
немис Хаусхофер нашр мешавад, ки дар 
ин асар муаллиф њамаи адабиѐти илмии 
вобаста ба мавзўъро тањлил намуда, дар 
назди худ вазифа мегузорад, ки таъли-
моти ягонаро оид ба сарњади давлат ба 
вуљуд биѐрад. Ў адабиѐти илмиро (аз 
љумла, асарњои Ф.Ратсел, О.Маул, 
Р.Зигер, Е. Шейн, Љ.Брайс, Г.Тейлор, 
Д.Уэхар ва ѓ.) оид ба сарњад аз нуќтаи 
назарияњои географї, биогеографї, пси-
хологї, таърихи ва моњияти сиѐсии онњо 
тањлил намудааст. Ў муваффаќият ва 
норасоињои сарњадњои табиї, сунъї, 
бањрї, хушкї, дарѐњоро нишон дода, та-
лаб мекард, ки њиссиѐти сарњаддўстдо-
риро дар миллат ба роњ монанд, омўзи-
ши сарњади давлатиро тањќиќ намуда, 
гурўњбандии марзњои сарњадиро нишон 
дода, бояд таълимотро оид ба сарњад 
њамчун маќомоти давлат ба роњ монд. 

Хизмати олими рус В.А.Колосов 
низ дар назарияи геополитика аз он 
иборат аст, ки бештари тањќиќотњои ў 
оиди лимология (назарияи сарњадњои 
давлатї) ва бо њаммонандии марзњои 
якхела мебошанд. Вай чор шакли асосии 
сарњадро дар шароити муосир нишон 
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дода мегузарад: 
1. Сарњадњои муњосирашуда дар 

њолате муќаррар карда мешаванд, ки 
дар байни давлатњои њамсарњад 
таќсимоти љиддии зиддиятњои идеологї 
ва сиѐсї мављуд аст, инчунин байни худ 
њудудњои таќсимнашудаи даъвоию 
бањсї доранд ва њар яке аз ин давлатњо 
сиѐсати мањдудкунию автаркияро пеш 
гирифтааст. 

2. Сарњадњои нимгузар, ки яке аз 
шакли маъмулу машњури сарњад дар 
љањонї муосир ба шумор мераванд. Вай 
дар њолате барќарор мегардад, ки асоси 
онро муносибатњои шартномавии 
дуљониба бо назардошти манфиатњои 
умумии њамсоякишварњо баста 
мешаванд ва маќсади пешгирии 
низоъњои назди сарњадиро дорад, ки 
принсипи онро ‚гузаронидани мол‛ 
ташкил медињад. 

3. Сарњадњои васлшуда ѐ 
муттањидгардида, ин навъи сарњад дар 
њолате амалї карда мешавад, ки 
њамсоякишварњо дар як ташкилоти 
минтаќавї ѐ байналхалќї аъзо бошанду 
байни онњо муносибатњои гуногуни 
иттифоќї вуљуд дорад ва маќсаду 
манфиатњои онњо дар лоињањои якљояи 
дарозмуддат амалї карда мешаванд. 

4.Сарњадњои интегратсионї дар 
раванди интегратсияи абарќудратњои 
њамсоя дар њамаи соњањои њаѐт ба вуљуд 
омада, ташкил карда мешавад ва ќисми 
зиѐди функсияњои давлатиро дар сатњи 
байналхалќї фаро мегирад. 

Мутаассифона, таърихи инсоният 
ин таърихи љангњо мебошад ва 
аксарияти љангњо маќсади азнавсозии 
сарњадњоро дорад. ‚La geographie – ca 
sert d,ord a faire la guerre‛ – ‚География 
пеш аз њама барои љанг хизмат 
менамояд‛, тахминан чунин ном дорад 
асари олими сиѐсатшинос-географи 
франсуз И. Локост. 

Барои исботи даъвоњои марзии хеш 
ва талаби сарњадњои нав њукуматњо ва 
ходимони давлатї эњтиѐљ ба 
асосноккуниро доранд. Ѓайр аз ин, аз 
нав дидани сарњад дар њама њолат боиси 
талаботи тозаи тањќиќотњои амалї оид 
ба делимитатсияи онњо дар харита ва 
демаркатсия дар мањал мебошад, ки дар 

ин њолат предмети география наќши 
њалкунандаро мебозад. 

Бењуда нест, ки ташкилотњои 
байналхалќї ва абарќудратњои љањонї 
олимони географи машњурро ба сифати 
эксперти делимитатсияи сарњад даъват 
менамоянд. Њатто дар замони муосири 
мо олимони соњаи география, аз љумла 
амрикоињо Г.Уайт, М.А.Гласснер, 
инчунин географ-сиѐсатшиносони 
англис Љ. Блейк, Ю. Андерсен дар њалли 
ихтилофњои сарњадии Шарќи Наздик ва 
мамлакатњои нимљазираи Арабистон 
иштирок намудаанд.  

Умуман, њангоми омўзиши сарњад 
вобаста ба географияи сиѐсї чор 
муносибатро истифода мебаранд, аз 
љумла: 

1. Муносибати таърихї-харитавї. 
Моњияти он аз принсипњои зерин иборат 
аст. 

 Таърихї: омўзиши бевосита 
якљояи сарњад дар фазо ва ваќт 
мебошад. Барои бањои арзишманд додан 
ба сарњади сиѐсї ва вазъи ноњияњои 
мањалї љойгиршавии он, таърих, 
ташкилшавї ва ба вуљуд омадани онро 
бояд омўзанд. Дар љањон кам сарњадњое 
мављуданд, ки муддати садсолањо бе 
таѓйир монда бошанд. Барои мисол, 
танњо сарњади байни Франсия ва 
Испанияро, ки њанўз аз асри ХУ11 ба 
ќайд гирифта шуда буд, ном бурдан 
мумкин аст, ки ба воситаи Пиренея 
мегузарад ва кўњњои касногузар, аѓба ва 
нишебињои мураккаб дорад. 

 Алоќаи байни сохтори 
давлатдорї, режими сиѐсї ва сиѐсати 
мушаххаси хориљии давлат аз як љониб 
ва вазифаи сарњад аз љониби дигар. 
Географи машњури франсуз Жак Ансел 
дар соли 1938 ќайд карда буд, ки 
њангоми омўзиши сарњад набояд, ки 
моњияти давлат нодида гирифта шавад, 
яъне ‚муњим пўст нест, балки он чизест, 
ки вай печонида шудааст‛. 

 Алоќамандии режим ва 
вазифањои сарњад, аз љумла дар 
таносуби он бо ќувваи њарбї, иќтисодї 
ва сиѐсии њамсоякишвар. Давлати 
абарќудрат дар бисѐр њолатњо шартњои 
хешро дар нисбати њамсоякишвари 
заифаш пешнињод менамояд ѐ бо таври 
одї онро ба худ тобеъ месозад. 
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 Дастнорасии ‚сарњадњои табиї‛. 
Мувофиќи ин назария барои људо 
намудани сарњад мамлакатњои ѓосиб дар 
бисѐр њолат кўњњои баланд, дарѐњои 
калонро интихоб мекунанд, ки ин роњи 
дурусти њалли масъала нест. Жак Ансел 
ва бисѐр олимон зидди чунин 
‚табартаќсимкунї‛ мебошанд. 

2. Муносибати силсилабандї оид ба 
омўзиши сарњади таърихї нисбатан аз 
муносибати таърихї - харитавї баъдтар 
пайдо шудааст. Сиѐсатшиноси британї 
лорд Керзон морфологияи сарњадро ба 
сарњадњои астрономї (аз рўи меридиана 
ва параллелњо), математикї (мисол, аз 
рўи доираи радиуси ињотаи ягон марказ 
бо шањр) ва референтї (масоњати ягон 
объекти географї) људо намудааст. 

3. Муносибати функсионалї дар 
омўзиши географии сарњадро якчанд 
насли тањќиќотчиѐни баъди Љанги 
Дуюми Љањонї инкишоф додаанд. 
Намояндагони бештар машњури он 
географи австралиягї Љ. Прескотт ва 
сиѐсатшинос-географи англис Љон Хауз 
эътироф шудаанд. 

4. Муносибати чорум оид ба 
омўзиши сарњади давлатї ин 
муносибати сиѐсї-географї мебошад. 
Чунин шакл, пеш аз њама, дар 
сиѐсатшиносї ба вуљуд омадааст, чунки 
фанни сиѐсатшиносї ба муносибатњои 
байналхалќї алоќаи зичеро дорост. 
Барои сиѐсатшиносон аз њама муњим 
таъсири сарњад ва њолати оромии он ба 
вазъи муносибатњои байналхалќї сахт 
алоќамандї дорад. Сиѐсатшиносони 
амрикої Љ. Герс ва П. Дил 
маълумотњоро оид ба 870 низои сиѐсї, 
ки боиси таѓйири сарњадњои давлатї дар 
солњои 1815 то 1990 гардида буданд, 
љамъ намудаанд.[2,c. 311] 

Дар ин радиф низоъхои дар фазои 
пасошўравї бавучудомада, аз љумла 
низоъњои сарњадии байни Озарбойљон 
ва Арманистон барои Карабоѓи Кўњии, 
Россия ва Украина барои Крим, Донбас, 
Россия ва Гурљистон барои Абхазия ва 
Осетия, Ќирќизистон ва Тољикистон оид 
ба сархади Ботканд ва Исфараро мисол 
овардан мумкин аст. Коршинос 
А.Рањнамо менигорад, ки ‚Низои 
марзии байни Тољикистон ва 
Ќирѓизистон, ки инак наздики сад сол 

идома дорад, дар солњои охир моњияти 
боз њам мураккабу муташанниљ 
гирифтааст. Баррасии мавќеъ ва 
изњороти намояндагони љонибњо ва 
арзѐбии равандњои сиѐсию иттилоотии 
атрофи масъала нишон медињанд, ки ин 
буњрон на танњо дар њоли њалшавї, 
балки дар њоли амиќшавию васеъшавї 
ќарор дорад. Хусусан, ба ин бањс 
пайвастани Русия ва созмони СПАД ва 
даъвати роњбарияти Ќирѓизистон аз 
СММ, САЊА ва ташкилотњои дигари 
байналмилалї барои «миѐнаравї» дар 
њалли ин буњрон, имкони аз як масъали 
мањаллию байнидавлатї ба як бањси 
калони минтаќавї ва байналмилалї 
табдил ѐфтани онро боз њам бештар 
намудааст. Зеро таљрибаи низоъњои 
марзию ќавмї дар фазои пасошўравї 
нишон додааст, ки дар аксари мавридњо 
пайдошавии «миѐнаравон»-и шарќию 
ѓарбї боиси васеътару тулонитар 
шудани чунин буњронњо гаштааст‛ [4]. 

Ањамияти андешањои олими тољик 
нињоят сариваќтї ва вољиб мебошанд. 
Тавре вай таъкид менамояд, ‚Тамоми ин 
211 000 га замин, ки њоло болои он бањс 
меравад, ќаламрави ќонунии Љумњурии 
Тољикистон буда, дар ин бањс 
Тољикистон ба сифати соњиби замин ва 
талабкунандаи њаќќи ќонунии худ 
баромад мекунад. Аммо љониби 
Ќирѓизистон дар ин бањс кишварест, ки 
аз баргардондани заминњои ќонунии 
кишвари њамсоя худдорї менамояд. 
Яъне дар ин бањс Тољикистон љониби 
њаќдор ва Ќирѓизистон љониби ќарздор 
мебошад‛ [4]. 

Бояд таъкид наоем, ки таѓйироти 
марзии кишварро муаллиф бо нишон 
додани хатњои марзии географї нишон 
додааст, ки асоси таърихї ва њуќуќї 
дорад ва аз нуќтаи назарияи илми 
лимология дуруст мебошад. Асосгузори 
сулњу вањдати миллї – Пешвои миллат, 
Президенти Љумњурии Тољикистон 
муњтарам Эмомалї Рањмон таъкид 
намудаанд, ки ‚њалли масъалањои 
марзиву њудудї, мувофиќа намудани 
хатти сарњади давлатї ва аломатгузории 
он раванди хеле мураккаб буда, муњлат 
ва зањмати зиѐди мутахассисонро талаб 
менамояд. Тољикистон бо маќсади њалли 
масъалањои мављуда ќатъиян љонибдори 
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гуфтушунид ва дарѐфти роњњои њалли 
мутаќобилан судманд бо назардошти 
манфиатњои миллии њарду тараф 
мебошад‛ [6].  

Дар хотима ќайд намуданием, ки 
дар шароити муосир таълими илм оид 
ба сарњадро дар мактабњои олии 
кишвар, аз љумла Донишкадаи сарњадии 
КДАМ, Мактаби олии КДАМ, 
Донишгоњи олии Вазорати Мудофиаи 
ЉТ мувофиќи матлаб мебошад. 
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СТАТУС И РОЛЬ ГРАНИЦЫ В 
ОБЕСПЕЧЕНИИ БЕЗОПАСНОСТИ И 
СТАБИЛЬНОСТИ В УПРАВЛЕНИИ 

ГОСУДАРСТВОМ 
Хакимов Р.М., Шарифзода Ф.Х. 

В данной статье на основе изучения и 
анализа современного общества показаны 
разнообразные стороны, специфика и ис-
тория границы, еѐ роль в современном 
управлении государством, научный под-
ход к изучению границы, иначе говоря, ли-
мология, а также статус и роль в лока-
лизации межгосударственных противо-
речий. Авторами исследованы не только 
актуальные проблемы политологии, но и 
затронуты такие научные сферы как по-
литическая география, лимология и геопо-
литика. Особенно необходимо отме-
тить, что авторы свою позицию в отно-
шении исследуемой темы обосновали 
определѐнно и логически. 

Ключевые слова: сверхдержавы, гра-
ница, естественные границы, искусствен-
ные границы, конфликты, пограничные 
дебаты, лимология, геополитика, поли-
тическая география, безопасность, наци-
ональные интересы, буферные регионы 
(буферные зоны). 

 
THE PLACE AND ROLE OF BORDER 
IN PEACE AND SECURITY PROVID-

ING OF THE COUNTRY 
Hakimov R. M., Sharifzoda F.H. 

On the bases of the study and analysis of 
modern society, the history, peculiarities and 
different aspects of the border, its role in 
modern government, scientific relations re-
garding the border science i.e. limology and 
also the place and role of the border in 
avoidance interstate dissension are reviewed 
in this article. The authors have analyzed not 
only one of the actual problems of political 
science, but also political geography, limolo-
gy and geopolitics. It should be pointed out 
that the authors have concretely and logical-
ly justified their position regarding the ana-
lyzing issue. 

Key words: superstates, border, natural 
borders, artificial borders, dispute, border 
dispute, limelogy, geopolitics, political geog-
raphy, security, national interests, buffer 
zone. 
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Дар маќолаи мазкур масъалаи 
таснифи њизбњои сиѐсї ва меъѐрњои 
мављуда дар ин самт мавриди баррасї ва 
тањлил ќарор дода шудаанд. Меъѐрњое, 
ки дар заминаи онњо њизбњо тасниф карда 
мешаванд идеологияи онњо, шакли узвият, 
шакли сохтор, тамоюли идеологї, шакли 
фаъолият ва иштирок дар раванди идора-
кунии њокимияти сиѐсї мебошад. Дар за-
минаи муайян намудани хосиятњои зикр-
гардида имкони таснифи њизбњои сиѐсї ба 
гурўњњои муайян ба даст меояд. Њамза-
мон, вобаста ба теъдоди њизбњои 
фаъолияткунанда таснифи низомњои 
њизбї низ имконпазир мегарданд. Дар ин 
замина низоми яккањизбї, дуњизбї ва би-
сѐрњизбї муайян карда мешаванд. 

Калидвожањо: њизби сиѐсї, низоми 
њизбї, яккањизбї, дуњизбї, бисѐрњизбї, 
тамоюли њизбї, идеологияи сиѐсї, барно-
маи сиѐсї, низоми сиѐсї, умумияти идео-
логї, таснифи њизбї, љомеаи шањрвандї, 
ташкилоти љамъиятї. 

 
Њизбњои сиѐсї ба сифати 

муаррификунандаи манфиатњои синфию 
гурўњї, василаи ба даст овардани 
њокимият, њамчун нињоди сиѐсию 
иљтимої баромад намуда, аз диди 
назариявї вобаста ба аломатњои 
гуногуни худ тасниф карда мешаванд. 

Вобаста ба хосиятњои њизбњои сиѐсї 
олимон онњоро аз љанбањои гуногун 
таснифу маънидод мекунанд. Масалан, 
П. Стучка ќайд кардааст: «Њокимияти 
бечунучаро воќеии љомеаи синфї њизб 
мебошад. Њизби сиѐсї ташкилоти як 
синф ѐ як ќисми синф барои мубориза 
барои ќудрати сиѐсї ѐ ташкили ин 
ќудрат аст. Баъзе олимони буржуазї 
њатто наќши шахси њуќуќиро ба њизби 
сиѐсї нисбат медињанд, баъзеи дигар 
онро омили расмии њаѐти давлатї 
эътироф мекунанд. (профессор Х. 

Мейер). Мо ба моњияти њизбњо 
бармегардем, зеро «демократия» онњоро 
ба наќшаи таќсими ќудрат ворид 
намекунад; он, баръакс, аз назария, гўѐ, 
ин ќудрати шоњии ўро нодида 
мегирад»[1]. Аз ин нуктаи назар, њизби 
сиѐсї моњияти синфї дошта, њамчун 
шахси њуќуќї баромад мекунад. 

Н.П.Гаева бошад, фикри мазкурро 
таќвият бахшида, ќайд мекунад, ки: 
‚Дар адабиѐти њуќуќї бо тањлили 
мафњуми њизби сиѐсї, ки њам дар 
конститутсияњо ва њам дар ќонунњои 
махсус оид ба њизбњои сиѐсии давлатњои 
алоњида зикр ѐфтаанд, номгўи 
аломатњои умумиро људо мекунанд, ки 
якљоя иттињодияи шањрвандонро бо 
њизби сиѐсї таъмин менамоянд‛[2,с.231 
]. Аз ин нуктаи назар, њизби сиѐсї 
њамчун падидаи конститутсионї 
баромад мекунад, ки таъмини њуќуќи 
одамонро ба муттањидшавї пешбинї 
намудааст.  

Б.Н.Чичерин бошад, ќайд намуда 
буд, ки: «Тарафњо метавонанд хеле 
гуногун бошанд. Онњо метавонанд 
мањаллї ѐ тасодуфї бошанд. Њар як 
манфиати каму беш умумияти одамонро 
дар атрофи худ љамъ карда, ба маркази 
ташкили њизб табдил ѐфта метавонад. 
Њар як тобиши хоси андеша, ки аз 
ҷониби бисѐрињо шадидан ифода ва 
мубодила мешавад, метавонад њамчун 
унсури фаъол дар арсаи ҷамъиятї амал 
кунад»[3, с.614-615]. Лозим ба ѐдоварист, 
ки тарафњо гуфта Б.Н.Чичерин њизбњои 
сиѐсиро дар назар дорад. Дар ин њолат 
чунин хосияти њизбњо, аз ќабили 
умумият, ягонагии идеологї ва моњияти 
унсурї доштанашон ќайд гардидааст. 

Таснифи њизбњои сиѐсї ин 
нишондињандањое мебошанд, ки 
тавассути онњо њар як њизби сиѐсї 
хусусияти ба худ хосро соњиб мегардад. 

mailto:Subhonm@mail.ru
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Дар ин замина тафовут ва умумияти 
онњо муайян карда мешавад. 

Ба аќидаи мо, ба сифати аломатњои 
таъминкунандаи фарќияти њизбњои 
сиѐсї инњо баромад мекунанд: 

- моњият ва хусусияти идеологияе, ки 
онњо тарѓибу тарафдорї мекунанд. 
Вобаста ба ин, њизбњое њастанд, ки 
идеологияи онњо хусусияти дунявї ва ѐ 
динї, муътадил ва ѐ реаксионї, 
инќилобї ва ѐ ислоњотчигї дорад; 
консервативї ва ѐ либералї, созандагї 
ва ѐ эктремистию террористї доранд; 

- шакли хоси узвият, ки дар заминаи 
он њизби сиѐсї ташаккул меѐбад. Дар ин 
замина њизби сиѐсї метавонад кадрї ва ѐ 
оммавї бошад; 

- шакли хоси таркиби сохторї, ки 
тавассути он њизби сиѐсї фаъолияти 
худро ба роњ мемонад. Вобаста ба ин, 
њизби сиѐсї метавонад фаќат дастгоњи 
марказї дошта бошад ва ѐ сохтори васеи 
худро дар мањалњо њам таъсис дињад; 

- шакли иштирок дар амалинамоии 
њокимияти давлатї. Вобаста ба ин 
нишондињанда њизбњои сиѐсї 
роњбарикунанда ва оппозитсионї 
мешаванд; 

- самти тамоюли пешгирифтаашон, 
ки майли чаправї, ростгарої ва ѐ 
марказгароиро доранд. Њизбњое, ки 
майли чаправиро доранд љонибдори 
амалї намудани ислоњот, танг кардани 
мавќеи сектори хусусї, њифзи иљтимоии 
мењнаткашон ва методњои радикалию 
инќилобии фаъолиятро љонибдорї 
мекунанд. Ба аќидаи чапгароѐн, давлат 
дар танзим ва назорати љомеа бояд 
наќши фаъол дошта бошад. Дар 
адабиѐти илмї коммунистон ва 
сотсиалистонро ба њизбу њаракатњои 
чапгаро дохил менамоянд. Аммо 
фардгарої, озодї, моликияти хусусї ва 
раќобат арзишњои марказии њизбњои 
ростгаро мебошанд. Ба ин гурўњ, пеш аз 
њама, либералњо ва консерваторон дохил 
карда мешаванд. Њизбњои марказгаро ба 
созишу њамкорї майл доранд. Њизбњои 
ростгаро бошанд, љонибдори давлати 
пурќувват, њимояи моликияти хусусї, 
суботи иљтимої ва муносибати манфї 
ба инќилоб мебошанд. 

Таснифи зикргардида имкон 
медињад, ки дар асоси аломатњои 

зикргардида моњият ва мазмун, маќсад 
ва вазифањои њизби сиѐсї муайян карда 
шаванд. Њамзамон бо ин ќайд намудан 
лозим аст, ки асоси ин њама фарќиятњо 
дар идеологияи њизбњои сиѐсї 
нуњуфтааст. Зеро њар як њизби сиѐсї 
маќсаду њадафњои худро тариќи 
коркарди идеологияи худ тањия намуда, 
тибќи он амал мекунад. Усули 
фаъолияти њизбњои сиѐсї низ дар њамин 
замина муайян карда мешаванд. Аслан, 
њизбњое, ки дорои идеологияи радикалї 
мебошанд, маќсаду њадафи худро танњо 
тавассути амалњои зўроварона амалї 
кардан мехоњанд. Аз ин рў, хусусияти 
идеологї яке аз омилњои мењварии 
таснифи њизбњои сиѐсї ба њисоб 
меравад. 

Њамзамон бо ин, њизбњои сиѐсї 
дорои умумияти муайян мебошанд, ки 
ба њамаи онњо хос аст. Ба ин мисол шуда 
метавонад умумияти идеологї ва 
маќсади ба даст овардани њокимият ва ѐ 
иштирок дар амалинамоии он, ки 
моњият ва њадафи њамагуна њизби 
сиѐсиро ташкил медињад. 

Масъалаи дигаре, ки дар омўзиши 
назариявию методологии њизбњои сиѐсї 
ањамияти хос дорад, мавзўи ташаккули 
низомњои њизбї мебошад. Маълум аст, 
ки њар як љомеа дар заминаи режими 
сиѐсии дар он амалкунанда шакли 
муайяни низоми њизбиро интихоб ва 
амалї мекунад. Вобаста ба теъдоди 
њизбњои амалкунанда низоми њизбї 
метавонад яккањизбї, дуњизбї ва 
бисѐрњизбї бошад. 

Моњияти яккањизбї дар эътироф 
намудани мавќеи њукмронї як њизб 
мебошад. Дар низомњои яккањизбї 
фаъолияти њизбњои дигар манъ карда 
мешаванд. Айни њол дар љањон дар 
Хитой – њизби коммунистии Хитой, 
Љумњурии Куба – Њизби коммунистии 
Куба, дар Эритрея – Фроти халќї барои 
демократия ва адолат, Дар Љумњурии 
Кореяи Љанубї – Њизби коргарии 
Корея, дар Љумњурии Лаос – Њизби 
Халќї-Инќилобии Лаос, дар Ветнам – 
Њизби коммунистии Ветнам њамчун 
њизбњо якка њукумронї мекунанд. 

Дар гузашта намунаи низоми 
яккањизбї Иттињоди Шуравї мањсуб 
меѐфт, ки тибќи муќаррароти 
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Конститутсияи он ягона њизби 
амалкунанда ва њукмрон фаќат њизби 
коммунистї эътироф мешуд. 

Њамзамон бо ин, дар замони муосир 
олимон раванди ташаккул ва моњияти 
низомњои яккањизбиро омўхта, ба 
хулосае омадаанд, ки низомњои мазкур 
њам дорои хусусиятњои хоси худ 
мебошанд. Ба аќидаи Б. Магалони ва Р. 
Кричели: «Низомњои яккањизбї ба ду 
зергурўњ ҷудо мешаванд: режимњои 
њизбии њукмрон бо афзалияти як њизб ва 
режими якњизбї. Режимњои якњизбї, бар 
хилофи режимњои њизбњои њукмрон бо 
афзалияти як њизб, иштироки 
мухолифинро дар интихобот манъ 
мекунанд. Пањншавии демократия дар 
миѐнањои солњои 1990 ќатъ шуд, дар 
њоле ки густариши режимњои якњизбї 
дар тўли дањсолаи аввали асри 21 идома 
ѐфт. Чаро баъзе режимњои якњизбї 
нисбат ба дигарон устувортаранд? Чаро 
шумораи онњо торафт зиѐд шуда 
истодааст ва чаро онњо торафт 
мукаммалтар мешаванд?  

Мо баъзе гузариши сиѐсиеро, ки аз 
соли 1950 то соли 2006 ба вуќўъ пайва-
станд, арзѐбї кардем. Бо истифода аз 
меъѐрњои Марков, мо ба хулосае ома-
дем, ки аввалан, диктатурањои якњизбї 
аксар ваќт дар харобањои дигар навъњои 
диктатура ба вуҷуд омадаанд. Сониян, 
транзит аз як намуди диктатура ба дига-
раш маъмултарин навъи транзити сиѐсї 
буда, 43%-и шумораи умумии дигаргу-
нињои режимњои сиѐсиро аз соли 1950 то 
2006 ташкил медињад. Сеюм, бар хилофи 
эътиќоди маъмул, гузариш ба демокра-
тия камтарин варианти эњтимолии 
рушди ҷомеа пас аз пошхўрии режимњои 
якпартиявї мебошад»[4, с.159]. Аз ин љо 
хулоса намудан мумкин аст, режими як-
кањизбии дорои афзалияти як њизб назар 
ба режими яккањизбї ба таври формалї 
мављудияти њизбњои дигарро иљозат 
медињад, вале имкони мубориза барои 
њокимиятро намедињад.  

Маънидоднамоии моњият ва мазму-
ни низоми яккањизбї аз пањлуњои гуно-
гун имкон медињад, ки љанбањои мусбї 
ва манфии онро људо намоем. Дар 
адабиѐти сиѐсии имрўза яккањизбї њам-
чун низоми хос ба авторитаризм ва ав-
тократия маънидод карда мешавад. 

Њамзамон бо ин, низомњои яккањизбї 
боиси пайдоиши мушкилињо дар ра-
ванди бунѐди демократия гашта, пайдо-
иши онро њамаљињата манъу мањдуд ме-
намояд. Таљрибаи фаъолияти низоми 
яккањизбї дар собиќ Иттињоди Шўравї 
нишон дод, ки он замина бањри ѓасби 
њокимият ва як шудани њизбу давлат ме-
гардад. 

Низоми баръакси яккањизбї низоми 
дуњизбї мебошад, ки њамчун низоми 
нисбатан устувор тавсиф мешавад. Ни-
зоми дуњизбї амалан фаъолияти ду њиз-
бро дар системаи сиѐсии давлат дар 
назар дошта, маќомоти намояндагї аз 
њисоби намояндагони мањз ду њизб ин-
тихоб мегарданд. Дар ин низом њизбњои 
сиѐсї якдигарро иваз карда меистанд, ки 
инро ба истилоњи К.Моска ва В.Парето 
«сиркулятсия ва ѐ гардиши элитањо» низ 
меноманд. Намунаи классикии фаъоли-
яти низоми дуњизбї дар Англия ва Иѐ-
лоти Муттањидаи Амрико (ИМА) ме-
бошад. Дар Англия дар асри ХVIII 
њизбњои торњо ва вигњо ташаккул ѐфта, 
минбаъд дар асри ХVIII ду њизби дигар 
дар заминаи онњо ташаккул ѐфтанд, ки 
онњо консерваторон ва либералњо ме-
бошанд.  

Ташаккули низоми дуњизбї дар 
ИМА ба охири асри ХVIII рост меояд. 
Сараввал ин њизбњои федералистон ва 
љумњурихоњон буданд. Дар асри ХIХ 
њизби вигњо ва демократњо ташаккул 
ѐфтанд. Сипас њизби вигњо ба њизби 
љумњурихоњон табдил дода шуд. Њамин 
тариќ, рушди минбаъдаи капитализм ба 
ташаккули низоми дуњизбї дар Амрико 
бо фаъолияти њизбњои Љумњурихоњон ва 
Демократњо мусоидат намуд. Ин низом 
то замони муосир побарљост, ки устуво-
рии низоми мазкурро нишон медињад. 
Ба аќидаи муњаќќики рус Я. Антонов: 
«Мављудияти њизбњои гуногуни паре-
шон дар низоми сиѐсии кишвар боиси 
пайдоиши бесуботї шуда метавонад. Аз 
ин рў, барои таъмини суботи сиѐсї 
мављудияти ду њизби асосии сиѐсї ва ни-
зоми дуњизба зарур мебошад»[5]. 

Низоми дигар низоми бисѐрњизбї 
мебошад, ки дар он мављудият ва 
фаъолияти якчанд њизбњои сиѐсї иљозат 
дода мешавад. Айни њол дар кулли ки-
шварњои Аврупо низоми мазкур 
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фаъолият дорад. Амалан њама њизбњое, 
ки дар ин доира фаъолият мекунанд, 
имкони якхелаи иштирок дар маъра-
кањои сиѐсиро соњиб мебошанд. Дар ни-
зоми бисѐрњизбї њизбњои сиѐсї имкон 
доранд, ки дар алоњидагї ва ѐ дар шакли 
коалитсияњои њизбї дар маъракањои 
сиѐсї иштирок намоянд. Бисѐрњизбиро 
асоси тањкими демократия медонанд.  

Њамин тариќ, тањлили асосњои наза-
риявии фаъолияти њизби сиѐсї њамчун 
нињоди иљтимоию сиѐсї: моњият ва ху-
сусияти онњо нишон медињад, ки њизби 
сиѐсї њамчун нињоди иљтимоию сиѐсї 
дорои нишонањои хосе мебошад, ки та-
вассути он имкони таснифоти он пайдо 
мегардад. Омўзишу тањлили масъала 
имкон дод, ки њизбњои сиѐсї вобаста ба 
хосияти идеологї, шакли ташкили 
фаъолият, аъзогї, тамоюлњо ва роњњои 
ба даст овардани маќсад тасниф гар-
дида, аз якдигар фарќ мекунанд. 

Њамзамон бо ин, љомеањо вобаста ба 
режими мављудаи сиѐсии худ низомњои 
гуногунњизбї, аз ќабили яккањизбї, 
дуњизбї ва бисѐрњизбиро ташаккул до-
да, заминаро барои ифодаи иродаи мар-
дум ва таъмини њуќуќи муттањидшавии 
онњо фароњам меоваранд. 

Њизбњои сиѐсї, инчунин, вобаста ба 
мансубияти иљтимоию сиѐсии худ вази-
фањои муайянро иљро мекунанд, ки онњо 
дар маљмўъ љанбаи функсионалии 
њизбњои сиѐсиро ташкил медињанд. 

Хулоса, њизби сиѐсї як унсури 
љомеаи шањрвандї буда, ташкилоти 
махсуси љамъиятие мебошад, ки бо 
маќсади љалби шањрвандон ба њаѐти 
сиѐсї ва љамъиятї тавассути иштироки 
онњо дар ташаккул ва фаъолияти маќо-
моти њокимияти давлатї таъсис дода 
шудааст. Дар навбати худ, њизби сиѐсї 
иштирокчии муносибатњои њуќуќии 
шањрвандї буда, мафњуми њизби сиѐсї 
њамчун субъекти њуќуќи гражданї пеш-
нињод шудааст. 
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ПОЛИТИЧЕСКИЕ ПАРТИИ: КРИ-
ТЕРИИ КЛАССИФИКАЦИИ И ИХ 

ОСОБЕННОСТИ 
Муродов С.А., Фазилатпочои М. 

В данной статье рассматривается и 
анализируется вопрос классификации по-
литических партий и существующие 
нормы в этом направлении. Критериями, 
на основании которых классифицируются 
партии, являются их идеология, форма 
членства, форма структуры, идеологиче-
ская направленность, форма деятельно-
сти и участие в процессе управления по-
литической властью. На основе определе-
ния указанных свойств можно классифи-
цировать политические партии на опре-
деленные группы. В то же время можно 
классифицировать партийные системы в 
зависимости от количества активных 
партий. В этом контексте определяют-
ся однопартийная, двухпартийная и мно-
гопартийная системы. 

Ключевые слова: политическая пар-
тия, партийная система, однопартий-
ность, двухпартийность, многопартий-
ность, партийное течение, политическая 
идеология, политическая программа, по-
литическая система, идеологическое 
единство, партийная классификация, 
гражданское общество, общественная 
организация. 
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POLITICAL PARTIES: CLASSIFICA-
TION CRITERIA AND THEIR FEA-

TURES 
Murodov S.A., Fazilatpochoi M. 

This article discusses and analyzes the 
issue of classification of political parties and 
the existing norms in this direction. The cri-
teria on the basis of which parties are classi-
fied are their ideology, form of membership, 
form of structure, ideological orientation, 
form of activity and participation in the pro-
cess of managing political power. Based on 
the definition of these properties, it is possi-

ble to classify political parties into certain 
groups. At the same time, it is possible to 
classify party systems depending on the 
number of active parties. In this context, 
one-party, two-party and multi-party sys-
tems are defined. 

Key words: political party, party system, 
one-party system, two-party system, multi-
party system, party movement, political ide-
ology, political program, political system, 
ideological unity, party classification, civil 
society, public organization. 
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Дар маќолаи мазкур инќилоби ранга 

дар доираи назарияи мољаро мавриди 
баррасї ќарор дода шудааст. Муаллиф 
ќайд менамояд, ки сабаби асосии 
афзудани таваљљуњ ба инќилобњои ранга 
дар он зоњир мегардад, ки дар давоми 
якчанд дањсола дар як ќатор кишварњо, 
ки дорои режимњои устувори сиѐсї 
буданд, табаддулотњои давлатї ба миѐн 
омада, режимњои сиѐсии мављударо 
бартараф намуданд.  

Дар шароити имрўза консепсияњои 
мухталифи омўзиши “инќилобњои ранга” 
ташаккул ѐфтаанд, лекин њељ кадаме аз 
онњо тамоми мушаххасоти раванди онро 
ба инобат нагирифта, танњо як љанбаи 
принсипиалии онро таљассум намудаанд. 

Баррасии “инќилоби ранга” бо ѐрии 
методњои мољарошиносии сиѐсї, ки дар 
асоси он сохтори тањлили мољаро 
истифода карда мешавад, ба муайян 
намудани хусусиятњои “инќилобњои 
ранга” мусоидат менамояд.  

Марњилањои ташаккули “инќилобњои 
ранга” низ дар доираи марњилањои 
ташаккули мољарои сиѐсї баррасї карда 
мешавад. Хусусиятњои “инќилобњои 
ранга”-ро метавон тариќи муайян 
намудани марњилањои асосии ташаккул 
ва рушди ин раванд ошкор намуд. Њамин 
тариќ, метавон ќайд намуд, ки баррасии 
”инќилобњои ранга” дар доираи назарияи 
мољаро имконият медињад, ки 
хусусиятњои ин падида дар шароити 
муосир ошкор карда шавад.  

Калидвожањо: инќилоби ранга, 
мољарои сиѐсї, инќилоб, њокимияти сиѐсї, 
бархурди манфиатњо, субъектњои 
мољаро, объекти мољаро, марњилањои 
мољаро, муборизаи сиѐсї, раванди сиѐсї. 

 
Дар таърихи љањонї масъалаи 

барњамдињї ва ивазнамоии режимњои 
сиѐсї яке аз масъалањои муњим ба њисоб 
меравад, ки њамеша дар шаклњои 

мухталиф вуљуд дошт. Лекин, воситањои 
чунин барњамдињї ва ивазнамої, асосан, 
методњои зўроварона дар фањми 
классики онњо баромад менамуданд, ки 
дар љараѐни табаддулотњои њарбї, 
мољароњо (ва ѐ низоъњо)-и њарбии 
минтаќавї ва љангњои шањрвандї 
мавриди истифода ќарор мегирифтанд. 
Аз ин хотир ба љомеаи љањонї зарур 
буд, ки методњои воќеии мухолифат бо 
ин тањдид ва механизмњои танзими 
сиѐсии ин равандњоро коркард намояд. 
Њамин тариќ, шиддатнокии масъалаи 
тањдиди табаддулотњои њарбї дар 
кишварњои гуногун дар шароити имрўза 
низ муњим аст, лекин ба таври умумї 
љомеаи љањонї роњњо ва воситањои 
муайяни мухолифат бо ин тањдидро 
бунѐд намудааст. 

Дар шароити имрўза љањон таѓйир 
ѐфтааст, ба љои технологияи 
табаддулотњои давлатї технологияи 
инќилобњои ранга омадааст, ки 
моњирона зери њаракатњои воќеии 
инќилобї пинњон гардидааст ва њам аз 
љониби давлатњои рушдкардаи 
демократї ва њам аз љониби давлатњои 
навъи Шарќї бар зидди он мухолифат 
нишон дода намешавад.  

Сабаби асосии афзудани таваљљуњ ба 
‚инќилобњои ранга‛ дар он зоњир 
мегардад, ки дар давоми якчанд дањсола 
дар як ќатор кишварњо, ки дорои 
режимњои устувори сиѐсї буданд, 
табаддулотњои давлатї ба миѐн омада, 
режимњои сиѐсии мављударо бартараф 
намуданд. Ин кишварњо муддати тўлонї 
ба омилњои дохилї ва хориљї 
бомуваффаќ мухолифат нишон 
медоданд. Дар ин самт метавон ба таври 
махсус инќилобњои рангаро дар Миср, 
Тунис, Сирия ва Ливия ќайд намуд.  

Яке аз масъалањои муњим омўзиш ва 
баррасии инќилобњои ранга мебошад. 
Инќилоби ранга њамчун инќилоби 
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классикї, табаддулоти давлатї, 
‚инќилоби бахмалин‛, технологияи 
сиѐсї мавриди баррасї ќарор 
гирифтааст. Тањлилњо нишон медињанд, 
ки аз рўи хусусияти худ инќилоби ранга 
ба ин падидањо ба пуррагї монандї 
надорад. Ин муносибатњо, тамоми 
љанбањои инќилобњои рангаро таљассум 
намекунанд.  

Њамин тариќ, метавон ќайд намуд, 
ки дар шароити имрўза консепсияњои 
мухталифи омўзиши ‚инќилобњои 
ранга‛ ташаккул ѐфтаанд, лекин њељ 
кадаме аз онњо тамоми мушаххасоти 
раванди онро ба инобат нагирифта, 
танњо як љанбаи принсипиалии онро 
таљассум намудаанд. Аз ин рў, баррасии 
мушаххаси моњияти мафњуми мазкур ба 
миѐн меояд, ки ба муайян намудани 
хусусиятњои умумии падидаи ‚инќилоби 
ранга‛ мусоидат менамояд [1, с. 27]. 

Баррасии мафњуми ‚инќилоби 
ранга‛ дар доираи муносибати нисбатан 
умумї мантиќан дуруст аст, яъне зарур 
аст, ки раванди мазкур њамчун зуњурот 
ва навъи мољарои сиѐсї мавриди 
омўзиш, баррасї ва тањлил ќарор дода 
шавад. Мољаро мављудияти аќќалан ду 
субъектро пешнињод менамояд, ки дар 
нисбати манфиати муайян дар 
мухолифат ќарор доранд. ‚Мољаро 
њамчун падидаи дуќутба – мухолифати 
ду тараф, ки дар фаъолнокии љонибњо 
зоњир гардида, ба бартараф намудани 
мухолифатњо равона карда шудааст, 
баромад менамояд‛ [3, с. 270]. 
Мутобиќан, мољарои сиѐсї ин 
мухолифат ѐ бархурди субъектњои сиѐсат 
нисбат ба маќсадњои ањамиятноки сиѐсї 
ва азнавтаќисмнамоии захирањои 
њокимият ба њисоб меравад.  

Баррасии мафњуми ‚инќилоби 
ранга‛ бо ѐрии методњои 
мољарошиносии сиѐсї, ки дар асоси он 
сохтори тањлили мољаро истифода карда 
мешавад, ба аќидаи мо, муњим буда, ба 
муайян намудани хусусиятњои 
‚инќилобњои ранга‛ мусоидат 
менамояд. Дар ин самт муайян 
намудани нишондињандањо, ки дар 
асоси онњо падидаи ‚инќилоби ранга‛ 
ба гурўњи мољароњои сиѐсї ворид карда 
мешавад, зарур аст: хусусияти љамъяитї 
ва ошкороии њузуроти мухолифати 

тарафњо; ањамиятнокии умумї; ташкили 
нињодии субъектњои мољаро; њуввияти 
рамзї; мављудияти сарварон ѐ гурўњњои 
мољарогар; шиддатнокии умумии сиѐсї. 
Хусусияти муњими мољарои сиѐсї 
љанбањои зерин, ба монанди субъектњои 
мољаро; объект, ки нисбат ба он мољаро 
ба миѐн меояд; муњити мављуда ба њисоб 
мераванд. Аз ин хотир хусусиятњои 
умумии ‚инќилобњои ранга‛-ро бо 
метавон бо назардошти рушди мољаро 
баррасї намуд.  

Ќайд намудан зарур аст, ки 
масъалаи калидии фањми хусусияти 
мољарои сиѐсї субъектњои он ба њисоб 
мераванд. Субъектњои мољарои сиѐсї 
субъектњои муносибатњои сиѐсї ба 
њисоб мераванд, ки дорои захирањои 
муайяни сиѐсї ва манфиатњои сиѐсии 
худ буда, онњоро дар доираи 
мухолифатњои сиѐсї њимоя менамоянд. 
Тарафи бавоситаи мољаро низ људо 
карда мешавад, ки дар фаъолияти 
инфиродњо, гурўњњо, созмону 
ташкилотњо, коллективњои мењнатї, 
умумиятњои иљтимої, нињодњои сиѐсї 
таљассум мегардад. Онњо бо сабаб ва 
омилњои мухталиф ба мољаро љалб 
гардида, дар мољаро ба сифати 
миѐнарав ѐ њамчун нерўи сулњовар 
иштирок менамоянд [9, с. 41].  

Субъектњои ‚инќилоби ранга‛ 
њамон иштирокчиѐн ба њисоб мераванд, 
ки маќсади мушаххасро дар раванди он 
пайгирї менамоянд. Онњо ба таври 
ошкоро муборизаи сиѐси мебаранд, 
хусусияти мухолифати онњо ањамияти 
љамъиятї дорад. Субъектњои раќиб бо 
мавќеи ягонаи сиѐсї ва субъектњо бо 
мавќеъњои мухталифи сиѐсии 
‚инќилобњои ранга‛ људо карда 
мешаванд.  

Ба сифати объекти мољарои сиѐсї ду 
навъи камбудї – камбудии мавќеъ ва 
камбудии сарчашмањо баромад 
менамоянд [11, с. 15]. Дар мољарои сиѐсї 
муњити иљтимої-сиѐсї ва заминањои 
шиддатнок гардидани мољаро, яъне 
доираи нерў ва мубориза, ки ба 
таѓйирдињии мутобиќати ин ќуввањо 
равона карда шудааст, муњим арзѐбї 
карда мешавад. Объекти ‚инќилоби 
ранга‛ маќсади раќобатнок – љой дар 
парламент ѐ мансаби сарвари давлат ба 
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њисоб меравад, ки барои онњо мубориза 
дар доираи ‚инќилоби ранга‛ ба роњ 
монда мешавад. 

Иттифоќчиѐн иштирокчиѐни 
мустаќил ба њисоб мераванд, ки 
субъекти мољароро ба таври назаррас 
дастгирї менамояд. Дар ‚инќилоби 
ранга‛ иттифоќчиѐн метавонанд њам 
нерўњои бонуфуз дар давлат ва њам 
иштирокчиѐни беруна бошанд, ки дар 
амалинамоии ‚инќилоби ранга‛ ва 
ѓолибияти сарвари он манфиат доранд. 
Дар тарзи классикии ‚инќилобњои 
ранга‛ чунин иштирокчии беруна, 
асосан ШМА баромад менамояд.  

Муњит фазои таъсиррасонии 
маљаровї мебошад, ки ба рушди мољаро 
таъсири назаррас мерасонад. Ба ин 
љанба метавон хусусиятњои раванди 
сиѐсї, характери ќабули њодисањо аз 
тарафи љомеа, таъсири равандњои 
муњими љамъиятї ба иштирокчиѐни 
‚инќилоби ранга‛-ро ворид намуд.  

Стратегияи субъектњо њамчун љавоб 
ба вазъияти проблемавї баррасї карда 
мешавад. Стратегияи интихобгардида 
барои амалинамоии маќсадњои 
гузошташуда метавонад аз стратегияи 
субъектњои мухолифати мољаровї 
тафовут дошта бошад. Дар ‚инќилобњои 
ранга‛ аз тарафи субъектњо стратегияи 
афзалиятнокро интихоб менамоянд, ки 
мухолифат ва муборизаро барои 
маќсади раќобатнок пешнињод 
менамояд. Мавќеи субъектњо ‚инќилоби 
ранга‛ -ро њамчун мољарои навъи 
омехта муайян менамояд, ки дар он дар 
як ќатор бо таркиби уфуќї, таркиби 
амудї низ мављуд аст, ки дар мољарои 
байни элита ва ѓайриэлита зоњир 
мегардад [7, с. 50]. 

Дар доираи маќсади раќобатнок, ки 
субъектњо онро пайгирї менамоянд, 
метавон оид ба амалинамоии ‚инќилоби 
ранга‛ њамчун бозии бенатиља сухан 
ронд, ки дар он њар ќадаре, ки як тараф 
ба даст орад, тарафи дигар њамон андоза 
аз даст медињад.  

Самтгирии функсионалї 
нишондињандаи норавшантарин ба 
њисоб меравад, ки нерўи харобиовари 
раванди ‚инќилоби ранга‛-ро ошкор 
менамояд. ‚Инќилоби ранга‛ бо он 
мураккаб аст, ки тањкими њаракатњои 

демократї ва барќарорнамоии унсурњои 
муайяни љомеаи демократї, асосан, ба 
натиљањои манфї оварда мерасонанд. 
Раванди ‚инќилоби ранга‛ ба таври 
норавшан рушд менамояд. Ба назар 
чунин мерасад, ки муборизаи 
иштирокчиѐн барои риояи нагардидани 
њуќуќњои интихоботии онњо амалї 
мегардад, лекин ‚инќилоби ранга‛ ба 
њокимият элитаи навро меорад. 
Мутобиќан, раванди инќилоби ранга 
бояд хусусияти созанда дошта бошад ва 
ба бартараф намудани камњаракатї ва 
коњиши сатњи шиддатнокии сиѐсї 
равона гардад. Лекин, дар асл муайян 
карда мешавад, ки инќилоби ранга 
самти функсионалии харобиоварро 
таљассум менамояд. Дар чунин њолат 
метавон оид ба бунѐди тањдид ба низоми 
иљтимої, халадор намудани боварии 
тарафњо ва боварии ањолї ба њокимият 
сухан ронд. Бо ин васила, инќилоби 
ранга на бўњрони сиѐсиро бартараф 
менамояд, балки ба шиддатнок 
гардидани он мусоидат менамояд [2, с. 
281]. Њамин тариќ, метавон ќайд намуд, 
ки таркиби инќилобњои ранга ва 
таркиби мољарои сиѐсї ба њам монанд 
буда, имконият медињад, ки инќилобњои 
ранга дар доираи назарияи мољаро 
баррасї карда шавад.  

Марњилањои ташаккули инќилобњои 
ранга низ дар доираи марњилањои 
ташаккули мољарои сиѐсї баррасї карда 
мешавад. Хусусиятњои ‚инќилобњои 
ранга‛-ро метавон тариќи муайян 
намудани марњилањои асосии ташаккул 
ва рушди ин раванд ошкор намуд. 

Марњилаи омодагии нињонї ба 
мољаро, ки дар он љой надоштани 
заминањои зарурї барои оѓози мољарои 
сиѐсї монеањои рафънопазири 
амалинамоии ‚инќилоби ранга‛-ро 
бунѐд менамояд. Дар ин марњила 
заминањои объективии ташаккули 
‚инќилоби ранга‛ ќувват гирифта, 
шиддатнок гардидани проблемањои 
иљтимої-иќтисодии мављуда; норозигии 
ќишрњои мухталифи ањолї аз шароити 
зиндагї меафзояд; эътирози оммаи 
мардум шиддатнок мегардад; норозигї 
аз сиѐсати њокимияти амалкунанда 
меафзояд, лекин эътирози ошкоро ба 
миѐн намеояд. 
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Илова бар ин, дар ин марњила 
заминањои субъективї низ ташаккул 
меѐбад. Мустањкамгардии нерўњои 
мухталифи оппозитсионї амалї 
гардида, вазъияти сиѐсї шиддатнок 
мегардад. Нерўњои мухолиф захирањоро 
барои мубориза сафарбар намуда, 
корњои ташвиќотиро байни оммаи 
мардум амалї менамоянд, њаракат ва 
љараѐнњои гуногунро бунѐд менамоянд, 
ки иштирокчиѐни асосии ‚инќилоби 
ранга‛ аз номи тамоми оммаи мардум 
мегарданд. Дар кишвар хазина ва 
созмонњои мухталифи хориљї фаъол 
мегарданд, ки вазъияти кишварро 
тањќиќ менамоянд ва ба нерўњои 
мухолиф кўмак мерасонанд.  

Ин марњила то оѓози маъракаи 
интихоботии мољаровї ѐ љараѐни 
таѓйиротњои њокимияти, ки 
нишондињандаи асосии марњилаи 
фаъоли ‚инќилоби ранга‛ ба њисоб 
меравад, якчанд моњро дарбар мегирад. 
Дар њолати гузариш ба марњилаи 
фаъоли мубориза муттањидшавии 
нерўњои сиѐсї ва муайянгардии 
стратегияи иштирокчиѐн ба миѐн омада, 
рушди мољарои сиѐсї мушоњида карда 
мешавад. Ќайд намудан зарур аст, ки 
инќилоби ранга дар њамон кишвар 
амалї карда мешавад, ки дар он 
пробемањои муайяни иќтисодї ва 
иљтимоиву сиѐсї пухта расидаанд, 
замина барои мољаро омода карда 
шудааст [5, с. 84]. 

Марњилаи фаъоли амалинамоии 
‚инќилоби ранга‛ бо гузариш ба 
мухолифати ошкоро оѓоз мегардад, ки 
асоси он, чун ќоида, мухолифати 
электоралї мебошад. Идеологони 
ояндаи ‚инќилоби ранга‛ натиљаи 
интихоботро эътироф намекунанд, 
онњоро тарафдорон ва иштирокчиѐни 
њаракатњои оммавї фаъолона дастгирї 
менамоянд. Маъракаи оммавии 
иттилоотонї оид ба риоя нашудани 
раванди демократикунонї дар кишвар 
оѓоз мегардад.  

Дар асоси ин њодисаву падидањо 
раванди ‚инќилоби ранга‛ амалї карда 
мешавад. Рамзу аломатњои ‚инќилоби 
ранга‛ дорои таъсиррасонии муайяни 
психологї ба шуури оммавї буда, фазои 
иттилоотиро бо љолибияти худ барои 

доираи васеи љамъиятї пура менамояд. 
Образи мусбии таѓйиротњо бунѐд 
мегардад, ‚инќилоби ранга‛ њамчун 
амали муњим ва зарурї дар барќарор 
намудани тартиботи нав ќабул карда 
мешавад. 

Раванди марњилаи фаъоли 
‚инќилоби ранга‛ хусусияти 
кутоњмуддат дошта, босуръат рушд 
менамояд. Доираи задухурдњо васеъ 
гардида, мољаро шиддатнок мегардад, 
ки ба амиќгардии буњрон ва ѓайриимкон 
гардидани гуфтушунидњо байни 
субъектњо оварда мерасонад. Марњилаи 
фаъоли мухолифат, чун ќоида, бо 
намоишњо, баромадњои халќї, амалњои 
эътирозї, халадор намудани маљлиси 
парламент ва дигар љорабинињои 
ѓайризўроваронаи таъсиррасонии сиѐсї 
њамроњї карда мешавад. Нерўњои 
муттањидгардидаи ‚инќилобњои ранга‛ 
фаъолона бар зарари дигар 
иштирокчиѐни мољарои сиѐсї амал 
намуда, ба чорабинињои амалишаванда 
характери оммавии муборизаи сиѐсї 
барои ояндаи демократии давлат 
мебахшанд [10, с. 185].  

Марњилаи фаъоли мухолифат то ба 
нуќтаи баландтарини муборизаи сиѐсї 
мерасад ва бо ѓолибияти нерўњои 
‚инќилобї‛ ва гузаштани њокимият ба 
дасти нерўњои муттањидаи ‚инќилоби 
ранга‛ ба итмом мерасад. Сарвари 
давлат яке аз роњбарони нерўњои 
муттањидаи ‚инќилоби ранга‛ мегардад. 
Натиљаи асосии марњилаи фаъоли 
амалинамоии ‚инќилоби ранга‛ 
ивазнамоии элитаи сиѐсї мебошад.  

Барои ањолї ‚инќилоби ранга‛ бо 
ѓолибияти нерўњои ‚инќилобї‛ ва 
барќарор намудани њокимияти нав дар 
кишвар ба итмом мерасад. Болоравии 
умумии интизорињои мусбї ба миѐн 
омада, муваќќатан шиддатнокии сиѐсї 
бартараф карда мешавад. Сипас 
марњилаи аввали ислоњоти 
‚баъдиинќилобї‛ амалї мегардад. Ин 
марњила якчанд сол, чун ќоида, то оѓози 
давраи интихоботї давом мекунад. То 
ин давра бањогузории дастовардњои 
њокимияти нав имконпазир мегардад.  

Дар инќилобњои ранга марњилаи 
нињоии ноустуворї људо карда мешавад. 
Элитаи нави сиѐсї, ки њокимиятро аз 
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бисѐр љанба дар мављи фаъолнокии 
демократияи бардуруѓ ба даст овардааст 
ва аз нерўњои људогонаи мухолиф 
иборат аст, ки дар марњилаи фаъоли 
‚инќилоби ранга‛ муттањид гардида 
буданд, аз дохил пароканда мешавад. 
Парокандашавии дохилиэлитавї ба 
миѐн меояд. Якчоя бо ин, раванди 
пурќувватшавии нерўњои оппозитсионї 
ба миѐн меояд, ки бо танќиди њокимияти 
нав ва режими сиѐсии ‚баъдиинќилобї‛ 
баромад менамояд.  

Ањолї дар мављи ноустувории 
умумї ва номуваффаќии ислоњот 
нерўњои муттањидаи ‚инќилоби ранга‛ 
аз нав фаъол мегардад. Ин марњила 
барои раванди сиѐсї нисбатан хатарнок 
аст. ‚Инќилоби ранга‛ бо ѓолибияти 
нерўњои ‚инќилобї‛ ба итмом 
намерасад, балки ба ченаки ноустуворї 
гузашта, режимро аз дохил пароканда 
менамояд. Ба хотире, ки ‚инќилоби 
ранга‛ инќилоби классикї, ки гузариши 
амиќи низоми сиѐсиро пешнињод 
менамояд, ба њисоб намеравад, 
таѓйироти рўякии њокимияти сиѐсї 
ќаноатмандї аз њокимияти навро 
намедињад, интизорињои ‚инќилоби 
ранга‛ собит намегарданд, ки боиси 
ќувват гирифтани бўњрони сиѐсї то 
сатњи бо вазъияти ‚тоинќилобї‛ хосс 
мешавад. ‚Инќилоби ранга‛ бо 
пароканда шудани нерўњои муттањида 
ва ивазшавии навбатии њокимият дар 
кишвар, ваќте ки идоракуниро на 
субъектњои сарвар, балки субъектњои 
мухолифи ‚инќилоби ранга‛ ба даст 
меоранд.  

Њамин тариќ, метавон ќайд намуд, 
ки баррасии инќилобњои ранга дар 
доираи назарияи мољаро имконият 
медињад, ки хусусиятњои инќилоби ранга 
дар шароити муосир ошкор карда 
шавад.  
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ЦВЕТНЫЕ РЕВОЛЮЦИИ КАК 

ПОЛИТИЧЕСКИЙ КОНФЛИКТ В 
СОВРЕМЕННЫХ УСЛОВИЯХ 

Ализода Н.А. 
В данной статье цветная революция 

обсуждается в рамках теории 
конфликтов. Автор указывает, что 
основной причиной повышенного интереса 
к цветным революциям является тот 
факт, что за несколько десятилетий в 
ряде стран, имевших устойчивые 
политические режимы, произошли 
перевороты, свергнувшие существующие 
политические режимы. 

В современных условиях 
сформировались различные концепции 
изучения «цветных революций», но ни 
одна из них не учитывала всей специфики 
ее процесса, а воплощала лишь одну из ее 
принципиальных сторон. 

Анализ «цветной революции» с 
помощью методов политического 
конфликта, на основе которой 
используется структура анализа 
конфликта помогает определить 
характеристики «цветных революций».  

Обсуждаются этапы становления 
цветных революций и в рамках этапов 
становления политической борьбы. 
Характеристики «цветных революций» 
можно раскрыть, выделив основные 
этапы становления и развития этого 
процесса. Таким образом, можно 
отметить, что рассмотрение цветных 
революций в рамках теории конфликта 
позволяет выявить особенности цветной 
революции в современных условиях. 

Ключевые слова: цветная революция, 
политический конфликт, революция, 
политическая власть, столкновение 
интересов, субъект конфликта, объект 

конфликта, этапы конфликта, 
политическая борьба, политический 
процесс. 

 
COLOR REVOLUTIONS AS A 

POLITICAL CONFLICT IN MODERN 
CONDITIONS 

Alizoda N.A. 
In this article, the color revolution is 

discussed within the framework of conflict 
theory. The author points out that the main 
reason for the increased interest in color 
revolutions is the fact that over several 
decades in a number of countries that had 
stable political regimes, there were coups 
that overthrew the existing political regimes. 

In modern conditions, various concepts 
of studying “color revolutions” have been 
formed, but none of them took into account 
all the specifics of its process, but embodied 
only one of its fundamental aspects. 

The analysis of the "color revolution" 
using the methods of political conflict, on the 
basis of which the structure of conflict 
analysis is used helps to determine the 
characteristics of "color revolutions".  

The stages of the formation of color 
revolutions are also discussed within the 
framework of the stages of the formation of 
the political struggle. The characteristics of 
"color revolutions" can be revealed by 
highlighting the main stages in the formation 
and development of this process. Thus, it can 
be noted that the consideration of color 
revolutions in the framework of the theory of 
conflict allows us to identify the features of 
the color revolution in modern conditions. 

Key words: color revolution, political 
conflict, revolution, political power, clash of 
interests, subjects of conflict, object of 
conflict, stages of conflict, political struggle, 
political process. 
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Вопросы, связанные с ценностями демо-

кратии как преграда распространению раз-
личных форм радикализма в современном со-
циуме являются актуальными для обще-
ствоведческих наук. Это связано с тем, что 
рост радикализма в мусульманских обще-
ствах в последнее время вызывает особую 
озабоченность у исследователей, широ-
ких кругах специалистов и экспертов.  

Хотя основной движущей силой де-
мократии является народ, тем не менее, 
найдѐтся определѐнное меньшинство, ко-
торое своими радикальными действиями 
могут дестабилизировать ситуацию в 
обществе. Поэтому, чтобы сохранить 
стабильность и прогресс в таджики-
станском обществе, необходимо эффек-
тивно использовать демократические 
ценности как средство противостояния 
распространению идеологии радикализма 
в нѐм.  

Ключевые слова: ценности, демокра-
тия, радикализм, общество, народ, идеоло-
гия, религия, Таджикистан, государство, 
власть. 

  
В XX веке в общественной мысли 

Запада были запечатлены, в основном, 
две формы применения власти - консер-
ватизм и либерализм. При этом обе они 
считали демократические принципы ос-
новой в своей политической деятельно-
сти. Однако появились и действовали 
также силы, которых Гоббс, в своѐ вре-
мя, сравнивал бы с разрушительными 
мятежами [4, 26]. Именно такие силы, за 
последние годы, под маской демократии 
вошли в политическую систему ряда 
стран Востока. В их действиях заметно 
проявляются элементы религиозного со-
держания, и чья деятельность все боль-
ше носит радикальный характер. Как 
известно, в отличие от демократических 

ценностей, радикализму свойственно 
навязывание собственного мнения, идеи 
и мировоззрения другим людям путем 
применения силы.  

К тому же, радикалистские действия 
сопровождаются неприемлемостью дру-
гих точек зрения и ограничиваются 
только кругом собственных принципов, 
рассматривая их как исключительно 
правильные. Особую опасность подоб-
ного рода действия состоит в том, оно 
исключает компромисса с противопо-
ложной стороной, что характеризует ра-
дикальные движения, как воинственное 
направление, отрицающее любое прояв-
ление толерантности. 

Согласно утверждению исследовате-
лей, сущность радикализма в его рели-
гиозной или национальной форме, со-
стоит в провозглашении своего превос-
ходства над другими и поощрении не-
терпимости к другим верованиям и 
народностям [3, 56]. Начиная свою дея-
тельность под видом умеренной полити-
ческой силы, и получая мандат на свою 
активность в политической арене, ради-
кальные организации и движения начи-
нают проявлять свои крайние взгляды, 
которые не соответствуют интересам и 
потребностям большинства членов об-
щества [3, 57]. 

 Лидеры радикальных движений 
принуждают своих сторонников принять 
их псевдорелигиозные ценности, в кото-
рых, цель организации ставиться выше 
жизни еѐ членов, традиций предков, ин-
тересов нации и безопасности государ-
ства. Сегодня одним из распространен-
ных форм религиозного радикализма 
является фундаментализм – сторонники 
которого пытаются вернуть народы и 
общество в средневековые порядки. По-
следователи так называемого «ортодок-
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сального фундаментализма», не счита-
ясь с нынешними реалиями человече-
ской цивилизации, превращают религи-
озную веру в «догматизм», отказываясь 
принять достижения мировой науки и 
техники.  

К примеру, один из видных идеоло-
гов исламского фундаментализма Ибн 
Кутайба (Сирия) заявил, что «справед-
ливого социального государственного 
устройства можно добиться только пу-
тѐм применения насилия. Кровопроли-
тие – вот единственный путь к созданию 
истинно мусульманского государства» 
[10, 371]. Исходя из содержания этого 
лозунга, можно заключить, что религи-
озные радикалы отрицают демократиче-
ские ценности самого народа ради до-
стижения своих корыстных целей. 
Жертвуя правами человека, с целью до-
стижения власти, радикальные силы яв-
ляются антинародными, и поэтому в их 
борьбе за власть большинство граждан 
не будут их поддерживать. Также анти-
народным является мнимый патриотизм 
радикалов, когда он причиняет вред ин-
тересам всего народа и светского госу-
дарства [2, 111]. 

Совершенно верно суждение, что 
«демократия означает не что иное, как 
управление народом, посредством наро-
да и для народа, понимая под этим по-
следним наименованием всю массу насе-
ления, а в настоящее время надо приба-
вить и граждан, составляющих нацию» 
[2, 110]. Рассматривая проблему широ-
кой демократии в политической системе 
общества, для учѐного-обществоведа 
большое значение имеет творческий 
подход к исследованию данного фено-
мена, поскольку плюрализм идей не мо-
жет выйти за рамки господства закона в 
обществе. 

Для этого необходимо вести работу 
с людьми подверженными влиянию ра-
дикализма и содействовать их исправле-
нию на пути принципов демократии, ко-
гда любое меньшинство обязано, подчи-
нится воле большинства. Также, необ-
ходимо внедрение новых форм образо-
вания, распространение общегосудар-
ственной идеи, их трудоустройства и 
обеспечение их полного выхода из изо-
ляции и при этом важнейшим стержнем 

всей системы политического воспитания 
должно стать правильное восприятие 
демократических принципов. 

Безусловно, чтобы их реализовать, 
следует целенаправленно и эффективно 
использовать медиапространства, кото-
рое является частью духовной культуры 
современного общества, и охватывает 
поведение каждого человека, его мнения 
в СМИ и интернет пространстве. При 
этом, прежде всего, важно исходить из 
того, какой эффект производит на обще-
ство распространяемая информация, яв-
ляется ли она конструктивной или имеет 
деструктивный характер по отношению 
к населению, в частности молодому по-
колению.  

Развитие демократических институ-
тов, которые отражают светские прин-
ципы и национальные ценности госу-
дарства, по сути, выступают механиз-
мом противодействия радикализму в 
любой форме его проявления. В реаль-
ности, только интересы отдельного ин-
дивидуума могут быть выразителями 
интереса конкретного человека, а если 
говорят от имени всего народа, то будь-
те уверены, что за этим скрывается 
власть отдельного человека или партии, 
целью которого является расширение 
своей власти [2, 90]. 

Свойственным радикализму являет-
ся и то, что существующий порядок 
должен быть разрушен с тем, чтобы сти-
хийность в действиях граждан могла 
проявиться, и они не смогли осуще-
ствить своѐ право на свободное дей-
ствие, свободный выбор того, что чело-
век считает ценным [9,15].  

Причиной этого является то, что в 
своих действиях радикалы стремятся по-
лучить моментальные результаты де-
структивного содержания, переступая 
при этом, действующие в демократиче-
ском обществе, законы. Согласно логике 
и конструктивным принципам, в демо-
кратических странах переход власти 
проходит мирно, граждане и политиче-
ские организации в своих действиях не 
нарушают законы государства, что 
должно стать неотъемлемой чертой их 
национального характера [7, 45]. 

В условиях демократических преоб-
разований в современном обществе, 



194 

важно беречь политическую культуру 
народа как важнейшая ценность, кото-
рая в силу превалирования в националь-
ном сознании религиозных суеверий, 
может попадать под влияние религиоз-
ных партий, пропагандирующих ради-
кальные идеи. Именно уровень полити-
ческой культуры населения является 
движущим фактором демократических 
процессов и стабильности в обществе. 
Общеизвестно, что новые суверенные 
постсоветские государства, не имеют 
опыта демократии и поэтому, строи-
тельство многопартийной системы, куда 
могут быть включены партии с ради-
кальными идеями, в этих странах время 
от времени приводит к дестабилизации 
общественно-политической жизни.  

Так, например, на протяжении 30 
лет можно наблюдать постоянный рост 
национализма в идеологии радикальных 
групп в соседнем Таджикистану госу-
дарстве - Кыргызстане, чья политика 
становится причиной ухудшения межго-
сударственных отношений в централь-
ноазиатском регионе. Идеология такого 
толка опасна тем, что она содержит 
априори в себе задатки разрушения, и 
трагичность которой мир видел на при-
мере Ошских событий, когда были вы-
дворены из Кыргызстана сотни тысяч 
узбеков – жителей этой области, и про-
изошла массовая резня в Узгенском 
районе. Также примером злоупотребле-
ния демократическими принципами со 
стороны радикалов являются цветные 
революции в Грузии, Армении, Украине, 
Молдавии и других постсоветских 
стран, что показывает неподготовлен-
ность населения этих государств к эф-
фективному внедрению ценностей демо-
кратии в духовную жизнь населения.  

Вне всякого сомнения, современном 
демократическом обществе «националь-
ный интерес формируется, как некое 
обобщение интересов граждан» [8, 54], 
его сочетание с интересами отдельного 
человека. В Республике Таджикистан, в 
условиях распространению радикальной 
идеологии в обществе выступает демо-
кратические ценности, которые являют-
ся закономерным следствием его социо-
культурного развития и отвечают инте-

ресам абсолютного большинства граж-
дан страны. 

В условиях демократии и парламен-
таризма, государства гарантирует рав-
ного участия политических сил в выбо-
рах, и этот принцип закреплен в Кон-
ституции страны. Вместе с тем, в каждой 
стране политическая жизнь имеет свои 
особенности, чего необходимо учиты-
вать при проведении демократических 
реформ, чтобы не допустить развала 
государства. Поэтому постепенное 
внедрение демократии с учетом потреб-
ности общества и политической культу-
ры электората является выходом из со-
здавшейся ситуации для стран Востока в 
плане противостояния идеологии ради-
кализма.  

Как отмечал Президент Республики 
Таджикистана Эмомали Рахмон, «мы 
строим настоящее демократическое гос-
ударство. Наша демократия не будет 
политической игрой, в которую играли 
сторонники фальшивой демократии, де-
мократии насилия и угрозы. Мы строим 
правовое государство, которое означает 
равенства всех граждан перед законом» 
[1, 114]. К сожалению, в противовес это-
му, выдвигая радикальные лозунги, не-
которые другие политики вынашивают 
личные деструктивные цели, направлен-
ные на нецивилизованный захват вла-
сти, что может привести к трагическим 
последствиям. Хотя в современных по-
стоянно меняющихся условиях между-
народных отношений перед малыми 
народами стоит задача выживания и со-
хранения национального государства, 
их культуры и материально-духовных 
достижений [1, 114]. 

Подводя итоги вышеизложенного 
краткого анализа проблемы ценностей 
демократии как фактора противостоя-
ния радикализму в обществе, стоит от-
метить тот факт, что радикальные дви-
жения априори являются антидемокра-
тичными, поскольку отрицают принцип 
власти большинства. Радикальные силы 
общества не имеют целью защиты инте-
ресов народа, для них народ и верующие 
являются утилитарными формами ис-
пользуемые для достижения политиче-
ских целей [5, 45]. Зачастую скрывая 
свои цели под демократическими лозун-
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гами, они, фактически, стремятся со-
здать теократическое государство, и 
распространять в обществе средневеко-
вые принципы жизнедеятельности [6, 12].  
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АРЗИШҲОИ ДЕМОКРАТИЯ – 

МОНЕА БАРОИ ПАҲНШАВИИ РА-

ДИКАЛИЗМ ДАР ҶОМЕА 
Азимова М.М., Одилов Ф. Р. 

Масъалаҳои марбут ба арзишњои де-
мократия њамчун монеа барои пањншавии 
шаклњои гуногуни радикализм дар љомеаи 
муосир барои илмњои иљтимої муњиманд. 
Ин дар он аст, ки афзоиши радикализм 
дар ҷомеаҳои мусулмонӣ вақтҳои охир 
барои муҳаққиқон, доираи васеи мутахас-
сисон ва коршиносон нигаронии хоса до-
рад. 

Агарчи қувваи асосии пешбарандаи 
демократия мардум аст, аммо ақаллияти 
муайяне вуҷуд дорад, ки бо амалҳои 
радикалии худ метавонад вазъро дар 
ҷомеа ноором кунад. Аз ин рӯ, барои нигоҳ 
доштани субот ва пешрафт дар ҷомеаи 
тоҷикистон арзишҳои демократиро 
ҳамчун воситаи муқовимат ба паҳншавии 
идеологияи радикализм дар он самаранок 
истифода бурдан лозим аст. 

Калидвожаҳо: арзишҳо, демократия, 
радикализм, ҷомеа, мардум, идеология, 
дин, Тоҷикистон, давлат, қудрат. 

 
VALUES OF DEMOCRACY – AN OB-
STACLE TO THE SPREAD OF RADI-

CALISM IN SOCIETY 
Azimova M. M., Odilov F. R. 

Issues related to the values of democracy 
as an obstacle to the spread of various forms 
of radicalism in modern society are relevant 
for social sciences. This is due to the fact 
that the growth of radicalism in Muslim so-
cieties has recently been of particular con-
cern to researchers, a wide range of special-
ists and experts. 

Although the main driving force of de-
mocracy is the people, nevertheless, there 
will be a certain minority that, through their 
radical actions, can destabilize the situation 
in society. Therefore, in order to maintain 
stability and progress in the Tajik society, it 
is necessary to effectively use democratic 
values as a means of resisting the spread of 
the ideology of radicalism in it. 

Key words: values, democracy, radical-
ism, society, people, ideology, religion, Ta-
jikistan, state, power. 
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Анализ научной литературы и наблю-

дения показывают, что в настоящее вре-
мя информационная безопасность и ки-
бербезопасность часто используются в 
одном и том же смысле. Если они связаны 
друг с другом, однако отличаются друг 
от друга по ряду показателей. Поэтому 
определение соотношения информацион-
ной безопасности и кибербезопасности 
является одним из важнейших вопросов в 
сфере обеспечения национальной безопас-
ности. Информационная безопасность 
всегда связана с обработкой и передачей 
информации. Защита объектов безопас-
ности от негативного воздействия вре-
доносной информации является цен-
тральным элементом обеспечения ин-
формационной безопасности. Однако под 
кибербезопасностью понимается состоя-
ние защищенности средств обработки и 
передачи информации. То есть, когда мы 
говорим о кибербезопасности, мы говорим 
о безопасности информационных техно-
логий. Поэтому кибербезопасность мож-
но определить как структурный элемент 
системы информационной безопасности. 

Ключевые слова: информационная 
безопасность, кибербезопасность, нега-
тивная информация, объекты безопасно-
сти, безопасность информационных тех-
нологий. 

 
В настоящее время наравне с поня-

тием «информационная безопасность» 
также используется понятие «киберне-
тическая безопасность». Во многих слу-
чаях считают их тождественными, но 
это не так. Определение различия между 
этими вопросами дает возможность пра-
вильно показать сущность других во-
просов, проявляющихся в них. Приме-
рами могут служить информационные и 
кибернетические атаки, информацион-

ный терроризм и кибертерроризм, ин-
формационный экстремизм и киберэкс-
тремизм. Следует отметить, что в иссле-
дованиях западных ученых используют-
ся словосочетания «Cyber safety object» 
[21] и «Cyber security object» [22; 23] т.е. 
«безопасность объекта в кибернетиче-
ском пространстве» и «кибернетическая 
безопасность (состояние защищенности) 
объекта». В первом случае подразумева-
ется безопасность кибернетического 
объекта, т.е. до какой степени киберне-
тический объект, в том числе интернет-
сети и системы, созданные на их основе, 
наносят вред окружающей среде. А во 
втором случае подразумевается состоя-
ние защищенности кибернетического 
объекта, т.е. до какой степени внешняя 
среда может наносить вред кибернетиче-
ским объектам. В этом случае можно ве-
сти речь о киберпреступлениях, кибер-
терроризме, киберэкстремизме и кибе-
ратаках, так как все они берут свое 
начало из внешней среды и направлены 
на разрушение деятельности кибернети-
ческих объектов. Например, кибератаку 
можно считать целенаправленным дей-
ствием, которое посредством специаль-
ных компьютерных программ наносит 
вред объектам, расположенным на ин-
формационном и кибернетическом про-
странстве. Также кибератаки могут быть 
внутренними и внешними. Во многих 
случаях кибератаки осуществляются с 
целью реализации политических, эконо-
мических, экологических целей и нане-
сения технического и технологического 
вреда. А внутренние атаки – это дей-
ствие отдельных лиц, совершенное для 
получения экономической и финансовой 
выгоды [2]. 

Понятия информационной безопас-
ности и кибернетической безопасности 
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подвергнуты серьезной дискуссии среди 
ученых. Даже в официальных докумен-
тах государств по разному относятся к 
этому вопросу и разъясняют их в зави-
симости от приоритетов национальной 
безопасности. Например, государства-
члены Шанхайской Организации Со-
трудничества и члены Организации До-
говора о коллективной безопасности 
преимущественно используют такие по-
нятия, как информационная безопас-
ность и информационные угрозы. А за-
падные страны более всего принимают 
кибернетическую безопасность и кибе-
ругроз. Западные страны во главе с 
США в системе международных отно-
шений и зарубежной политики также 
более всего используют такие понятия, 
как кибернетическая безопасность и ки-
беругрозы [12, с.111]. В целом анализы 
показывают, что в зависимости от этой 
проблемы существуют различные пози-
ции. Например, киберугрозы определя-
ют иногда в ограниченном смысле, а 
иногда в широком смысле. Искаженные 
действия, совершенные посредством 
компьютерных сетей, выражаются в 
ограниченном смысле. Однако наблю-
дения показывают, что в современном 
мире посредством компьютера и интер-
нет-сетей происходит психологическое и 
информационное воздействие. Такое 
положение почти снимает различия 
между понятиями «информационный» и 
«кибернетический». 

Несмотря на это, в исследованиях 
западных ученых уделяется необходимое 
внимание смыслу и содержанию инфор-
мационной безопасности. Под этим по-
нятием они воспринимают защиту ин-
формационной тайны, правильность и 
доступность информации [24]. Концеп-
ция информационной безопасности и 
цели обеспечения этого вида безопасно-
сти также связаны с секретностью, пра-
вильностью и доступностью информа-
ции. Во многих информационных систе-
мах и в деятельности различных органи-
заций и ведомств определенный объем 
информации держится в тайне, такое 
положение очень высоко поднимает ее 
ценность. Различные субъекты разными 
путями и средствами хотят незаконно 
получить секретную информацию и ис-

пользовать ее для осуществления своих 
интересов. Во многих случаях секретная 
информация приобретается путем кибе-
ратак. 

Достоверность информации – это 
важный элемент информационной без-
опасности. Поэтому защита достоверно-
сти информации и недопущение измене-
ния ее смысла и содержания признается 
одним из основных направлений обес-
печения информационной безопасности. 

В целом, информационная и кибер-
нетическая безопасность в течение трех 
последних десятилетий поэтапно приоб-
ретает особое значение и в настоящее 
время считаются приоритетными 
направлениями в сфере национальной 
безопасности. Так как в результате уве-
личения количества пользователей ин-
тернет-сетей, широкое в различных сфе-
рах деятельности использование компь-
ютерных технологий возникли новые 
пути и методы воздействия на социаль-
но-политическое и экономическое раз-
витие общества. К тому же возникнове-
ние и распространение интернет-сетей 
превращается в один из новых элемен-
тов демократической системы мира. 
Ограничение интернета или его недо-
ступность в некоторых случаях пред-
ставляется как угроза основам совре-
менной демократии. Во многих случаях 
своевременная передача информации, 
доступ людей к прозрачной и своевре-
менной информации признаются при-
знаками развития демократического 
общества. Кроме того, в настоящее вре-
мя развитие различных сфер общества 
невозможно представить без использо-
вания компьютера, интернет-сетей, ком-
пьютерных и коммуникационных техно-
логий. Интернет как вода, пища и элек-
тричество превращается в одно из объ-
ективных требований человеческого 
общества и современной промышленно-
сти. Но, наравне с положительными 
особенностями компьютерных техноло-
гий, во многих случаях уделяется особое 
внимание его неприятным последствиям, 
угрозам и опасностям. Так как интер-
нет-сети имеют конкретную структуру, 
включает в себя информационно-
коммуникационных технологий, комму-
никативных систем, информацию и 
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пользователей интернета и могут управ-
лять различными процессами, возника-
ющими на национальном и мировом 
уровне. 

Относительно технологического по-
тенциала интернета и информационных 
технологий нужно отметить, что проект 
организации интернет-сетей впервые 
появился в военной среде США в 1961-
1962 гг. и полностью осуществился в 
начале 90-ых годов ХХ века. Интернет 
использовался с целью управления во-
енными объектами и передачи инфор-
мации. То есть, вначале интернет при-
менялся для полного удовлетворения во-
енных нужд США. Однако, с 1994 года в 
США интернет признается как важный 
фактор развития демократии, его даль-
нейшее развитие и продвижение переда-
ется частному сектору. В результате это-
го появляются различные структуры, 
которые поощряют возможности интер-
нета и предлагают гражданскому обще-
ству [5]. В течение трех последних деся-
тилетий стремительно увеличивается 
количество пользователей интернета. 
Например, если в 1991 году количество 
пользователей достигало 10 тысяч чело-
век, то в 2000-ые годы они составляли 
более 400 млн человек, в 2010-ые годы 
более 2,3 млрд человек и в 2018 году бо-
лее 4 млрд человек [11]. То есть, в насто-
ящее время половина населения планеты 
пользуется услугами интернета. Сегодня 
во всех странах мира и в различных сфе-
рах общества широко используются ин-
тернет-сети и компьютерные техноло-
гии. Их стратегический потенциал для 
управления социально-политическими 
процессами и, особенно, для осуществ-
ления стратегических целей не только не 
уменьшился, но и новыми методами ре-
ализуется на высоком уровне. 

Следует отметить, что индивидуаль-
ность и самостоятельность человека в 
различных условиях, в том числе на ин-
формационном пространстве считаются 
важными ценностями либерализма. По-
явление интернет-сетей в конце ХХ века, 
доступ людей к нему в начале 90-ых го-
дов, поэтапное развитие информацион-
но-коммуникационных технологий при-
знаны гарантами развития и укрепления 
демократических структур и ценностей. 

Действительно, в условиях развития ин-
формационных и компьютерных техно-
логий люди получают доступ к новым 
возможностям общения. Например, лег-
кое и срочное налаживание общения, 
посредством интернета вхождение во все 
точки мира, свободный выбор инфор-
мации и, важнее всего, виртуальное при-
сутствие на информационном простран-
стве. 

Наряду с этими использование ин-
тернет-сетей для осуществления полити-
ческих целей подвергнуто анализу и рас-
смотрению со стороны многих ученых-
исследователей [1; 8]. Также наравне с 
тем, что интернет является важным эле-
ментом экономического развития, мож-
но говорить и об их экономическом вре-
де [14]. Угрозы и опасности интернета и 
информационно-коммуникационных 
технологий в связи с их неуклонным 
развитием увеличиваются с каждым 
днем и такое положение делает трудным 
контроль за расширением интернета. 
Например, увеличивается сбор инфор-
мации о пользователях интернета, кон-
троль за поведением людей, кража ин-
формации, содержащая государствен-
ную тайну, даже кража коммерческой 
информации. С целью осуществления 
этой цели заинтересованными группами 
и киберпреступниками создаются и ис-
пользуются специальные компьютерные 
программы, называемые компьютерны-
ми вирусами. Такое положение можно 
назвать кибератаками. Они выполняют-
ся посредством компьютерных вирусов с 
целью кражи секретной информации, 
разрушения информационных систем и 
нанесения вреда противникам [16; 17]. 

Следует напомнить, что кибернети-
ческие атаки в большом количестве со-
вершаются в развитых странах мира. 
Так как в этих странах фирмы и пред-
приятия свою деятельность полностью 
осуществляют на базе новейших техно-
логий и в определенной степени зависят 
от их слаженной деятельности. В разви-
вающихся странах, хотя воздействие ки-
бернетических атак наблюдается в 
меньшей степени, это не означает что 
данная проблема здесь нашла своего 
решения. В этих странах также стремят-
ся обеспечить развитие сфер, особенно 



199 

промышленности страны, а осуществле-
ние таких целей невозможно без исполь-
зования новых компьютерных техноло-
гий. То есть развивающие страны тогда 
станут зависимыми от слаженной дея-
тельности и использования на высоком 
уровне компьютерных технологий, ко-
гда возрастет уровень кибернетических 
атак и в таких условиях нужно прини-
мать меры по обеспечению кибернетиче-
ской безопасности. Следует напомнить, 
что в условиях распространения панде-
мии COVID-19 во многих странах мира 
была налажена онлайн деятельность (де-
ятельность на расстоянии с использова-
нием интернета). По этой причине рас-
ширилось поле деятельности электрон-
ных услуг. В таких условиях, когда уве-
личиваются присутствие людей в интер-
нет-пространстве, также увеличиваются 
кибернетические и информационные 
атаки [6]. Согласно сведениям аналити-
ков, в условиях распространения инфек-
ционных болезней также увеличиваются 
кибернетические атаки. Кроме того, в 
условиях осуществления информацион-
ных войн и информационных атак ос-
новной целью является выведение граж-
дан страны из системы обеспечения без-
опасности и направление их против 
национальных интересов. «Человек, ко-
торый изменяет национальным интере-
сам, выходит за рамки системы обеспе-
чения национальной безопасности своей 
Родины. Он входит в систему обеспече-
ния национальной безопасности чужого 
государства и осуществляет там свою 
деятельность» [10, с.28-29]. 

Российский исследователь И.Л. Мо-
розов делит на две группы угроз и опас-
ностей, возникающих в результате ин-
формационно-технологических револю-
ций: системные и внешние угрозы [10, 
с.138]. На его взгляд, угрозы первой 
группы осуществляются целенаправлен-
но со стороны государственных струк-
тур и системных политических сил. К 
таким угрозам относятся: информаци-
онно-психологические атаки отдельных 
государств на политические системы 
противников, антисистемные действия 
политических сил внутри страны и дру-
гие. Возникновение второй группы 
угроз зависит от деятельности террори-

стических и экстремистских организа-
ций и киберпреступников. В связи с от-
сутствием определенной структуры, 
предположительностью появления таких 
действий и нетрадиционным их выпол-
нением не представляется возможным 
своевременно предупредить неприятные 
последствия этих угроз. Расширение се-
тей интернета и увеличение количества 
его пользователей дают возможность 
террористическим организациям на ин-
формационном пространстве легко про-
пагандировать свои идеи и привлечь в 
свои ряды новых людей. Также на базе 
использования информационных ком-
пьютерных технологий становится воз-
можным совершение политического 
насилия. В настоящее время кибертер-
роризм более всего угрожает тем госу-
дарствам, которые на высоком уровне 
используют информационные системы и 
компьютерные технологии. Однако 
проблема распространения идей экстре-
мизма и терроризма посредством интер-
нета может угрожать всем странам мира. 

Поэтому в современных условиях 
одним из важнейших вопросов является 
использование информационно-
психологических войн. Проблема про-
паганды идеологических идей, уменьше-
ние влияния информации путем распро-
странения ложной информации, разру-
шение деятельности структур по обеспе-
чению информационной безопасности 
имеют длительную историю. Однако, 
информационные и психологические 
войны – это новые явления и их возник-
новение связано с развитием новейших 
информационно-коммуникативных тех-
нологий. 

Английский ученый Натан Рот-
шильд в свое время говорил: «Кто вла-
деет информацией, тот управляет ми-
ром» [18]. Действительно, об угрозах и 
опасностях информационных оружий 
только специалисты в этой области мо-
гут иметь правильное представление. 
Рядовые граждане или госслужащие, 
имеющие профессиональную подготов-
ку на очень низком уровне, не могут 
воспринимать отрицательное воздей-
ствие информационных атак и инфор-
мационных оружий. «Цель информаци-
онных атак врага направлена именно на 
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обычное сознание и общественную пси-
хологию национальных государств. К 
сожалению, в нашем обществе, где тео-
ретическое и систематизированное со-
знание находится еще в начале форми-
рования и его суть должны составлять 
наука, познание, пропаганда точных и 
гуманитарных наук на основе конкурен-
тоспособного национального развития, 
даже среди интеллигенции повышается 
чувство преклонения перед теолого-
догматическим, псевдонаучным мышле-
нием. Такое свойство отступления и без-
участия ставит в неловкое положение 
общество, особенно молодежь» [20, с.28]. 
Для того, кто правильно воспринимает 
суть и отрицательное влияние данных 
явлений, станут необходимыми полити-
ческие, психологические и технологиче-
ские знания. С учетом такого положения 
каждым годом в различных странах ми-
ра в зависимости от уровня проявления 
информационных угроз увеличиваются 
затраты средств на обеспечение инфор-
мационной безопасности. В настоящее 
время рынок услуг информационной 
безопасности достиг 120 млрд долларов, 
а затраты государств по обеспечение 
информационной безопасности и веде-
ния информационной политики состав-
ляют 180 млрд долларов [4]. 

Следует отметить, что обеспечение 
кибернетической безопасности немного 
легче по сравнению с информационной 
безопасностью. Так как определение ки-
бератак или кибероружий становится 
возможным посредством компьютерных 
технологий. Но невозможно определить 
психологическое воздействие информа-
ции и информационных оружий посред-
ством компьютерных технологий. По-
этому проблема обеспечения информа-
ционной безопасности более всего нуж-
дается не в техническом и технологиче-
ском обеспечении, а в развитие полити-
ческой психологии. По мнению ряда ис-
следователей, информационные войны 
заменяют классические войны и осу-
ществляются для следующих целей: 

- искажение международного образа 
государства и разрушение его отноше-
ний с другими государствами; 

- создание трудностей в процессе 
принятия жизненно важных политиче-
ских решений; 

- создание неспокойного простран-
ства и нестабильности в обществе; 

- очернение органов государствен-
ной власти; 

- организация экономического про-
теста среди людей (забастовки, сабо-
таж); 

- разрушение налаженной деятель-
ности системы управления вооружен-
ными силами, военными объектами, 
имеющими стратегическое значение; 

- снижение уровня образованности 
общества и направление их против 
национальной культуры [13, с.39]. 

Анализ научной литературы пока-
зывает, что ученые и исследователи уде-
ляют необходимое внимание техниче-
скому аспекту обеспечения информаци-
онной безопасности. Однако, политиче-
ские вопросы обеспечения информаци-
онной безопасности, идеологические и 
стратегические особенности информа-
ции, ее представление как важнейший 
элемент системы национальной безопас-
ности до сих пор не изучены на должном 
уровне. Но в последние годы серьезно 
занимаются проблемами анализа и ис-
следования информационной и психоло-
гической безопасности [7]. 

Таким образом, развитие информа-
ционно-коммуникационных технологий 
и их широкое использование является 
важным фактором интеграции на наци-
ональном и международном уровне. К 
тому же, информационные технологии 
применяются во всех отраслях человече-
ской деятельности, считаются неотъем-
лемой частью современной цивилиза-
ции. В то же время, данные технологии 
ускоряют темп информационного обме-
на и становятся причиной появления но-
вых угроз и опасностей. 

Литература 
1. Акопов Г.Л. Политика и Интернет. 

Монография. –М.: ИНФРА-М, 2020. 
–202 с. 

2. Алпеев А.С. Терминология 
безопасности: кибербезопасность, 
информационная безопасность // 
Вопросы кибербезопасности. – 2014. 
–№5 (8). –С.39-42. 



201 

3. Бородакий Ю.В. Кибербезопасность 
как основной фактор национальной 
и международной безопасности XXI 
века [Текст] / Ю.В. Бородакий, А.Ю. 
Добродеев, И.В. Бутусов // Вопросы 
кибербезопасности. – 2013. –№ 1 (1). 
–С.6. 

4. Информационная безопасность: 
мировой рынок [Электронный 
ресурс]. URL: 
https://www.tadviser.ru/index.php/Ста
тья:Информационная_безопасность
_(мировой_рынок) (дата обращения: 
25.09.2020 г.) 

5. История Интернета [Электронный 
ресурс]. URL: 
https://ria.ru/20190902/1558095640.ht
ml (дата обращения: 28.09.2020 г.) 

6. Киберпреступность и 
распространение дезинформации во 
время пандемии COVID-19 
[Электронный ресурс]. URL: 
https://www.un.org/ru/coronavirus/un-
tackling-‘infodemic’-misinformation-
and-cybercrime-covid-19 (дата 
обращения: 30.09.2020 г.) 

7. Лобанов К.Н. Информационно-
психологическое противоборство в 
сфере региональной безопасности 
СНГ: идеологические и 
доктринальные аспекты // 
Среднерусский вестник 
общественных наук. –2020. –Т.15. –
№2. –С.35-47. 

8. Магомедов А.А. Интернет и 
политика: кризис или новое дыхание 
современной демократии? // Власть. 
– 2014. –№6. –С.30-35. 

9. Махмадов А.Н. Кибертерроризм как 
угроза стабильности общества (опыт 
Таджикистана) / А.Н. Махмадов, 
С.А. Раджабов, Х.К. Сафарализода. 
- Душанбе, 2019. -72 с. 

10. Морозов И.Л. Информационная 
безопасность политической системы 
// Полис. Политические 
исследования. –2002. –№5. –С.138. 

11. Нагирная А.В. География Интернета 
и вопросы информационной 
безопасности // Геополитика и 
экогеодинамика регионов. – 2018. –
Т.4 (14). –№4. –С.45-46. 

12. Проблемы информационной 
безопасности в международных 

военно-политических отношениях 
[Текст] / Под ред. А.В. Загорского, 
Н.П. Ромашкинов. –М.: ИМЭМО 
РАН, 2016. –С.111-112. 

13. Проценко Е.В. Информационная 
безопасность политической 
коммуникации в современной 
России: дис. … канд. полит. наук: 
23.00.02 / Е.В. Проценко. – 
Ставрополь, 2009. – С.39. 

14. Риски и угрозы национальной 
безопасности в связи с развитием 
цифровой экономики [Электронный 
ресурс]. URL: 
http://lib.secuteck.ru/articles2/Regands
tan/riski-i-ugrozy-natsionalnoy-
bezopasnosti-v-svyazi-s-razvitiem-
tsifrovoy-ekonomiki (дата 
обращения: 29.09.2020 г.) 

15. Сафарализода Х.К. Вызовы и 
угрозы неуклонного развития 
информационно-
коммуникационных технологий // 
Развитие национальной 
государственности в период 
независимости: материалы 
республиканской научно-
практической конференции 
(г.Душанбе, 03 сентября 2021 г.) – 
Душанбе, 2021. – С.76-86. 

16. Сафарализода Х.К. Вызовы и 
угрозы научно-технического и 
технологического прогресса // 
Известия Института философии, 
политологии и права имени А. 
Баховаддинова Национальной 
академии наук Таджикистана. – 
2021. – № 3. – С.97-102.  

17. Сафарализода Х. Кибертерроризм 
как угроза национальной 
безопасности // Вестник 
Таджикского национального 
университета. Серия социально-
экономических и общественных 
наук. - 2017. - № 2/4-2. - С.271-275. 

18. Секрет фирмы. Кто владеет 
информацией, тот владеет миром 
[Электронный ресурс]. URL: 
https://www.moscowtorgi.ru/news/bezo
pasnost_biznesa/869/ (дата 
обращения: 29.09.2020 г.) 

19. Ятимов С.С. Наука и безопасность. -
Душанбе: Издательство «Ганч», 
2019. -С.28-29 (на тадж. яз.). 

https://www.tadviser.ru/index.php/Статья:Информационная_безопасность_(мировой_рынок)
https://www.tadviser.ru/index.php/Статья:Информационная_безопасность_(мировой_рынок)
https://www.tadviser.ru/index.php/Статья:Информационная_безопасность_(мировой_рынок)
https://ria.ru/20190902/1558095640.html
https://ria.ru/20190902/1558095640.html
https://www.un.org/ru/coronavirus/un-tackling-'infodemic'-misinformation-and-cybercrime-covid-19
https://www.un.org/ru/coronavirus/un-tackling-'infodemic'-misinformation-and-cybercrime-covid-19
https://www.un.org/ru/coronavirus/un-tackling-'infodemic'-misinformation-and-cybercrime-covid-19
http://lib.secuteck.ru/articles2/Regandstan/riski-i-ugrozy-natsionalnoy-bezopasnosti-v-svyazi-s-razvitiem-tsifrovoy-ekonomiki
http://lib.secuteck.ru/articles2/Regandstan/riski-i-ugrozy-natsionalnoy-bezopasnosti-v-svyazi-s-razvitiem-tsifrovoy-ekonomiki
http://lib.secuteck.ru/articles2/Regandstan/riski-i-ugrozy-natsionalnoy-bezopasnosti-v-svyazi-s-razvitiem-tsifrovoy-ekonomiki
http://lib.secuteck.ru/articles2/Regandstan/riski-i-ugrozy-natsionalnoy-bezopasnosti-v-svyazi-s-razvitiem-tsifrovoy-ekonomiki
https://www.moscowtorgi.ru/news/bezopasnost_biznesa/869/
https://www.moscowtorgi.ru/news/bezopasnost_biznesa/869/


202 

20. Ятимов С.С. Общественное сознание 
и общественная безопасность // 
Таджикистан и сегодняшний мир. -
2017. -№2 (57). –С.28 (на тадж. яз.). 

21. Sammons J., Cross M. What is cyber 
safety? // The Basics of Cyber Safety. 
Syngress, 2017. – pp.1-27. 

22. Healey J. Cyber Security Objectives // 
Cyber Security Policy Guidebook. –
2012. – pp.39-67.  

23. Lehto M. The Cyberspace Threats and 
Cyber Security Objectives in the Cyber 
Security Strategies // International 
Journal of Cyber Warfare and Terror-
ism. 2015. –№ 3(3). P.1-18. 

24. Information security (InfoSec): The 
Complete Guide URL: 
https://www.exabeam.com/information
-security/information-security/ 

 
ТАНОСУБИ АМНИЯТИ ИТТИЛО-

ОТЇ ВА АМНИЯТИ КИБЕРЇ 

Холиқов Ф. А. 

Таҳлили адабиѐти илмӣ ва му-
шоҳидаҳо нишон медиҳанд, ки айни замон 
амнияти иттилоотӣ ва амнияти кибери-
ро дар аксар маврид дар як маъно исти-
фода менамоянд. Агар онҳо бо ҳамдигар 
алоқаманд бошанд ҳам, аммо аз рӯйи як 
қатор нишондодҳо аз ҳамдигар фарқ ме-
намоянд. Бинобар ин, муайян намудани 
таносуби амнияти иттилоотӣ ва амни-
яти киберӣ яке аз масъалаҳои муҳимта-
рини соҳаи таъмини амнияти миллӣ ме-
бошад. Амнияти иттилоотӣ ҳама вақт 
бо масъалаи коркард ва интиқоли итти-
лоот алоқаманд аст. Ҳимояи объектҳои 
амният низ аз таъсири манфии иттило-
оти зараровар унсури марказии таъмини 
амнияти иттилоотиро ташкил медиҳад. 
Аммо анмияти киберӣ бошад ҳолати 

ҳимоятшавандагии воситаҳои коркард ва 
интиқоли иттилоотро дар назар дорад. 

Яъне, замоне амнияти киберӣ мегуем, су-
хан дар бораи амнияти технологияҳои 
иттилоотӣ меравад. Аз ин рӯ, амнияти 
кибериро унсури таркибии амнияти ит-
тилоотӣ муайян намудан мумкин аст. 

Калидвожаҳо: амнияти иттилоотӣ, 
амнияти киберӣ, иттилооти манфӣ, объ-
ектҳои амният, амнияти технологияҳои 
иттилоотӣ. 

 
CORRELATION OF INFORMATION 
SECURITY AND CYBER SECURITY 

Kholikov F. A. 
An analysis of the scientific literature 

and observations show that at present infor-
mation security and cybersecurity are often 
used in the same sense. Even if they are re-
lated to each other, however, they differ from 
each other in a number of indicators. There-
fore, determining the relationship between 
information security and cybersecurity is one 
of the most important issues in the field of 
ensuring national security. Information secu-
rity is always associated with the processing 
and transmission of information. Protecting 
security objects from the negative impact of 
malicious information is a central element in 
ensuring information security. However, cy-
bersecurity refers to the state of security of 
the means of processing and transmitting in-
formation. That is, when we talk about cy-
bersecurity, we are talking about infor-
mation technology security. Therefore, cy-
bersecurity can be defined as an integral el-
ement of information security. 

Key words: information security, cyber-
security, negative information, security ob-
jects, information technology security
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Т Р И Б У Н А   М О Л О Д Ы Х   И С С Л Е Д О В А Т Е Л Е Й 
R O S T R U M  O F  T H E  Y O U N G  R E S E A R C H E R S  

** ** ** 
 
ВАЗЪИЯТИ АМНИЯТИ ЊАРБИИ ЉУМЊУРИИ ТОЉИКИСТОН ВА РАВАНДИ 

ТАШАККУЛЁБИИ ОН ДАР СОЛЊОИ ИСТИЌЛОЛИЯТ 
Азиззода Њ. Љ. – унвонљўи Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 

А.Бањоваддинови Академияи миллии илмњои Тољикистон (тел.: (+992) 935-72-45-55) 
 

Дар маќолаи мазкур механизми 
њуќуќии фаъолияти маќомоти 
идоракунии фаъолияти њарбии 
Асосгузори сулњу вањдати миллї – 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон 
њамчун Сарфармондењи Олии Ќуввањои 
Мусаллањи Љумњурии Тољикистон ва 
пањлуњои мухталифи таъмини амнияти 
миллию давлатї мавриди баррасї ќарор 
гирифта, љанбањои илмию назариявии 
онњо асоснок гардидаанд. Муаллиф дар 
маќола равандњои сиѐсию омилњои 
муњимтарини амнияти њарбии Љумњурии 
Тољикистон ва тамоюлоти рушди 
вазъияти њарбї-сиѐсии љањон, инчунин 
минтаќањои дигари оламро нишон 
додааст. Бо дарназардошти чунин 
вазъият дар љомеаи имрўза амнияти 
њарбї кафили рушди устувори љомеа ба 
шумор рафта, барои пешгирї намудани 
тањдиду хатарњо барои њифзи 
манфиатњои давлатдорї, њамчунин 
ташаккули методологияи амнияти миллї 
ањмияти назариявї дорад.  

Калидвожањо: Сиѐсати њарбии 
Пешвои миллат, амнияти њарбї, 
амниятшиносї, суботи сиѐсї, 
манфиатњои миллї, њолати 
њимоятшавандагї, иќтидори неруњои 
њарбї, тањдиду хатарњо, таъмини 
амният, иќтидори мудофиавии кишвар. 

 
Дар ибтидои асри XXI Љумњурии 

Тољикистон ба марњилаи навбатии 
рушди давлатдории миллї ворид гардид 
ва яке аз даврањои хеле њассосро паси 
сар намуд. Чи гунае, ки маълум аст, 
баъди ба даст овардани истиќлолияти 

давлатї дар Љумњурии Тољикистон 
љанги шањрвандии тањмилї оѓоз гардид 
ва онро бо саъю талоши беназир 
нињоятан дар охири солњои 90-ум 
хотима доданд. Бинобар ин, Љумњурии 
Тољикистон лозим меомад, ки дањсолаи 
аввали ибтидои асри XXI-ро барои 
бартараф намудани хисороти 
баъдиљангї, ба њаѐти осоишта 
баргардонидани шањрвандон, ба таври 
муназзам ба роњ мондани фаъолияти 
соњањои љамъиятї ва аз њама муњим 
гузаронидани ислоњоти фарогир машѓул 
мегардид. Аз љониби дигар вазъи 
геополитикии олам хеле мураккаб ва 
хатарнок гардида буд, ки чунин њолат 
низ ба равандњои сиѐсии Тољикистон 
таъсири амиќ мерасонид.  

Дар ин давра омили муњимтарине, 
ки ба амнияти њарбии Љумњурии 
Тољикистон таъсиргузорї менамуд, 
тамоюлоти рушди вазъияти њарбї-сиѐсї 
дар љањон ва минтаќањои дигари олам 
мањсуб меѐфт. Таѓйирѐбии тадриљии 
вазъи геополитикї ва баъзан якку 
якбора дигаргун шудани вазъияти 
њарбї-сиѐсї амнияти њарбиро ба арзиши 
миллї ва манфиати њаѐтан муњимми 
Љумњурии Тољикистон табдил медињад. 
Зеро дар чунин шароит амнияти њарбї 
кафили рушди устувори љомеа ва 
давлатдории миллї ба шумор меравад.  

Њамин тариќ, дар марњилаи навини 
давлатдории миллии Љумњурии Тољики-
стон тањдиду хатарњои воќеї ва эњтимо-
лие мављуданд, ки метавонанд сатњу си-
фати амнияти њарбии кишварро коњиш 
дињанд, ба тамоми марзию њудудї ва ис-
тиќлолияти давлатї, сохтори конститут-
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сионии давлат ва оромию осудагии со-
кинони кишвар халал расонанд.  

Амнияти њарбї таркиби хеле мурак-
каб дорад. Чунин вазъро аз тањлили 
асарњои илмии мутахассисони соња ба 
осонї мушоњида намудан мумкин аст. 
Барои мисол, олими рус В.М. Чугунов 
таркиби амнияти њарбиро њамчун ни-
зоми мураккабе медонад, ки дорои 
унсурњои дохилию берунї мебошад. Ў 
унсурњои таркибии падидаи мазкурро ба 
таври зерин нишон додааст: давлат њам-
чун субъекти амнияти њарбї; ман-
фиатњои њаѐтан муњимми мамлакат; 
иќтидори умумии љомеа ва давлат дар 
соњањои муњимтарини њаѐти љамъиятї 
(иќтидори сиѐсї, иќтисодї, илмї, иљти-
мої, технологї, маънавї ва ѓ.); ќудрати 
мудофиавии давлат; муносибатњои сиѐ-
сии дохили мамлакат; низоми муноси-
батњои хориљї ва байналмилалии давлат 
[13, с.16].  

Дар муносибат ба унсурњои тарки-
бии сохтори амнияти њарбї андешањои 
дигар низ мављуданд. Як гурўњ олимон 
амнияти њарбиро њамчун маљмўи 
унсурњои сиѐсї, иќтисодї, њарбї-
техникї, њарбї-касбї, маънавию ахлоќї, 
иљтимої, илмї ва монанди инњо медо-
нанд, ки онњо дар шаклњои гуногун ба 
раванди ташаккулѐбї ва амалнамоии 
амнияти њарбї таъсиррасонї мекунанд 
[3]. Дар маљмўъ, андешањои олимону 
муњаќќиќон ва амалияи таъмини амни-
яти њарбиро ба инобат гирифта, сохтори 
нињоят мураккаби амнияти њарбиро аз 
унсурњои зерин иборат донистан мумкин 
аст: 1) субъектњои амнияти њарбї; 2) 
объектњои амнияти њарбї; 3) маќсад, ва-
зифа ва самтњои таъмини амнияти 
њарбї; 4) меъѐрњои таъмини амнияти 
њарбї; 5) воситањо ва роњу усулњои 
таъмини амнияти њарбї.  

Њар як соњаи амнияти миллї, аз 
љумла амнияти њарбї дорои субъектњои 
худ мебошанд. Махсусан низоми таъми-
ни амнияти њарбиро бе субъектњои он, 
ки аз маљмўи нињодњои давлатию 
љамъиятї иборатанд, тасаввур намудан 
номумкин аст. Дар мазмуни васеъ 
давлат, љомеа, гурўњњои иљтимої, 
њизбњои сиѐсї, ташкилот ва њаракатњои 
љамъиятї ва њатто шањрвандони 
алоњида, ки арзишњои миллї, ман-

фиатњои миллї, роњу усулњои дар амал 
татбиќ намудани онњоро медонанд, до-
рои донишу таљрибаи зарурї њастанд ва 
дар доираи ќонунгузории давлат барои 
њимояи ватан омодаанд, ба сифати субъ-
ектњои амнияти њарбї баромад менамо-
янд.  

Субъекти асосї ва аз њама муњимта-
рини амнияти њарбї давлат мебошад, 
зеро дар таъмини амнияти њарбї наќши 
беѓоят калон мегузорад. Чунин мавќеи 
муњим ба он хотир хоси давлат дониста 
мешавад, ки вай дар муќоиса аз 
нињодњои дигари ѓайридавлатї имкони-
ят ва иќтидори зарурии таъмини амни-
ятро доро аст.  

Давлат сиѐсати дохилию хориљиро 
муайян намуда, тартиботи љамъиятї ва 
мудофиаи мамлакатро таъмин намуда, 
ба сифати намояндаи расмии љомеа ва 
намояндаи њар як узви љомеа баромад 
мекунад [12, с.148]. Замоне мо мегуем, ки 
давлат намояндаи расии љомеа аст, су-
хан дар бораи он меравад, ки давлат 
таъмини амнияти љомеаро бар уњдаи худ 
мегирад, њимояи манфиатњои љамъияти-
ро ба воситаи меъѐрњои давлатию 
њуќуќї ба амал мебарорад. Бинобар ин, 
давлат дар муноибат бо давлатњои ди-
гар, дар фаъолияти созмонњои мин-
таќавию байналмилалї љомеаи худро 
намояндагї мекунад [5].  

Наќш ва мавќеи истисноии давлат 
дар низоми амнияти њарбї бо он асос-
нок карда мешавад, ки вай дар доираи 
иљроиши вазифањои њарбї-сиѐсии худ 
оид ба истифодаи ќуввањои њарбї 
њуќуќи монополї дорад. Низоми махсу-
си маќомот, нињодњо ва муассисањоеро 
дар ихтиѐри худ нигоњ медорад, ки онњо 
низ дар навбати худ дорои вазифањо ва 
салоњиятњои ба таври расмї муќаррар-
гардида мебошанд [4; 7]. Давлат њамчун 
субъекти амнияти њарбї вазифањои худ-
ро дар ин самт тавассути маќомоти 
њокимияти ќонунгузор, иљроия ва судї, 
дастгоњи махсуси идоранамої ва шахсо-
ни мансабдори давлатї, ки дорои вако-
латњои мушаххас мебошанд, ба амал ме-
барорад. Маќомоти њокимияти давлатї, 
дастгоњи идоракунии давлатї ва 
нињодњои њарбї-сиѐсии давлат 
маќсадњои амнияти њарбиро муайян 
намуда, роњу усулњои расидан ба 
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маќсадњои мазкур, ќуввањо, воситањо, 
шаклњо ва усулњои фаъолияти њарбиро 
оид ба таъмини амният мушаххас месо-
занд, њамкорињои мустаќими нињодњои 
давлатї ва љамъиятиро ташкил намуда, 
дар мавриди истифодаи ќуввањои му-
саллањ ќарор дахлдор ќабул менамоянд. 

Давлат њуќуќэљодкуниро ба амал 
мебарорад ва низоми ќонунгузориеро 
дар ихтиѐр дорад, ки алоќамандии ам-
нияти њарбї бо дигар соњањои њаѐти 
љамъиятиро танзим менамояд ва бо ин 
роњ ба иќтидори мудофиавии мамлакат 
таъсири мусбат мерасонад. Дар са-
надњои меъѐрию њуќуќии давлат маќсаду 
вазифањо, самтњои асосї ва меъѐрњои 
зарурї, маќомот, неруњо ва воситањои 
таъмини амнияти њарбї муќаррар карда 
мешаванд. Маќомоти њокимияти 
давлатї дар доираи салоњияту вако-
латњои сиѐсии худ на танњо санадњои 
меъѐрию њуќуќиро ќабул менамоянд, 
балки амалишавии онро таъмин месо-
занд. Вобаста ба хусусиятњои объекти 
амният, тањдиду хатарњои мављуда ва 
маќсаду вазифањои таъмини амнияти 
њарбї давлат субъектњоеро ташкил 
медињад, ки дар ин самт ўњдадрорї ва 
салоњиятнокї доранд.  

Мутобиќи муќаррароти Конститут-
сияи Љумњурии Тољикистон ва дигар са-
надњои меъѐрию њуќуќии дар мамлакат 
амалкунанда низоми субъектњои амни-
яти њарбиро ба таври зерин нишон до-
дан мумкин аст. Онњоро ба се дараља 
таќсим намудан мувофиќи маќсад ме-
бошад. 

Дар дараљаи якум, ки он хусусияти 
давлатию сиѐсї дорад, субъектњои ам-
нияти њарбиро инњо ташкил медињанд: 

Президенти Љумњурии Тољикистон - 
Сарфармондењи Олии Ќуввањои Мусал-
лањи Тољикистон мебошад ва дар дои-
раи салоњиятњои конститутсионии худ 
фармондењони ќўшунњои Ќуввањои Му-
саллањи Тољикистонро таъин ва озод 
мекунад. Њангоми тањдиди хатари воќеї 
ба амнияти давлат њолати љангро эълон 
менамояд ва фармонро ба тасдиќи љала-
саи якљояи Маљлиси миллї ва Маљлиси 
намояндагон пешнињод мекунад. Барои 
иљрои уњдадорињои байналмилалии 
Тољикистон Ќуввањои Мусаллањи 
Љумњурии Тољикистонро берун аз њуду-

ди он бо ризоияти Маљлиси миллї ва 
Маљлиси намояндагон истифода меба-
рад. Дар саросари љумњурї ва ѐ дар 
мањалњои алоњидаи он вазъияти 
фавќулода эълон намуда, фармонро 
фавран ба тасдиќи љаласаи якљояи 
Маљлиси миллї ва Маљлиси намоянда-
гон пешнињод менамояд ва ба Созмони 
Милали Муттањид хабар медињад [7]. 
Инчунин Президенти Љумњурии 
Тољикистон дар Паѐмњои солона, сухан-
ронињо ва вохўрињои расмї масъалањои 
амнияти њарбиро матрањ менамояд ва ба 
нињодњои дахлдор дастуру супориш 
медињад. 

Маљлиси Олии Љумњурии Тољики-
стон заминањои ќонунгузории соњаи ам-
нияти њарбиро ташаккул медињад. 
Маљлиси миллї ва Маљлиси намоянда-
гон њангоми гузаронидани љаласањои 
якљоя ба истифодаи Ќуввањои Мусал-
лањи Љумњурии Тољикистон берун аз 
њудуди он барои иљрои уњдадорињои 
байналмилалии Тољикистон розигї 
медињад ва фармони Президент дар бо-
раи љорї намудани њолати љангї ва 
вазъияти фавќулодаро тасдиќ менамо-
янд [7]. Маљлиси намояндагон дар дои-
раи салоњияти конститутсионии худ 
шартномањои байналмилалиеро, ки дар 
соњаи амнияти њарбї ќабул гардидаанд, 
метавонад тасдиќ ва ѐ бекор намояд.  

Дараљаи дуюми низоми субъектњои 
амнияти њарбиро дараљаи маъмурї таш-
кил медињад, ки дар он Њукумати 
Љумњурии Тољикистон њокимияти 
иљроияро ба амал мебарорад. Дар њай-
ати Њукумат роњбарони сохторњои 
ќудратї шомил мебошанд ва иљроиши 
масъалањои бевоситаи њарбї бар дўши 
онњо вогузор аст. Дар маљмўъ, њукумат 
иљроиши барномањои њадафнок, наќша 
чорабинињои соњаи таъмини амнияти 
њарбиро таъмин мекунад, барои бо за-
хирањои моддию молиявї таъмин гар-
дидани ќуввањо, воситањо ва нињодњои 
амнияти њарбї чораљўї мекунад.  

Дараљаи сеюм дараљаи оперативї 
мебошад. Дар ин зина субъектњои амни-
яти њарбиро Кумитаи давлатии амнияти 
миллї, Раѐсати Ќушунњои сарњадии 
КДАМ, раѐсатњои Дастгоњи марказии 
Вазорати мудофиа, Ситоди генералии 
Ќуввањои Мусаллањ, комиссарони њар-
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бии вилоятњо, командирони сатњу зи-
нањои гуногуни ќисмњои низомї ва ѓ. 
ташкил медињанд. Маќомоти мазкур ва-
зифадоранд, ки тањдиду хатарњои њар-
биро сариваќт муайян намуда, дар самти 
таъмини амнияти њарбии Љумњурии 
Тољикистон, сохтумони њарбї ва кор-
карди смтњои асосии таъмини амнияти 
њарбї чорањои таъхирнопзир андешанд. 

Яке аз унсурњои муњимтарини 
сохтори амнияти њарбиро объектњои он 
ташкил медињанд. Пеш аз њама, ман-
фиатњои њаѐтан муњимми Љумњурии 
Тољикистонро ба сифати объектњои ам-
нияти њарбии мамлакат муаррифї наму-
дан мумкин аст. Манфиатњои њаѐтан 
муњимми мамлакатро ба таври зерин 
нишон додан мумкин аст: истиќлолияти 
давлатї, тамомияти њудудї ва дахлно-
пазирии сарњадї, суботи иљтимоию сиѐ-
сии љомеа, устувории сохтори консти-
тутсионии давлат, вањдати миллї, беха-
тарї ва устувории стратегї дар минтаќа 
ва љањон, дастрасии озод ба бозорњои 
иќтисодии љањонї ва ѓ. Манфиатњои 
мазкур барои баќои давлату миллат за-
рур буда, њифзу њимояи онњо доимо дар 
маркази диќќат, аз љумла объектњои 
муњимми амнияти њарбиро ташкил 
медињанд.  

Маќсаду вазифањо ва самтњои асо-
сии фаъолияти субъектњои амнияти 
њарбї дар низоми ин навъи амният ва 
дар маљмўъ, дар низоми амнияти миллї 
мавќеи махсус доранд. Маќсадњои ам-
нияти њарбї, пеш аз њама дар њуљљатњои 
расмї ва санадњои меъѐрию њуќуќии 
давлат инъикос мегарданд. Маќсадњои 
таъмини амнияти њарбї дар Доктринаи 
њарбии Љумњурии Тољикистон ифода 
ѐфтааст. Дар он гуфта мешавад, ки 
«Доктринаи њарбї хусусияти мудофиавї 
дорад, ки дар муќаррароти он муво-
фиќати аслї ба тарафдории тадриљии 
сулњ бо ќатъияти њимояи манфиатњои 
миллї муайян карда шуда, амнияти њар-
бии Љумњурии Тољикистон ва итти-
фоќчиѐни онро кафолат медињад» [4]. 

Бояд гуфт, ки маќсадњои амнияти 
њарбї инчунин аз љониби субъектњои 
гуногуни давлатї ташаккул дода меша-
ванд. Маќсадњои мазкур ба таври худса-
рона не, балки бо назардошти вазъияти 
њарбї-сиѐсї, барои пешгирии тањдиду 

хатарњои њарбї, ки дар ќонунгузории 
мамлакат ва созишномањои байналми-
лалї муќаррар карда шудаанд, ќабул 
мегарданд. Маќсадњои амнияти њарбї 
вобаста ба шароити бамаломада мета-
вонанд барои иљрои вазифањои дохилї ѐ 
хориљї равона гардида бошанд, инчу-
нин маќсадњои дарозмуддат ва ку-
тоњмуддатро низ нишон додан мумкин 
аст.  

Тибќи Доктринаи њарбии Љумњурии 
Тољикистон, бо маќсади нигоњ доштани 
амнияти миллї ва байналмилалї, 
пешгирї намудани намудњои гуногуни 
хатар Тољикистон кўшиш мекунад, ки: 

- мусаллањшавии бошитобро дар 
минтаќа мањдуд намуда, тањвили онро 
ба коинот роњ надињад; 

- ба љойгиркунї ва озмоиши силоњи 
ядрої дар ќаламрави худ роњ надињад; 

- яроќи ядрої, кимиѐвї ва биологї 
нест карда шаванд; 

- ба содироти (тањвили) мавод ва 
технологияњое, ки ќобили офаридан ва 
пањн намудани њар як навъи аслињаи 
ќатли ом мебошанд ва воситањои тањви-
ли он роњ надињад; 

- давра ба давра аз љониби њамаи 
давлатњо, махсусан давлатњои Осиѐи 
Марказї ихтисор гардидани Ќуввањои 
Мусаллањи худ то ба њадди камтарини 
зарурати дифоъ ноил гардад; 

- эњтиром, ошкорбаѐнї ва пешгўии 
тарафайн дар кори њарбї ва дар ин асос 
чорањои амалї оид ба тањкими боварї 
ва назорат андешад; 

- маълумотдињии сариваќтии байни 
давлатњои минтаќаи Осиѐи Марказї, 
Иттињоди Давлатњои Мустаќил, Созмо-
ни Ањдномаи амнияти дастаљамъї ва 
Созмони њамкории Шанхайро оид ба 
бартарафсозии муноќишањои байнал-
милалї, мубориза алайњи љинояткории 
вобаста ба маводи нашъаовар, терро-
ризм ва экстремизми байналмилалї бо 
њамаи зуњуроти он таъмин шавад; 

- иттињоди мављудаи њарбию сиѐси-
ро ба сохторњои нави нисбатан таъсир-
бахши амнияти дастаљамъона табдил 
дињад ва муттањид созад [4]. 

Чи гунае, ки дидан мумкин аст, 
маќсаду вазифањо ва самтњои асосии 
фаъолияти субъектњои амнияти њарбї 
яке аз масъалањои муњимтарини ин 
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соњаро ташкил медињанд. Бояд гуфт, ки 
маќсаду вазифањои амнияти њарбї ху-
сусияти таѓйирѐбандагї доранд ва 
марњила ба марњила вобаста ба шаклги-
рии авзои сиѐсию њарбї метавонанд 
таѓйир ѐбанд.  

Инчунин дар таъмини амнияти 
њарбї принсипњо ва меъѐрњои мушаххас 
наќши калидї мебозанд. Аз ин рў, 
онњоро унсури муњимтарини сохтори 
амнияти њарбї номидан мумкин аст. 
Субъектњои амнияти њарбї ба прин-
сипњои мазкур ва дар асоси меъѐрњои 
таъмини амният фаъолияти худро ба роњ 
монда, маќсад ва вазифањои худро ба 
таври самаранок иљро менамоянд. Ин-
чунин принсипњо ва меъѐрњо метавонанд 
сатњу сифати таъмини амнияти њарбиро 
бамаротиб боло бардоранд. Ба прин-
сипњои асосии таъмини амнияти њарбии 
давлат меъѐрњои зеринро шомил наму-
дан мумкин аст: алоќамандии роњбари-
яти марказонидашудаи фаъолияти њар-
бии давлат бо назорати шањрвандии ин 
соња; ояндабинии самаранок, сариваќт 
ошкор намудан ва ба навъњо људо кар-
дани тањдидњои њарбї, ба онњо дар 
сатњи зарурї таваљљуњ зоњир кардан; дар 
сатњи зарурї ќарор доштани ќуввањо, 
воситањо ва захирањои лозима барои 
таъмини амнияти њарбї ва истифодаи 
самараноки онњо; мутобиќати дараљаи 
омодагї, омоданамої ва таъминоти 
фаъолияти њарбии давлат бо талаботи 
амнияти њарбї; худдорї намудан аз 
таъсиррасонии њарбї ба амнияти бай-
налмилалї ва амнияти миллии 
давлатњои дигар.  

Алоќамандии роњбарияти марказо-
нидашудаи фаъолияти њарбии давлат бо 
назорати шањрвандии ин соња яке аз 
принсипњои хеле муњимми соњаи таъми-
ни амнияти њарбї мебошад. Зеро сохту-
мони њарбї ва ташаккули иќтидори му-
дофиавии мамлакат таќозои онро мена-
мояд, ки ин соњаи муњимми амнияти 
миллї ва фаъолияти давлатї дар сатњи 
хеле баланд марказонида шавад.  

Назорати шањрвандии фаъолияти 
њарбї таќозои онро менамояд, ки таш-
килот ва фаъолияти ќуввањои мусаллањ 
ба конститутсия, ќонунњои давлат, ба 
самтњои асосии сиѐсати њарбї ва док-
тринаи њарбї, консепсияњо ва барно-

мањои ислоњоти артиш, барномањои 
давлатии рушди саноати њарбї, шарт-
номањои байналмилалии соњаи мудофиа 
ва амният мувофиќат намоянд [8, с.8]. 

Барои таъмини амнияти њарбї зарур 
аст, ки тањлилу ояндабинии тањдиду ха-
тарњои њарбї дар сатњи зарурї ба роњ 
монда шавад. Бинобар ин, ояндабинии 
самаранок, сариваќт ошкор намудан ва 
ба навъњо људо кардани тањдидњои 
њарбї, ба онњо дар сатњи зарурї та-
ваљљуњ зоњир кардан принсипи муњим-
тарини амнияти њарбиро ташкил 
медињад. Дар робита бо ин гуфтан ба-
маврид аст, ки њалли як ќатор 
масъалањои дар амал татбиќ намудани 
сиѐсати њарбии давлат, ки ба таъмини 
амнияти њарбии мамлакат нигаронида 
шудааст, аз принсипи номбаргардида 
вобастагии зиѐд дорад. Илман асоснок 
намудани ояндабинии њарбї-сиѐсї, 
њамаљониба бањогузорї намудани 
омилњое, ки вазъияти њарбї-сиѐсии до-
хил ва хориљи кишварро инъикос мена-
мояд, дар таъмини амнияти њарбї хеле 
муњим мебошанд. Ояндабинии тањдиду 
хатарњои њарбї раванди хеле мураккаб 
буда, тањќиќоти илмї, муайян намудани 
маќсаду вазифањо, љамъоварии иттилоо-
тии зарурї дар бораи тањдидњо, 
гурўњбандї намудани онњо, тањлил ва 
бањогузорї намудани эњтимолияти сар 
задани онњоро таќозо менамояд. 
Ояндабинии тањдиду хатарњои њарбї 
бояд ба талаботи зерин љавобгў бошад: 
истифодаи маълумоти нав ва боэътимод; 
тањияи пешнињодњои мушаххас, асоснок 
намудани хулосањо, пайдо намудани 
роњњои алтернативї. Ояндабинї замоне 
самаранок дониста мешавад, ки агар он 
дар заминаи иттилооти нав доимо 
таљдиди назар гардад [2].  

Ѓайр аз ин, миќѐси иќтидори њарбии 
давлат бо имкониятњои иќтисодии 
давлат ва бо вазъияти њарбї-сиѐсии 
мављуда ва ояндабинигардида 
муовифќат намояд. Дар чунин шароит 
ва барои њалли ин масъала принсипи 
дар сатњи зарурї ќарор додани ќуввањо, 
воситањо ва захирањои лозима барои 
таъмини амнияти њарбї ва истифодаи 
самараноки онњо ба кор бурда мешавад.  

Аммо як њолатро махсус бояд ѐдовар 
шуд, ки амнияти њарбї ва сатњу сифати 
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он бо сиѐсати иќтисодї ва иќтисодиѐти 
давлатї алоќамандии зич дорад. Амни-
яти њарбї бояд барои иќтисодиѐт муш-
килињои зиѐдро эљод накунад ва њамза-
мон камхарљ низ набошад. Он тавре бо-
яд ба роњ монда шавад, ки мамлакат та-
вонад ба тањдиду хатарњои њарбї дар 
сатњи зарурї бархўрд намояд. Агар 
миќѐси тањдиду хатарњо афзоиш ѐбад, 
бояд иќтидори амнияти њарбї ва ќудра-
ти мудофиавии давлат низ бояд баланд 
бардошта шавад. Баръкс, дар вазъияти 
ором харљњои њарбї метавонад камтар 
бошад. Яъне, амнияти њарбї бояд бо 
назардошти вазъияти њарбї-сиѐсии до-
хилию хориљї таѓйир ѐбад. Дар шарои-
те, ки иќтисодиѐти мамлакат дар њоли 
гузариш ќарор дорад, њама гуна мубо-
лиѓанокї ва ѐ нодидагирии тањдидњо дар 
соњаи мудофиа оќибатњои нохуб дошта 
метавонад. 

Яке аз унсурњои муњимтарини ни-
зоми таъмини амнияти њарбиро муто-
биќати фаъолияти њарбии давлат бо 
меъѐрњои њуќуќи байналмилалї ва 
ќонунгузории давлат ташкил медињад. 
Бахусус санадњои меъѐрию њуќуќии бай-
налмилалї ва созишномахои байни-
давлатї барои таъмини сулњ ва танзими 
низоъњои мусаллањона мусоидат мена-
моянд. Дар ин гуна шароит созишно-
мањо ва паймонњое дар назар дошта ме-
шаванд, ки масъалаи коркарди яроќи 
ќатли ом, тиљорати яроќу аслиња, 
пешгирї намудани афзоишѐбии ис-
тењсоли яроќњои њуљумкунанда, ишти-
рок дар танзими низоъњои мусаллањонаи 
минтаќавї ва байналмилалиро танзим 
менамоянд [10]. Меъѐрњои њуќуќ на 
танњо имкон медињанд, ки умдатарин 
масъалањои истифодаи ќуввањои му-
сллањ дар дохил ва хориљи кишвар ба 
танзим дароварда шаванд, балки ба 
љомеа имкон медињанд, ки соњаи њарби-
ро назорат намоянд, махсусан меха-
низми назорати шањрвандї ташаккул 
ѐбад.  

Нињоятан дар сохтори амнияти 
њарбї ќуввањо ва воситањои таъмини он 
унсури хеле муњим дониста мешавад. 
Самаранокї ва натиљабахшии фаъоли-
яти њарбии давлат аз онњо вобастагии 
зиѐд дорад. Сохторњои давлатие, ки дар 
пешгирї ва безараргардонии тањдиду 

хатарњои њарбї иштироки бевосита до-
ранд, ба ќуввањои таъмини амнияти 
њарбї дохил мешаванд. Пеш аз њама, ќу-
ввањои мусаллањ, ќушунњои сарњадї, 
ќушунњои таъиноти махсус, љузъу 
томњои низомї, маќомоти амният, 
корњои дохилї ва дигар ќуввањои махсу-
сгардонидашудаи ќудратї ба ин гурўњ 
шомиланд. 

Аммо иќтидори баланди њарбию 
мудофиавї дар баъзе њолатњо барои 
таъмини амнияти њарбии давлат ноки-
фоя мебошанд. Кам нестанд њолатњое, 
ки дар амалишавии маќсадњои њарбї 
интихоби дуруст ва истифодаи оќилонаи 
воитањои таъмини амният наќши њалку-
нанда мебозанд. Дар маљмўъ, њамаи во-
ситањои таъмини амнияти давлатиро ба 
гурўњњои зерин: воситањои моддї ва 
маънавї, зўроварона ва ѓайризўроваро-
на, њарбї ва ѓайрињарбї таќсим намудан 
мумкин аст. Воситањои зўроварона ме-
тавонанд њам воситањои њарбї ва ѓай-
рињарбиро дар бар гиранд. Аммо воси-
тањои ѓайризўроварона ќуввањои њарби-
ро дар бар намегиранд. Воситањои 
њарбї аз рўйи табиати худ воситањои 
зўроварона мебошанд. Воситањои ѓай-
рињарбї бошанд барои анљом додани 
зўроварии иќтисодї, сиѐсї, идеологї, 
психологї, иттилоотї ва ѓ. истифода 
бурда шаванд [14].  

Дар самти таъмини амнияти њарбї 
воситањои ѓайрињарбї низ наќши муњим 
мебозанд. Воситањои ѓайрињарбии 
таъмини амният одатан њамаи зами-
нањои моддию маънавиеро, ки барои 
нигоњдории ќуввањои њарбї заруранд, 
инчунин омилњои байналмилалиеро, ки 
тавассути онњо бо тањдиду хатарњои 
њарбї имкони мубориза бурдан њаст, 
дар бар мегиранд. Бояд гуфт, ки воси-
тањои ѓайрињарбї метавонанд пурра ба 
манфиати амният истифода бурда ша-
ванд, ба шарте ки онро на бо маќсади 
анљом додани зўроварї, балки барои 
рушди тамаддун ва тањкими сулњ исти-
фода кунанд. Њарчанд дар амалияи 
сиѐсию байналмилалї њолатњои баръакс 
низ агар дида шаванд, дар бисѐре аз 
мавридњо аксари давлатњои олам кўшиш 
менамоянд, ки воситањои ѓайрињарбиро 
барои пешгирї намудани љанг ва ни-
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зоъњои мусаллањона, бахусус дастгирии 
сулњ истифода баранд.  

Олимону муњаќќиќон зиѐда аз 200 
навъи воситањои ѓайрињарбиро, ки дар 
раванди таъмини амният истифода ме-
шаванд, муайян кардаанд [9]. Дар байни 
онњо ба воситањои сиѐсї афзалияти ав-
валиндараља дода мешавад. Воќеан њам 
сиѐсат ќодир аст, ки тамоми иќтидори 
давлатро ташаккул дода, барои таъмини 
амният дар самти зарурї истифода 
намояд. Воситањои сиѐсии таъмини ам-
ният аз воситањои њарбї бо он фарќ ме-
намоянд, ки онњо аз маљмўи консеп-
сияњо, шаклњо ва роњу усулњои фаъоли-
яти давлатї, инчунин аз нињодњо, муас-
сисањо ва ташкилотњое иборатанд, ки 
муноќишањои бамаломадаро бо роњи 
мусолињатомез метавонанд њал намоянд. 
Тафаккури сиѐсии сулњљўѐна, роњу воси-
тањои дипломатї, гуфтушунидњо, муко-
ламањо, созишномањо, вохўрии сарваро-
ни сиѐсї ва роњбарони сатњи олии 
давлат, мустањкам намудани боварию 
эътимод дар соњаи њамкорињои њарбї ва 
ѓ. воситањои сиѐсии таъмини амнияти 
њарбиро ташкил медињанд. 

Айни замон созишномањо дар бораи 
мањдуд намудани силоњу аслиња ва ќув-
вањои мусаллањ, дар бораи њамкорињои 
њарбї-сиѐсї ба имзо расонида меша-
ванд. Бо ташаббуси давлатњо марказњои 
минтаќавї ва байналмилалї оид ба 
пешгирии низоъњои мусаллањона, меха-
низми баргузоршавии гуфтушунидњо ва 
вохўрии доимї, назорат аз болои 
фаъолияти њарбии давлатњо ташкил 
карда мешаванд, ки дар аксар маврид 
натиљаи дилхоњ медињад. Дар шароити 
имрўза, инчунин таљрибаи «диплома-
тияи мардумї», «дипломатияи њарбї», 
фаъолияти коршиносони мустаќил дар 
соњаи фаъолияти њарбї-сиѐсї низ исти-
фода бурда мешаванд.  

Чуноне ки мушоњида мегардад, дар 
таъмини амнияти њарбї воситањои сиѐсї 
иќтидори хеле бузург доранд. Дар 
марњилањои мушаххаси таърихї исти-
фодаи онњо имкон медињад, ки њуљумњои 
њарбї ба давлат пешгирї карда шаванд, 
наќшањои агрессивии раќибон кам-
таъсир гардонида шуда, мавќеи хориљии 
давлат бењтар гардонида шавад. Дар ин 
раванд имкони таѓйир ѐфтани мавќеи 

љойгиршавии ќуввањо, аз байн рафтани 
душманї, бештар шудани иттифоќчиѐн, 
коњиш ѐфтани эњтимоли сар задани ни-
зоъњои мусаллањона ва пурра аз байн 
бурдани он ба вуљуд меояд.  

Иќтидори бузурги воситањои сиѐсї 
дар таъмини амнияти њарбї боз дар он 
ифода меѐбад, ки њатто яроќу аслињаи 
навтарин давлатњоро аз тарсу њарос ва 
тањдиду хатар эмин нигоњ дошта наме-
тавонад, аммо сиѐсат ин корро метаво-
над анљом дињад. Тавассути сиѐсат њола-
теро ба вуљуд овардан мумкин аст, ки 
дар он мамлакат душманон ва раќибон 
надорад. Гузашта аз ин, сиѐсат тавассу-
ти коњиш додани харљњои мудофиавї ва 
таъмин намудани рушди иќтисодї, ил-
мию техникї, бењтар намудани сатњи 
зиндагии мардум метавонад захираи бу-
зурги таъмини амниятро ба вуљуд ова-
рад.  

Ба њамаи ин нигоњ накарда, имкони-
ятњои воситањои сиѐсї њадду њудуди 
худро доранд. Онњо наметавонанд дар 
њама вазъият самараи дилхоњ ба бор 
оваранд. Бахусус, баъди оѓоз ѐфтани ни-
зоъњои мусаллањона ќисме аз онњо ар-
зиши худро аз даст медињанд, амали 
онњо ќатъ мегардад (масалан, шартно-
мањо, ањдномањо ва гуфтушунидњое, ки 
бо давлати њуљумкарда баста шудаанд). 
Аммо дар шароити љангї низ як ќатор 
воситањои сиѐсї метавонанд љангро хо-
тима бахшанд, мавќеи љониби 
муќобилро таѓйир дињанд ва нињоятан 
сулњро барќарор кунанд. Ѓайр аз ин, дар 
њама гуна шароит воситањои сиѐсиро 
дар алоќамандї бо омилњои иќтисодї, 
илмї-техникї ва њарбї истифода мена-
моянд. Мутахассисони соњаи амнияти 
њарбї таносуби воситањои сиѐсї ва њар-
биро доимо тањлилу баррасї намуда, 
дар фаъолияти байналмилалии давлатњо 
онро хеле мураккаб ва таѓйирѐбанда 
мешуморанд [1]. 

Дар таърихи љањонї кам нестанд 
таљрибањое, ки дар заминаи он тавассу-
ти воситањои сиѐсї бехатарии мављуди-
яти давлат таъмин карда шудааст. Ма-
салан, чунин давлатњо ба монанди 
Швейтсария ва Шветсия таъмини амни-
яти худро дар асоси сиѐсати нейтралитет 
ба роњ монда, аз ташаккули артиши пу-
риќтидори замонавї низ даст накаши-
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даанд. Дар ин бор арбоби давлатию сиѐ-
сии Љопон М. Исибаси иброз медорад, 
ки ба Швейтсария на барои он њуљуми 
њарбї анљом намедињанд, ки аз артиши 
вай метарсанд, балки бо шарофати му-
носибатњои дўстонаи он бо кишварњои 
олам ин корро намекунанд [6]. 

Иќтидори артиш ва афзалиятнокии 
истифодаи воситањои сиѐсї ва њарбї дар 
таъмини амнияти њарбии давлат аз 
вазъияти мушаххаси њарбї-сиѐсї ва 
рафтори давлатњои дигар вобаста ме-
бошад. Чунин њолатро В.В. Серебрян-
ников мушоњида намуда, дар шаклњои 
зерин зоњир гардидани таносуби исти-
фодабарии воситањоро нишон додааст: 
1) дар баъзе мавридњо воситањои њарбї 
наќши њалкунанда ва воситањои сиѐсї 
наќши ѐридињанда мебозанд; 2) дар 
баъзе мавридњо њар дуи воситањо арзи-
ши баробар доранд; 3) барои пешгирї 
намудани љангу низоъ воситањои сиѐсї 
афзалияти аввалиндараља доранд; 4) дар 
шароитњои мушаххаси таърихї, махсу-
сан дар вазъияти ором воситањои њарбї 
хусусияти рамзї доранд, зеро хатарњои 
њарбї ба назар намерасанд ва амнияти 
њарбї дар сатњи зарурї таъмин аст [11, 
с.356]. 

Зимни таъмини амнияти њарбї дур 
шудан аз воситањои њарбї ва рў овардан 
ба воситањои сиѐсї њамчун заминаи 
њимояи манфиатњои њаѐтан муњим ќону-
нияте мебошад, ки дар фаъолияти њар як 
давлат мушоњида мегардад. Аммо за-
моне ки яке аз давлатњо дар муќоиса бо 
дигарон дар таъмини амнияти њарбии 
худ роњу усулњои анъанавї ва воситањои 
њарбиро афзалтар дониста, бо ин роњ 
барои ба даст овардани афзалият кўшиш 
намояд, дигар воситањои сиѐсї намета-
вонанд натиљањои дилхоњ дињанд.  
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СОСТОЯНИЕ ВОЕННОЙ 

БЕЗОПАСНОСТИ РЕСПУБЛИКИ 
ТАДЖИКИСТАН И ПРОЦЕСС ЕЕ 

ФОРМИРОВАНИЯ В ГОДЫ 
НЕЗАВИСИМОСТИ 

Азиззода Х.Дж. 
В данной статье рассматривается 

правовой механизм военной деятельности 
Основоположника мира и национального 
единства - Лидера нации, Президента 
Республики Таджикистан Эмомали 
Рахмона, в качестве Верховного 
Главнокомандующего Вооруженными 
Силами Республики Таджикистан. 
Обсуждаются различные аспекты 
обеспечения национальной и 
государственной безопасности, 
обосновываются их научно-
теоретические аспекты. В статье автор 
показывает политические процессы и 
важнейшие факторы военной 
безопасности Республики Таджикистан 
и тенденции развития военно-
политической обстановки в мире, а 
также в других регионах мира. С учетом 
такой ситуации в современном обществе 
военная безопасность рассматривается 
как гарант стабильного развития 
общества, имеет теоретическое 
значение для предотвращения угроз и 
опасностей, для защиты интересов 
государства, а также формирования 
методологии национальной безопасности.  

Ключевые слова: военная политика 
лидера нации, военная безопасность, 

исследования безопасности, политическая 
стабильность, национальные интересы, 
состояние обороны, боеспособность 
вооруженных сил, угрозы и опасности, 
обеспечение безопасности, 
обороноспособность страны. 

 
THE STATE OF MILITARY SECURITY 
OF THE REPUBLIC OF TAJIKISTAN 

AND THE PROCESS OF ITS 
FORMATION IN THE YEARS OF 

INDEPENDENCE 
Azizzoda H. J. 

This article discusses the legal 
mechanism of the military activity of the 
Founder of Peace and National Unity - the 
Leader of the Nation, the President of the 
Republic of Tajikistan Emomali Rahmon, as 
the Supreme Commander of the Armed 
Forces of the Republic of Tajikistan. Various 
aspects of ensuring national and state 
security are discussed, their scientific and 
theoretical aspects are substantiated. In the 
article, the author shows the political 
processes and the most important factors of 
the military security of the Republic of 
Tajikistan and the development trends of the 
military-political situation in the world, as 
well as in other regions of the world. Given 
this situation in modern society, military 
security is seen as a guarantor of the stable 
development of society, has theoretical 
significance for preventing threats and 
dangers, for protecting the interests of the 
state, as well as for the formation of a 
national security methodology.  

Key words: military policy of the leader 
of the nation, military security, security 
studies, political stability, national interests, 
state of defense, combat readiness of the 
armed forces, threats and dangers, security, 
country's defense capability. 
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Дар маќолаи мазкур маљмуи 

њадафњои стратегии миллии Љумњурии 
Тољикистон, ки рушди њаматарафаи он 
ба шароити зиндагонї мусоидат 
мекунанд, баррасї карда шуда, ќайд карда 
мешавад, ки Љумњурии Тољикистон аз 
замони ба даст овардани Истиќлолияти 
давлатї бо мушкилоти зиѐде дучор 
гардид, ки њанўз аз замони шўравї ба 
мерос гирифта буд. Чунин мушкилињо 
тамоми соњањои иќтисодии кишвар, 
хосатан соњањои энергетика, саноат, 
наќлиѐт, кишоварзї ва ѓайраро фаро 
гирифт. Баъд аз он, ки дар кишвар сулњу 
субот пойдор гардид, дар назди 
Њукумати Тољикистон масъалаи 
таъмини рушди устувори иќтисодии 
кишвар ба миѐн омад. 

Калидвожањо: стратегия, њадафњои 
стратегї, стратегияи миллї, рушди 
устувор, истиќлолияти давлатї, 
бунбасти коммуникатсионй, 
истиќлолияти энергетикї. 

 
Дар соли 2003 дар кишвар Ќонун 

«Дар бораи дурнамо, консепсияњо, 
стратегияњо ва барномањои давлатии 
рушди иљтимоию иќтисодии Љумњурии 
Тољикистон» (солњои 2009 ва 2011 ба он 
таѓйирот ворид карда шуда буд) ќабул 
карда шуд, ки њадаф ва мундариљаи 
давлатиро муайян мекунад. Пешгўињо, 
консепсияњо, барномањои рушди 
иљтимоию иќтисодии Љумњурии 
Тољикистон ва минтаќањои он, асосњои 
њуќуќї ва ташкилии тартиби тањия, 
баррасї ва тасдиќи онњоро муќаррар 
менамояд [2]. 

Њадафњои стратегї як ќатор 
њадафњое мебошанд, ки барои ворид 
кардани таѓйироти асосї, муайян 
кардани имкониятњо ва бартараф 
кардани монеањо истифода мешаванд. 

Њадафњои стратегї маљмўи њадафњое 
мебошанд, ки монеањоро дар роњи 
рушди давлат бартараф мекунанд. 
Эљоди таѓйироти мусбї, таѓийр додани 
шароити зиндагї, фароњам овардани 
афзалиятњои раќобатї, оптимизатсияи 
дастовардњо, эљоди мувозинат дар њаѐт 
аз бартарињо аз љумлаи муайян кардани 
њадафњои стратегї мебошанд.  

Аввалан, бидонем, ки кишвари 
пешрафта чї маъно дорад? Айни замон 
коршиносон ва тањлилгарон 19 
кишварро кишварњои пешрафта 
медонанд. Оѐ мо бояд ба яке аз ин 
кишварњо монанд бошем? Оѐ мо бояд ба 
кишварњое мисли Бритониѐ, Канада, 
Њолланд, Шветсия ѐ Љопон таќлид 
кунем? Албатта, њар яке аз кишварњои 
пешрафта нуќтањои ќавї дорад, аммо 
бояд донист, ки онњо низ нуќтањои заиф 
доранд. Барои ноил шудан ба рушд, 
таќлид ба як кишвари муайян шарт нест. 
Баръакс, мо бояд кушиш кунем, ки роњи 
мустаќилеро пайдо кунем, ки ба 
шароити мо мувофиќ бошад. 

Тараќќиѐт танњо бо соњаи 
иќтисодиѐт мањдуд намешавад. 
Тољикистон бояд дар њама љињатњо, аз 
љумла иќтисодї, иљтимої, маънавї, 
равонї ва фарњангї инкишоф ѐбад. 
Љомеаи мо аз нигоњи иќтисод, адолати 
иљтимої, суботи сиѐсї, низоми 
давлатдорї, сифати зиндагї, арзишњои 
маънавию иљтимої ва ифтихору 
эътиќоди миллї бояд љомеаи муттањиду 
якпорча бошад. 

Стратегияи муассири рушди устувор 
саъю кўшишњо ва тавонмандињои 
њукумат љомеаи шањрвандї ва бахши 
хусусиро барои эљоди дурнамо барои 
оянда муттањид мекунад. 

Бинобар ин, Њукумати Љумњурии 
Тољикистон барои инкишофи 

mailto:nodirziyoev@mail.ru
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минбаъдаи кишвар њадафњои стратегии 
таъмини рушди босуботи иќтисодиѐти 
Тољикистонро, аз љумла таъмини 
истиќлолияти энергетикї, рањої аз 
бунбасти коммуникатсионї, њифзи 
амнияти озуќаворї ва саноатикунонии 
босуръати кишварро муайян намуд. 

«Асосгузори сулњу вањдати миллї, 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон 
борњо таъкид намудаанд, ки рушди 
мунтазами иќтисодиѐти кишвар бе 
истиќлолияти энергетикї ва таъмини 
пурраи њамаи соњањо бо нерўи барќ 
ѓайриимкон аст. Аз ин лињоз, барои 
истифодаи имкониятњои берунї барои 
рушди энергетика, ки чун яке аз 
заминањои асосии рушди иќтисодии 
кишвар дониста мешавад, бояд саъй 
кард. 

Роњбари давлат зимни ироаи паѐми 
солонаашон ба Маљлиси олии кишвар 
санаи 26-уми декабри соли 2018 ќайд 
намуданд, ки «Мо таъмини 
истиќлолияти энергетикї ва истифодаи 
самарабахши нерўи барќ, аз бунбасти 
коммуникатсионї баровардан ва ба 
кишвари транзитї табдил додани 
Тољикистон, њифзи амнияти озуќаворї 
ва дастрасии ањолии мамлакат ба ѓизои 
хушсифат, инчунин, вусъатдињии шуѓли 
пурмањсулро њамчун њадафњои 
стратегии худ интихоб намуда, наќшаи 
гузариши иќтисодиѐти кишварро аз 
шакли аграрї-индустриалї ба 
индустриалї-аграрї амалї гардонида 
истодаем»[8]. Дар њаќиќат соли 2018 
Љумњурии Тољикистон барои ноил 
шудан ба нишондињандањои дар 
њуљљатњои стратегї пешбинишуда 
ќадамњои устувор гузошт. 

Яке аз њадафњои стратегии 
Љумњурии Тољикистон тавре, ки дар 
боло ќайд намудем, ин таъмини 
истиќлолияти энергетикї ва истифодаи 
самарабахши нерўи барќ мебошад. Аз 
оѓози бунѐди нерўгоњи барќи обии 
‚Роѓун‛ аз њамаи сарчашмањои 
маблаѓгузорї 24 миллиард сомонї, 
танњо соли 2018 3,9 миллиард сомонї 
азхуд карда шудааст ва соли 2019 ба ин 
маќсад ќариб 4 миллиард сомонї 
пешбинї гардида, агрегати дуюми он 

рўзи 9-уми сентябри соли 2019 ба кор 
дароварда шуд. 

Моњи сентябри соли 2018 дар 
ноњияи баландкўњи Мурѓоб нерўгоњи 
барќи обии «Тољикистон»-ро бо 
иќтидори 1500 киловатт ба маблаѓи 80 
миллион сомонї ба истифода супорида 
шуд, ки ба шарофати он талабот ба 
нерўи барќ дар Вилояти Мухтори 
Кўњистони Бадахшон пурра таъмин 
карда шуд. Њоло асосноккунии 
техникии ду нерўгоњи барќи обии дигар 
дар ин минтаќа, яъне Вилояти Мухтори 
Кўњистони Бадахшон – ‚Санобод‛ ва 
‚Себзор‛ бо иќтидори умумии 211 
мегаватт омода гардида, корњо доир ба 
дарѐфту љалби сармоя бо созмонњои 
байналмилалии молиявї идома доранд. 

Њукумати кишвар, дар баробари 
бунѐди нерўгоњњои барќи обии нав, ба 
масъалаи барќарор намудани 
иќтидорњои мављуда таваљљуњи хосса 
зоњир менамояд, зеро дар њолати таљдид 
накардани як ќатор нерўгоњњо, ки 
солњои тўлонї фаъолият карда 
истодаанд, самаранокии истењсолии 
онњо коњиш меѐбад. Бинобар ин, њоло 
таљдиди нерўгоњи барќи обии 
«Сарбанд» ба маблаѓи 1,3 миллиард 
сомонї идома дорад ва соли 2019 
таљдиди нерўгоњи барќи обии 
‚Ќайроќќум‛ дар њаљми 1,9 миллиард 
сомонї ва марњалаи якуми таљдиди 
нерўгоњи барќи обии «Норак» ба 
маблаѓи 3,5 миллиард сомонї оѓоз 
мегардад. 

Баъди таљдиди пурра тавоноии ин се 
нерўгоњ нисбат ба њаљми воќеии 
имрўзаи онњо, дар маљмўъ, 840 мегаватт 
афзоиш меѐбад. Ба кор андохтани 
агрегатњои якум ва дуюми нерўгоњи 
барќи обии ‚Роѓун‛, яъне иншооти 
таќдирсози аср ва ояндаи дурахшони 
Тољикистон, ки ба шарофати он орзуи 
чандинсолаи мардуми шарифу 
зањматќарини тољик амалї гардид, 
ибтидои гардиши куллї дар таърихи 
Тољикистони соњибистиќлол ва як 
ќадами устувору бузурги кишвари мо 
дар самти расидан ба њадафи якуми 
стратегии миллї – истиќлолияти 
энергетикї ба њисоб меравад. 

Барои боз њам устувор гардонидани 
низоми энергетикии кишвар кор доир ба 
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татбиќи лоињаи минтаќавии КАСА-1000 
оѓоз гардидааст, ки маблаѓи умумии он 
ќариб 11 миллиард сомонї (ќисми 
Тољикистон 3,4 миллиард сомонї) буда, 
соли 2021 ба анљом расонида шуд. 
Њамчунин, худи њамин сол барои 
фаъолияти самараноки нерўгоњи барќи 
обии ‚Роѓун‛ дастгоњи муосири 
таќсимкунандаи элегазї, яъне 
зеристгоњи барќї ба маблаѓи 530 
миллион сомонї, хатњои интиќоли 
барќи 500 – киловолта дар ноњияњои 
тобеи љумњурї (‚Роѓун – Душанбе‛) ба 
маблаѓи ќариб 750 миллион сомонї ва 
220 – киловолтаи «Айнї – Рўдакї» ба 
маблаѓи 250 миллион сомонї ба 
истифода супорида шуданд.  

Дар баробари ин, Њукумати 
мамлакат љињати ислоњоти идоракунии 
соња, яъне тањияи низоми нави њисоби 
харољоти истењсолу интиќол ва 
таќсимоти нерўи барќ ва бо истифода аз 
низоми электронї љорї намудани 
механизми муосири бањисобгирї ва 
љамъоварии маблаѓи нерўи барќи 
истифодашуда бояд тадбирњои заруриро 
амалї намояд. 

Вазорати энергетика ва захирањои 
об якљо бо Ширкати ‚Барќи Тољик‛ 
вазифадор шуданд, ки љињати кам 
кардани талафоти нерўи барќ чорањои 
ќатъї андешанд. 

Асосгузори сулњу вањдати миллї, 
Пешвои миллат, Президенти Љумњурии 
Тољикистон муњтарам Эмомалї Рањмон 
зимни ироаи паѐми солонаашон ба 
Маљлиси олии кишвар санаи 26-уми 
декабри соли 2018 вобаста ба 
масъалањои рушди энергетика таъкид 
намуданд, ки истифодаи иќтидорњои 
бузурги гидроэнергетикии Тољикистон 
барои таъмин намудани кишварњои 
минтаќа бо нерўи барќи аз лињози 
экологї тоза- яке аз асосњои рушди 
‚иќтисоди сабз‛- метавонад ба кам 
гардидани партовњои гази карбон ба 
атмосфера мусоидати љиддї намояд. 

Пешвои миллат инчунин ќайд 
намуданд, ки њоло Љумњурии 
Тољикистон, тибќи арзѐбии созмонњои 
байналмилалї доир ба истењсоли нерўи 
барќи аз лињози экологї тоза дар љањон 
љойи шашумро ишѓол мекунад ва 
кишвари мо имконият дорад, ки баъди 

ба кор андохтани иќтидорњои нав, аз 
љумла нерўгоњи барќи обии ‚Роѓун‛ аз 
лињози фоизи истењсоли нерўи барќ аз 
манбаъњои таљдидшаванда дар љањон ба 
љойи дуюм ѐ сеюм барояд». [7] Албатта, 
ин сањми Тољикистон дар њалли яке аз 
мушкилоти глобалї – кам кардани 
партовњои гази карбон ба њавои 
атмосфера ва коњиш додани оќибатњои 
манфии гармшавии иќлим хоњад буд. 
Дар робита ба ин, њамчунин, зарур аст, 
ки Љумњурии Тољикистон ба масъалањои 
њифзи муњити зист, олами набототу 
њайвонот, вазъи экологї ва бо ин маќсад 
таљдиди назар кардану такмил додани 
ќонунгузории соња ва баланд 
бардоштани маърифати экологии ањолї 
муносибати љиддї зоњир намояд. 
Њадафи стратегии дигари Љумњурии 
Тољикистон ин аз бунбасти 
коммуникатсионї баровардан ва ба 
кишвари транзитї табдил додани 
Тољикистон мебошад.  

Дар шароити Тољикистон, ки 93 
фоизи ќаламрави он аз кўњњо иборат аст, 
соњањои наќлиѐту коммуникатсия барои 
таъмин намудани рушди иљтимоиву 
иќтисодї ањаммияти бузург доранд. Дар 
давраи соњибистиќлолї дар кишвар аз 
њисоби лоињањои давлатии сармоягузорї 
беш аз 2100 километр роњњои 
мошингарди дорои ањаммияти 
байналмилаливу љумњуриявї ва зиѐда аз 
1000 километр роњњои мошингарди 
дохилї аз њисоби дигар сарчашмањои 
маблаѓгузорї бунѐду таљдид карда 
шуданд. Танњо соли 2018 сохтмону 
таљдиди ќариб 200 километр роњи 
дохиливу байналмилалї ва 45 пул ба 
анљом расонида шуд. Њоло дар соњаи 
наќлиѐт ба маблаѓи умумии 7,5 
миллиард сомонї 14 лоињаи давлатии 
сармоягузорї амалї шуда истодааст. 

Тайи солњои охир дар натиљаи 
бунѐди шоњроњњои мошингарди 
байналмилалї ва пайвастани 
Тољикистон бо роњњои Љумњурии 
Мардумии Чин, Љумњурии Исломии 
Афѓонистон, Љумњурии Ќирѓизистон, 
кушода шудани роњи оњан ва 16 
гузаргоњи сарњадї бо Ўзбекистон 
кишвари мо аз бунбасти 
коммуникатсионї рањої ѐфт ва њадафи 
дуюми стратегиамон амалї гардид ќайд 
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намуданд Пешвои миллат зимни ироаи 
паѐми солонаашон ба Маљлиси олии 
кишвар санаи 26-уми декабри соли 2018 
[5]. 

Минбаъд Њукумати кишвар бояд 
доир ба тавсеаи минбаъдаи шабакаи 
долонњои наќлиѐтї ва таќвияти 
инфрасохтори наќлиѐтї, баромадан ба 
бандарњои бањрї, бунѐди терминалњои 
наздисарњадї ва марказњои логистикї, 
навсозии заминањои моддиву техникї ва 
таљдиди паркњои наќлиѐтї, инчунин, 
афзоиши њамлу наќли молу мањсулот 
тадбирњои иловагї андешад. Њамчунин, 
бо маќсади афзоиш додани њамлу наќли 
одамон ва њаљми боркашонї бо 
дарназардошти мавќеи мусоиди 
љуѓрофии Тољикистон љињати ба масири 
транзити њавої табдил додани кишвар 
чорањои заруриро роњандозї намояд. 

Њадафи стратегии дигар њифзи 
амнияти озуќаворї ва дастрасии ањолии 
мамлакат ба ѓизои хушсифат мебошад. 
Амнияти озуќаворї – вазъи иќтисодии 
давлат мебошад, ки аз њисоби 
истењсолоти дохилї бехатарии 
озуќавории кишвар таъмин гардида, 
дастѐбии воќеї, ки барои њаѐти солиму 
фаъол ва рушди демографии њамаи 
ањолї зарур аст, кафолат дода мешавад; 
Таъмини амнияти озуќаворї – тањия ва 
амалї намудани чорабинињои иќтисодї, 
ташкилї ва чорабинињои дигаре, ки 
асосан аз њисоби истењсолоти дохилї бо 
озуќаи асосї дар сатњи меъѐрњои 
муносиби илман асоснок барои ќонеъ 
намудани талаботи ањолї ва пешгирии 
бўњронњои озуќаворї равона шудаанд; 

Њадафи мазкур ба таъсиси љойњои 
корї ва афзун гардонидани иќтидори 
содиротии кишвар таъсири бевосита 
мерасонад, њифзи амнияти озуќаворї 
тавассути рушди соњаи кишоварзї 
мебошад. Бо маќсади таъмин намудани 
пешрафти соњаи кишоварзї ва њифзи 
амнияти озуќаворї аз њисоби лоињањои 
давлатии сармоягузорї ва буљети давлат 
дар давраи соњибистиќлолї беш аз 12 
миллиард сомонї равона карда шудааст. 
Дар натиљаи тадбирњои андешидаи 
Њукумат њаљми умумии мањсулоти 
кишоварзї се баробар зиѐд гардид, яъне 
аз 7,4 миллиард сомонии соли 2000 ба 
21,3 миллиард сомонї дар соли 2018 

расонида шуда, содироти мањсулоти 
соња мунтазам афзоиш ѐфта истодааст. 

Дар баробари ин, зарур аст, ки 
барои расидан ба маќсадњои 
гузошташуда дар самти рушди соња ва 
таъсиси љойњои корї ба масъалаи 
нигоњдорї ва коркарди мањсулоти 
кишоварзї диќќати бештар дода шавад. 
Њоло њиссаи ночизи пахтаи 
истењсолшуда дар дохили кишвар 
коркард шуда, имкониятњои мављуда, 
алалхусус, дар самти таъсиси љойњои 
корї дар соњаи нассољї ба таври кофї 
истифода нашудаанд. Мувофиќи 
маълумоти оморї солњои охир њамагї 
10-12 фоизи нахи пахта дар дохили 
кишвар коркард мешавад. 

Соли 2018 содироти нахи пахта 
назар ба соли гузашта ду баробар 
афзудааст. Бинобар ин, бояд аз њисоби 
самаранок истифода бурдани замин, ба 
гардиши кишоварзї ворид намудани 
заминњои бекорхобида ва азхудкунии 
заминњои нав, баланд бардоштани 
њосилнокии зироатњо ва рушди соњаи 
тухмипарварї, зиѐд кардани масоњати 
гармхонањои доимамалкунанда ва шу-
мораи сардхонањо барои нигоњдории 
меваю сабзавот оид ба бењтар намудани 
таъминоти бозори истеъмолї бо мањсу-
лоти босифати кишоварзї ва афзун 
намудани њаљми содироти мањсулоти он 
чорањои ќатъї ва фаврї андешида ша-
ванд. Њамчунин, Вазорати кишоварзї ва 
Академияи илмњои кишоварзї вази-
фадор карда шуданд, ки дар њамкорї бо 
дигар вазорату идорањо ва маќомоти 
иљроияи мањаллии њокимияти давлатї 
иљрои барномањои ќабулшудаи соњаро 
таъмин карда, доир ба корњои иљрошуда 
њар шаш моњ ба Њукумати мамлакат 
маълумот пешнињод намоянд. 

Илова бар ин, зарур аст, ки аз њисо-
би заминњои бекорхобидаву дома-
накўњњо майдони боѓу токзор, аз љумла 
боѓњои интенсивї мунтазам зиѐд карда 
шавад. Дар даврони соњибистиќлолї 190 
њазор гектар заминњои корам аз гарди-
ши кишоварзї бароварда шуда, майдо-
ни заминњои наздињавлигї дар кишвар 
135 њазор гектар, аз љумла аз њисоби за-
минњои обї 52 њазор гектар зиѐд шуда-
аст. Яъне ба як миллиону 400 њазор оила 
барои бунѐди манзилњои истиќоматї 
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замин таќсим карда дода шудааст ва ба 
њисоби миѐна беш аз 7 миллион нафар 
сокинони кишвар шароити манзилиа-
шонро бењтар кардаанд. Бо ин маќсад 
дар 70 соли то замони истиќлолият 
њамагї 77 њазор гектар замин таќсим 
карда шуда буд. Мо бояд азхудкунии 
заминњои навро вусъат бахшида, майдо-
ни заминњои корамро зиѐд, яъне майдо-
ни заминњои аз гардиши кишоварзї бе-
руншударо барќарор кунем, то ин ки бо 
дарназардошти афзоиши ањолї талабо-
ти мардумро бо маводи ѓизої таъмин 
намоем. 

Дар натиљаи амалї намудани вази-
фањои дар Паѐми соли 2018 баѐншуда 
рушди маљмўи мањсулоти дохилї дар 
сатњи 7,3 фоиз љамъбаст гардида, тавар-
рум дар сатњи 5,4 фоиз нигоњ дошта 
шуд. Пешрафти соњањои мухталифи 
иќтисодї, бахусус, бахшњои истењсолї 
таъмин гардида, зиѐда аз 150 њазор 
љойњои кории нав таъсис дода шуданд 
ва дар се соли охир шумораи шахсоне, 
ки ба муњољирати мењнатї мераванд, 25 
фоиз кам гардид. Даромади пулии ањолї 
11 фоиз зиѐд шуда, њаљми пасандозњо 
дар низоми бонкии кишвар нисбат ба 
соли гузашта 9 фоиз афзуд ва сатњи кам-
бизоатї то 29,5 фоиз коњиш ѐфт. Дар 
соњањои иљтимої тамоюлњои мусбат 
идома пайдо карда, аз љумла нишон-
дињандаи дарозумрии ањолї ба 75 сол 
расид ва фавти модару кўдак дар муќои-
са бо соли 1998 мутаносибан 2,1 ва 2,6 
баробар паст гардид. 

Ин аз мо таќозо менамояд, ки ба 
њалли масъалањои иќтисодиву иљтимої, 
аз љумла бењтар гардонидани сатњу си-
фати зиндагии ањолї ва таќвияти иќти-
дори истењсолии мамлакат диќќати ав-
валиндараља дињем. Мо бояд барои 
бењтар намудани некўањволии мардум 
обу заминро самаранок истифода бурда, 
истењсоли маводи ѓизоиро зиѐд намоем. 

Барои босифат иљро шудани ин ва-
зифањо, Њукумати мамлакатро зарур 
аст, ки пайомадњои иќтисодиву иљти-
моии раванди таѓйир ѐфтани муноси-
батњои иќтисодии байналмилалї, вазъи 
бозорњои молиявї, низоъњои тиљоратї 
ва тањримњоро мунтазам тањлил карда, 
љињати пешгирї кардани таъсири ман-
фии чунин омилњо ба иќтисоди миллии 

мо тадбирњои заруриро амалї гардонад. 
Њадафи чоруми стратегии Љумњурии 
Тољикистон саноатикунонии босуръати 
кишвар мебошад. Барои расидан ба ин 
маќсад, Њукумати Љумњурии Тољики-
стон амалишавии барномањои соњавии 
ќабулгардида ва татбиќи лоињањои сар-
моягузориро, тањти назорати ќатъї 
ќарор додааст. Бинобар ин, дар мархи-
лаи рушди иќтисодиѐти миллї ва мунта-
зам амалишавии њадафњои стратегии 
мамлакат аз љониби Пешвои миллат 
эълон гардидани њадафи чоруми миллї-
саноатикунонии босуръати кишвар ама-
ли сариваќтист [3]. 

Айни замон Њукумати Љумњурии 
Тољикистон фаъолиятњоро доир ба љал-
би сармояи мустаќим, бунѐди корхо-
нањои навъи истењсолї, ба кор андохта-
ни корхонањои аз фаъолият бозмонда ва 
ташкили љойњои корї, вусъат бахшида 
истодааст. Мављуд набудани баъзе 
намудњои ашѐи хом дар дохили кишвар 
барои истењсоли мањсулоти нињої 
масъалаи њалталаб мебошад. Вобаста ба 
ин, дар назардошта шудааст, ки ашѐи 
хоми барои коркард ва истењсоли 
мањсулоти нињої воридшаванда, ба ис-
тиснои ашѐи хоми дар Тољикистон ис-
тењсолшаванда ва молњои зераксизї, аз 
андоз аз арзиши иловашуда ва бољи 
гумрукї озод карда шавад ва тартиби 
татбиќи имтиѐзњо муайян шавад. Мањз 
саноат дар баробари иттилоот аст, ки 
дар як ќатор тадќиќотњо шарти муњими 
таъмини амнияти иќтисодї ва асоси ин-
тихоби сиѐсат ва стратегияи эњѐи иќти-
содиѐт дар асоси дастгирии инноватсио-
налї ва дар асоси далелњо љорї намуда-
ни инноватсияњо дар истењсолот номида 
мешавад [1]. 

Тадбирњои њавасмандгардонї доир 
ба ташкили истењсолоти ивазкунандаи 
воридот имкон доданд, ки ањолї аз 
њисоби истењсолоти ватанї бо молњои 
асосии хўрокворї, асбобњои рўзгор ва 
масолењи сохтмон таъмин гардида, 
њаљми воридоти маводи ѓизої аз хориљи 
кишвар дар давоми се соли охир ќариб 
се миллиард сомонї ѐ 31 фоиз коњиш 
дода шавад. Асосгузори сулњу вањдати 
миллї, Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон зимни ироаи паѐми со-
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лонаашон ба Маљлиси олии кишвар 
ќайд намуданд, ки «Дар натиљаи 
тадбирњои амалинамудаи Њукумати 
мамлакат дар се соли охир њиссаи соњаи 
саноат дар маљмўи мањсулоти дохилї аз 
15,2 то 17,3 фоиз афзоиш ѐфт» [4]. 

Пешвои миллат инчунин ќайд наму-
данд «Дар робита ба ин ва бо дарназа-
рдошти ањаммияти соњаи саноат дар 
њалли масъалањои иќтисодиву иљтимої 
ва таъсиси љойњои корї пешнињод ме-
намоям, ки саноатикунонии босуръати 
кишвар њадафи чоруми миллї эълон 
карда шавад» [6]. Вобаста ба ин, зарур 
аст, ки то соли 2030 њиссаи соњаи саноат 
дар маљмўи мањсулоти дохилї ба 22 фо-
из расонида шавад. Барои расидан ба ин 
маќсад бояд амалишавии барномањои 
соњавии ќабулгардида ва лоињањои сар-
моягузорї тањти назорати ќатъї ќарор 
дода, самаранокї ва сифати онњо 
таъмин карда шавад. Роњбари давлат, 
роњбарони вилоятњо ва шањру 
ноњияњоро таъкид намуданд, ки онњо 
бояд фаъолияти худро доир ба љалби 
сармояи мустаќим, бунѐди корхонањои 
нави истењсолї, ба кор андохтани кор-
хонањои аз фаъолият бозмонда ва таш-
кили љойњои корї вусъат бахшанд ва 
доир ба вазъи иљрои корњо њар нимсола 
ба Њукумати мамлакат њисобот пеш-
нињод намоянд. Мављуд набудани баъзе 
намудњои ашѐи хом дар дохили кишвар 
барои истењсоли мањсулоти нињої 
масъалаи њалталаб мебошад. 

Пешвои миллат вобаста ба ин, пеш-
нињод намуданд, ки ашѐи хоми барои 
коркард ва истењсоли мањсулоти нињої 
воридшаванда, ба истиснои ашѐи хоми 
дар Тољикистон истењсолшаванда ва 
молњои зераксизї, аз андоз аз арзиши 
иловашуда ва бољи гумрукї озод карда 
шавад ва сохторњои марбута дар давоми 
як моњ тартиби татбиќи имтиѐзи маз-
курро муайян намоянд. Тадбирњои 
њавасмандгардонї доир ба ташкили ис-
тењсолоти ивазкунандаи воридот имкон 
доданд, ки ањолї аз њисоби истењсолоти 
ватанї бо молњои асосии хўрокворї, ас-
бобњои рўзгор ва масолењи сохтмон 
таъмин гардида, њаљми воридоти маводи 
ѓизої аз хориљи кишвар дар давоми се 
соли охир ќариб се миллиард сомонї ѐ 
31 фоиз коњиш дода шавад». Ба ибрози 

Пешвои миллат, бояд дар ин давра зиѐда 
аз 870 корхонаи саноатї таъсис дода, 
њаљми истењсоли мањсулоти саноатї ба 
95 миллиард сомонї расонида, содироти 
он ду баробар афзоиш дода шавад. 

Ба таъкиди Сарвари давлат, Њуку-
мати Љумњурии Тољикистон талош до-
рад, ки барои њар сокини мамлакат ша-
роити зиндагии шоиста муњайѐ созад ва 
њамаи наќшаву барномањо мањз ба хоти-
ри амалї гардонидани њамин њадафи 
олии давлат ќабул ва амалї карда ме-
шаванд [8]. Бо вуљуди корњои анљомдо-
дашуда ва дастовардњои зикргардида, 
њамчунин љињати њалли пурраи мушки-
лоти мављуда Њукумати мамлакат вази-
фадор аст, ки минбаъд низ ба 
масъалањои баланд бардоштани гуно-
гунсамтиву раќобатнокии иќтисоди 
миллї, густариши раванди раќамикуно-
нии иќтисод, татбиќи «иќтисоди сабз», 
саноатикунонии босуръат, истифодаи 
технологияњои инноватсионї ва рушди 
неруи инсонї афзалият дода, дар ин за-
мина рушди устувору сифатноки иќти-
соди миллиро таъмин намояд. 

Паст кардани хавфи офатњои табиї 
барои солњои 2019-2030 дар ќатори 
њадафњои стратегии Љумњурии Тољики-
стон мебошад. Тољикистон яке аз ки-
шварњоест, ки ба офатњои табиї ва 
намудњои дигари офатњо гирифтор ме-
бошад. Офатњои табиї ба мањалњои 
ањолинишин таъсири манфї расонида, 
боиси фавти одамон, харобшавии инф-
расохтор мешаванд ва барои рушди 
минбаъдаи иљтимоию иќтисодии ки-
швар монеа эљод мекунанд. Дар робита 
ба ин, ќабул ва амалисозии Стратегияи 
миллии Љумњурии Тољикистон оид ба 
паст кардани хавфи офатњои табиї ба-
рои солњои 2019-2030 барои Тољикистон 
иќдоми муњими сиѐсї мебошад. Ин 
стратегия бо дар назар доштани Страте-
гияи миллии рушди Љумњурии Тољики-
стон барои давраи то соли 2030, са-
баќњои аз амалисозии Стратегияи мил-
лии Љумњурии Тољикистон оид ба идо-
ракунии хатари офатњои табиї барои 
солњои 2010-2015 (минбаъд – Стратегия 
барои солњои 2010-2015) гирифташуда, 
ки аз љониби Њукумати Љумњурии 
Тољикистон амалї карда шудааст ва му-
тобиќи муносибати нави љомеаи љањонї 
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ба масъалањои хавфи офатњои табиї, аз 
љумла масъалањои таѓйирѐбии иќлим, ки 
дар Барномаи ќолабии Сендай оид ба 
паст кардани хавфи офатњои табиї ба-
рои солњои 2015-2030 (минбаъд – Бар-
номаи Сендай) ва Њадафњои рушди 
устувор то соли 2030 баѐн шудаанд, 
тањия гардидааст.  

Дар стратегияи мазкур пешрафтњои 
бадастовардаи кишварамон дар соњаи 
паст кардани хавфи офатњои табиї ба-
рои давраи солњои 1997 – 2018 мавриди 
тањлил ќарор гирифта, дар он љанбањои 
ќавї ва заифи раванди идоракунии хавф 
баррасї гардида, ба усулњои омодагї ва 
эътино ба офатњои табиї таъкид карда 
мешаванд, инчунин дар асоси мушкило-
ти љойдошта њадаф ва вазифањои страте-
гии нав оид ба паст кардани хавфи 
офатњои табиї барои Тољикистон муа-
йян карда мешаванд. Њадафи ин страте-
гия паст кардани хавфи љойдошта ва 
пешгирии хавфи нави офатњои табиї 
бар асоси тањкими иќтидори миллї оид 
ба идоракунии хавфи офатњои табиї ме-
бошад.  

Дастовардњои сиѐсии солњои охири 
Тољикистон, ки дар маљмўъ аз вањдати 
миллї ва муњити солими сиѐсї иборат 
мебошад, њамчун омили асосии ризои-
яти љомеа ва нишонаи маърифату 
фарњанги баланди сиѐсї арзѐбї мегар-
дад. Дигаргунсозињои иќтисодиву иљти-
мої, сохтмони шоњроњњо, пулу наќб, 
эњѐву рушди соњањои саноат, энергетика, 
металлургияи ранга ва бунѐди дигар 
иншоотњои њаѐтан муњим шароити му-
носиби зиндагиро барои сокинон ва 
пешрафту ободии љумњурї фароњам 
оварда, кишварро ба љодаи музаффари-
ятњои навин рањнамун месозад. Бунѐди 
ин навъ зербиноњо на танњо ањамияти 
бузурги иќтисодиву тиљоратї дорад, 
балки барои устувор гардидани пояњои 
истиќлолияти сиѐсии љумњурї мусоидат 
менамоянд. Дар маљмўъ, файзи ис-
тиќлолияти давлатї дар њаѐти мадании 
кишварамон дигаргунињои бунѐдї ба 
вуљуд оварда, баланд шудани иќтидор 
ва нуфузу эътибори љумњуриямонро дар 
сиѐсатњои байналмилалї таъмин намуд. 

Агар мо ба таърихи истиќлолияти 
Ватанамон назар афканем, таи ин солњо 
мо ба дастовардњои муњими иќтисодиву 

сиѐсї, илмию фарњангї ва техникиву ис-
тењсолї ноил гардидаем. Имрўз дар ки-
швари мо шароите ба миѐн омадааст, ки 
њар як шањрванди ин сарзамин метаво-
над, дар њаѐти сиѐсї, фарњангї ва иќти-
содиву иљтимої мавќеи хешро бо хости 
худ муайян намояд. Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон ва тамоми 
ќонунњои амалкунандаи мамлакат бањри 
зиндагии арзанда ва њаѐти осоиштаи 
шањрвандон шароити муносибу мусоид-
ро ба миѐн овардаанд. 
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КЛЮЧЕВАЯ РОЛЬ ЦЕЛЕЙ НАЦИО-

НАЛЬНОЙ СТРАТЕГИИ В КОМ-
ПЛЕКСНОМ РАЗВИТИИ ТАДЖИ-

КИСТАНА 
Зиёзода Н. И., Джангибекова С.И.  

В данной статье рассматривается 
комплекс национальных стратегических 
целей Республики Таджикистан, способ-
ствующих ее всестороннему развитию и 
условиям жизни, и отмечается, что Рес-
публика Таджикистан с момента обре-
тения государственной независимости 
столкнулась со многими проблемами, до-
ставшимися в наследство от советской 
эпохи. Такие проблемы охватили все от-
расли экономики страны, особенно энер-
гетику, промышленность, транспорт, 
сельское хозяйство и др. После того, как 
в стране установились мир и стабиль-
ность, перед Правительством Таджики-

стана встал вопрос обеспечения стабиль-
ного экономического развития страны. 

Ключевые слова: стратегия, страте-
гические цели, национальная стратегия, 
устойчивое развитие, государственная 
независимость, коммуникационная изоля-
ция, энергетическая независимость. 

 
THE KEY ROLE OF THE GOALS OF 
THE NATIONAL STRATEGY IN THE 
COMPREHENSIVE DEVELOPMENT 

OF TAJIKISTAN 
Ziyozoda N. I., Jangibekova S. I. 

This article discusses a set of national 
strategic goals of the Republic of Tajikistan 
that contribute to its comprehensive devel-
opment and living conditions, and notes that 
the Republic of Tajikistan, since gaining 
state independence, has faced many problems 
inherited from the Soviet era. Such problems 
covered all sectors of the country's economy, 
especially energy, industry, transport, agri-
culture, etc. After peace and stability were 
established in the country, the Government 
of Tajikistan faced the issue of ensuring sta-
ble economic development of the country. 

Key words: strategy, strategic goals, na-
tional strategy, sustainable development, 
state independence, communication isolation, 
energy independence. 
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Муаллиф дар маќолаи мазкур аcосњои 
иљтимої-њуќуќии ташакулѐбии системаи 
тањсилоти ибтидої ва миѐнаи касбї 
инчунин наќши муассисањои тањсилоти 
ибтидої ва миѐнаи касбиро дар таъмини 
мутахассисон дар бозори мењнат, 
вазифањо, принсипњо ва сохтори онро 
мавриди баррасї ќарор дода, вобаста ба 
болоравии наќши ин зинаи тањсилот 
фикру андешањои худро баѐн намудааст. 
Муаллиф ќайд менамояд, ки шањрвандоне, 
ки тањсилоти миѐнаи касбї доранд, 
имконияти идомаи тањсилро дар 
муассисањои таълимии тањсилоти олии 
касбї мувофиќи ихтисос пайдо 
менамоянд.  

Калидвожањо: тањсилот, тањсилоти 
ибтидоии касбї, тањсилоти миѐнаи 
касбї, омўзишгоњњои касбї-техникї, 
мутахассис.  

 
Љомеа бидуни рушди фаъолияти 

зењнии мардум ва робитаи самаранок бо 
кишварњои мутараќќии дунѐ рушд карда 
наметавонад. Аз ин рў омода намудани 
мутахассисони тамоми соњањои њаѐти 
љомеа вазифаи асосии муассисањои 
тањсилоти ибтидої, миѐнаи ва олии 
касбї ба шумор меравад. Барои расидан 
ба њадафњои бузурги стратегию таърихї 
иштироки њавасмандона, бошуурона, 
бомасъулиятона ва фаъолу 
мустаќилонаи оммаи мардум хеле муњим 
аст. Баланд бардоштани сатњи тањсилот 
ва касбияти омма, хусусан насли наврас 
самти муњимтарини сиѐсати давлатии 
њар як мамлакат ба њисоб меравад. 
Ташаккулѐбии системаи тањсилоти 
миѐна ва олии касбї барои ќонеъ 
гардонидани талаботи љомеа ва давлат, 
инчунин тайѐр намудани мутахассисони 
баландихтисос ва варзида нигаронида 
шудааст. Он ба инсон имконият 

медињад, ки дараља, мазмун, шакл ва 
муњлати тањсилро интихоб намояд [2, 4]. 

Њаѐти сиѐсию иљтимої ва иќтисодии 
љомеа таќозо менамояд, ки низоми 
маърифатї пайваста такмил дода шавад. 
Аз њамин сабаб, ченакњои бањодињї ба 
сатњи саводнокї ва маърифатнокии 
ањолї, махсусан, насли љавон таѓйир 
меѐбанд. Масалан, агар то солњои 70-80-
уми асри гузашта ченаки саводнокї 
хондану навишта тавонистан ба шумор 
мерафт, пас дар замони муосир ин ченак 
таѓйир ѐфта, аз насли наврас сатњи 
баланди донишњои тахассусї, донистани 
якчанд забони хориљї ва технологияњои 
муосири компютериро талаб менамояд. 
Ин њолат аз он шањодат медињад, ки 
васеъ шудани имкониятњои љомеа ва 
њамгироии он бо љомеаи љањонї таъсири 
бевоситаи худро ба раванди 
маърифатнокї низ мерасонад. Дар 
ибтидои асри XXI Тољикистон ба 
иќтисоду истењсолоти замонавии ба 
манфиатњои давлатдории миллї 
љавобгўй, татбиќи дастовардњои 
тамаддуни башарї ва илму технологияи 
нав, насли дорои тафаккури созанда ва 
донишу љањонбинии муосир, ки барои 
рушду ободии Тољикистони 
соњибистиќлол содиќона хизмат намояд, 
эњтиѐљ дорад [6]. 

Кўдакон ва наврасон сармояњои 
љомеа мебошанд ва таваљљуњ зоњир 
намудан ба онњо вазифаи асосии нињод 
(институт)-њои оила ва маориф 
мебошад. Тарбияи ахлоќию маънавии 
шањрвандони Тољикистон шарти асосии 
пешрафтњои сиѐсї ва иљтимої-
иќтисодии љомеа ба шумор меравад. 
Давлат дар ташкили таълиму тарбияи 
насли љавон наќши марказї дорад ва 
тавассути маќомоти ќонунгузорї ва 
иљроия заминањои меъѐриву њуќуќї ва 
амалии фаъолияти соњаи таълиму 
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тарбияро таъмин менамояд, бо тањияву 
тасвиби ќонунњову ќарорњо ва 
барномањову консепсияњо роњу равиши 
дурусту самарабахши омўзишу 
парвариши ањолиро таъмин месозад.  

Наќши асосї дар ин самт, албатта 
ба мактаби тањсилоти миѐнаи умумї 
тааллуќ дорад. Мањз мактаб бахши 
калидии раванди такомули маънавию 
ахлоќии шахсияти шањрвандон ба њисоб 
меравад. Тарбияи фарогир, ошкор 
намудани истеъдодњо ва ба сўйи 
камолот тањрик додани насли наврас 
вазифаи нињодњои тарбиявї – аз 
хонавода сар карда, то донишгоњњо ва 
тамоми равшанфикрони љомеа мебошад 
[4, с. 99-100]. 

Зинаи нахустини тайѐр намудани 
мутахассисони касбї ин низоми 
тањсилоти ибтидої ва миѐнаи касбї 
мебошад. Тањсилоти ибтидоии касбї 
дар Љумњурии Тољикистон бо маќсади 
гирифтани тањсилоти ибтидоии касбї ва 
омўхтани касбњои коргарї ташкил 
карда мешавад. Шањрвандон дар 
заминаи тањсилоти умумии асосї ва 
миѐнаи умумї мувофиќи майлу хоњиш 
ва ќобилияташон дар асоси озмун ѐ 
тариќи гузаронидани суњбат ба 
муассисањои таълимии тањсилоти 
ибтидоии касбї њуќуќи дохил шудан 
доранд. Тањсилоти ибтидоии касбї дар 
литсейњои касбї-техникї ва соњавї, 
марказњои таълимии калонсолон ва 
дигар муассисањои таълимї тибќи 
ќонунгузории Љумњурии Тољикистон 
амалї карда мешавад.  

 Тањсилоти калонсолон дар 
муассисањои таълимии тањсилоти касбї 
ба роњ монда шуда, он бо гирифтани 
њуљљати тасдиќкунандаи касбї ба анљом 
мерасад. Тањсилоти ибтидоии касбї 
вобаста ба талаботи љомеа аз рўйи 
ихтисосњои алоњида дар заминаи 
тањсилоти миѐнаи умумї ташкил карда 
мешавад, агар муассисаи таълимї оид 
ба ин навъи фаъолияти таълимї 
иљозатнома дошта бошад. Тањсилоти 
ибтидоии касбиро инчунин дар курсњои 
таълимии назди ширкату љамъиятњои 
хољагидорї, кооперативњои тиљоратї, 
корхонањои давлатї, ташкилотњои 
ѓайритиљоратии давлатї ва 
ѓайридавлатї, муассисањои таълимии 

тањсилоти миѐнаи касбї ва олии касбї 
гирифтан мумкин аст. 

Шањрвандоне, ки тањсилоти миѐнаи 
умумї надоранд, барои касбомўзї ба 
муассисањои таълимии тањсилоти 
ибтидоии касбї ва инчунин ба курсњои 
таълимї ќабул карда мешаванд. 
Тањсилоти шањрвандон дар муассисањои 
таълимии тањсилоти ибтидоии касбии 
давлатї мувофиќи фармоиши давлатї 
ройгон мебошад. Шахсоне, ки дар 
муассисањои мазкур илова ба фармоиши 
давлатї тањсил мекунанд, дар асоси 
шартнома пулакї таълим мегиранд.  

Тањсил дар муассисањои таълимии 
тањсилоти ибтидоии касбї дар шакли 
рўзона, шабона, ѓоибона ва фосилавї 
ташкил карда мешавад, ки тартиби 
амалишавии онро маќоми ваколатдори 
давлатї дар соњаи маориф муайян 
мекунад. Муассисаи таълимии 
тањсилоти ибтидоии касбї дар сохтори 
худ метавонад намудњои мухталифи 
муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи умумиро ташкил намояд. Дар 
муассисањои таълимии тањсилоти 
ибтидоии касбї вобаста ба мављудияти 
заминаи моддию техникї ва кадрї 
барномањои таълимии тањсилоти миѐнаи 
умумї амалї карда мешаванд. 

Дар Љумњурии Тољикистон 
муассисањои таълимии тањсилоти 
ибтидоии касбии зерин дар шакли 
литсейњои касбї-техникї, литсейњои 
касбї, литсейњои махсуси касбї, 
комбинатњои таълимї-истењсолї, 
марказњои таълимии калонсолони 
маќомоти давлатии шуѓли ањолї, 
марказњои таълимии иљтимоию 
соњибкорї, марказњои таълимии назди 
корхонањо, муассисањо ва ташкилотњо 
фаъолият менамоянд. 

Тањсилоти миѐнаи касбї-дараљаи 
тањсилотест, ки дар шахс дар заминаи 
тањсилоти умумии асосї, миѐнаи умумї 
ва ибтидоии касбї ба он соњиб шуда, 
ихтисоси муайянро дарѐфт мекунад. 
Тањсилоти миѐнаи касбї дар Љумњурии 
Тољикистон бо маќсади гирифтани 
маълумоти миѐнаи касбї ташкил карда 
мешавад. Шањрвандон баъди хатми 
муассисањои таълимии тањсилоти 
умумии асосї, миѐнаи умумї ва 
ибтидоии касбї њуќуќи гирифтани 
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тањсилоти миѐнаи касбиро доранд. 
Тањсилоти миѐнаи касбї дар 
муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбї (коллељњо) амалї карда 
мешавад. 

Тањсилоти миѐнаи касбї имкон 
медињад, ки муњассилин дар баробари 
аттестат (шањодатномаи хатм) соњиби 
касбу њунари муайян шаванд. Тањсилоти 
ибтидоии касбї ќадами аввалин дар 
системаи таълими касбї мебошад. 
Маќсади асосии он тайѐр кардани кор-
гарони мутахассис буда, њатман дар асо-
си тањсилоти умумї амалї карда меша-
вад. Баъзе ихтисосњоро танњо дар зами-
наи тањсилоти миѐнаи умумї омўхтан 
мумкин аст. Мутобиќан, барномањои 
таълимї вобаста ба заминаи ќаблан ги-
рифташуда гуногун мешаванд. Маќсади 
тањсилоти миѐнаи касбї аз он иборат 
аст, ки ба мутахассисон дар заминаи 
тањсилоти ибтидоии умумї њадди аќал 
тахассуси ибтидоии касбї дода шавад. 

Баъди хатми муассисањои таълимии 
тањсилоти умумии асосї ба шањрвандон 
дар асоси озмун ѐ тариќи гузаронидани 
суњбат барои идомаи тањсил ба 
муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбї иљозат дода мешавад. 
Шањрвандоне, ки тањсилоти умумии 
асосї доранд, дар ин муассисањо 
баробари тањсилоти миѐнаи касбї 
тањсилоти миѐнаи умумї гирифта 
метавонанд. Муњлати тањсил дар 
муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбї барои шахсони дорои 
тањсилоти умумии асосї то 4 сол, барои 
шахсони дорои тањсилоти миѐнаи умумї 
то 3 сол ва барои шахсоне, ки 
муассисањои таълимии соњаи тиб ва 
фарњангро мувофиќи хусусияти 
ихтисосашон хатм менамоянд, то 4 сол 
муќаррар карда мешавад [ 5,214]. 

Тањсили шањрвандон дар 
муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбии давлатї мувофиќи 
фармоиши давлатї дар асоси озмун 
ройгон мебошад. Шахсоне, ки дар 
муассисањои мазкур илова ба фармоиши 
давлатї тањсил мекунанд, дар асоси 
шартнома пулакї таълим мегиранд. 
Тањсил дар муассисањои таълимии 
тањсилоти миѐнаи касбї дар шакли 
рўзона, шабона, ѓоибона ва фосилавї 

ташкил карда мешавад, ки тартиби 
амалишавии онро маќомоти 
ваколатдори давлатї дар соњаи маориф 
муайян мекунад. Шањрвандоне, ки 
тањсилоти миѐнаи касбї доранд, 
имконияти идомаи тањсилро дар 
муассисањои таълимии тањсилоти олии 
касбї мувофиќи ихтисос пайдо 
менамоянд. Муњлати тањсилро дар 
муассисаи таълимии тањсилоти олии 
касбї маќомоти ваколатдори давлатї 
дар соњаи маориф муайян менамояд. 

Муассисаи таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбї марказњои касбомўзї, 
филиал, шўъба, парки технологї, 
муассисањои таълимии тањсилоти 
умумї, ибтидоии касбї ва дигар 
воњидњои сохторї дошта метавонанд, ки 
тартиби таъсиси онњоро ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон муайян менамояд 
[3]. Муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбї шахсони њуќуќї буда, дар 
намудњои коллељњо фаъолият 
менамоянд. Коллељњои сохтории 
муассисањои таълимии тањсилоти олии 
касбї буда, таъсис ва тартиби 
фаъолияташонро ќонунгузории 
Љумњурии Тољикистон муайян 
менамояд. 

Таълимгирандагоне, ки бо 
тањсилоти миѐнаи асосї дар 
муассисањои таълимии тањсилоти 
миѐнаи касбї тањсил менамоянд, дар 
баробари гирифтани тахассус тањсилоти 
миѐнаи умумї низ гирифта метавонанд. 

 Раѐсати тањсилоти ибтидої ва 
миѐнаи касбї яке аз љузъњои таркибии 
Вазорати маориф ва илми Љумњурии 
Тољикистон мебошад. Раѐсати мазкур 
дар сохтори вазорат аз моњи январи 
соли 2007 пас аз ба тавсиб расидани 
фармони Президенти Љумњурии 
Тољикистон аз 30.11.2006, №9 ‚Дар 
бораи такмили сохтори маќомоти 
марказии њокимияти иљроияи Љумњурии 
Тољикистон‛, Ќарори Њукумати 
Љумњурии Тољикистон аз 28.12.2006, 
№594 ‚Дар бораи Вазорати маорифи 
Љумњурии Тољикистон‛ ва интиќол 
ѐфтани муассисањои тањсилоти касбї 
(омўзишгоњњои касбї-техникї ва 
литсейњои касбї) аз сохтори Вазорати 
мењнат ва њифзи иљтимоии ањолии 
Љумњурии Тољикистон ба сохтори 
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Вазорати маорифи Љумњурии 
Тољикистон таъсис дода шуд.  

Њамчунин муассисањои тањсилоти 
миѐнаи касбї (коллељ, техникум ва 
омўзишгоњњои касбї) аз раѐсати 
тањсилоти олии касбї ва баъдидипломї 
ба тобеияти раѐсати навтаъсис 
гузаронида шуд ва имрўз фаъолияти 
худро дар самтњои таълим – тањсилоти 
ибтидої ва миѐнаи касбї амалї месозад. 
Тибќи маълумоти омории Вазорати 
маориф ва илми Љумњурии Тољикистон 
солњои 1990-1991 дар љумњурї 43 
муассисаи тањсилоти миѐнаи касбї 
фаъолият намуда, аз ин шумора 9 - тоаш 
омўзишгоњи омўзгорї буда, аз руйи 
ихтисоси муаллими синфњои ибтидої 
мутахассис омода мекарданд. Тибќи 
маълумоти Агентии омори назди 
Президенти Љумњурии Тољикистон айни 
замон дар Тољикистон 62 муассисаи 
тањсилоти ибтидоии касбї бо 20757 
донишљў ва 79 муассисаи тањсилоти 
миѐнаи касбї бо 95 500 донишљў амал 
мекунад [1,8; 40]. 

Баъди барњам хурдани Иттињоди 
Шўравї дар кишвари мо дар натиљаи 
бархўрдњои сиѐсї ва муќовимати 
мусаллањона тамоми рукнњои 
њокимияти давлатї фалаљ гардиданд, 
махсусан, соњаи маориф дучори буњрони 
шадид шуд. Ба фаъолияти муассисањои 
таълимї мушкилоти назаррас ба миѐн 
омад. Аксарияти муассисањои тањсилоти 
миѐнаи касбї ќариб аз фаъолият монда 
буданд. Иншооту биноњо хароб 
гаштанд, мутахассисони варзидаи соња 
кишварро тарк намуданд. Бо сабабе, ки 
кишвар дар раванди бозсозї ва рушди 
иќтисоди бозоргонї ќарор дошт, 
мардум њама ба муносибатњои 
бозоргонї рў оварданд. Њатто ќисме аз 
омўзгорон дар бозорњои кишварамон ба 
савдогарї машѓул буданд. 

Хулоса, сањми муассисањои 
тањсилоти ибтидоии касбї ва миѐнаи 
касбї дар омода намудани 
мутахассисони зинаи миѐнаи касбї, 
коргарон ва кормандони соњаи 
хизматрасонї хеле бузург аст. 
Кормандони асосии корхонаю 
муассисањои истењсолї ва саноатї 
асосан муассисаи тањсилоти ибтидоии 
касбї ва миѐнаи касбї тайѐр карда 

мешаванд. Минбаъд низ наќш ва 
љойгоњи муассисаи тањсилоти ибтидоии 
касбї ва миѐнаи касбї дар Тољикистон 
боло меравад.  
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СОЦИАЛЬНО-ПРАВОВЫЕ ОСНОВЫ 

ФОРМИРОВАНИЯ СИСТЕМЫ 
НАЧАЛЬНОГО И СРЕДНОГО 

ПРОФЕССИОНАЛЬНОГО 
ОБРАЗОВАНИЯ В РЕСПУБЛИКЕ 

ТАДЖИКИСТАН 
Юлбекова Н.Ш. 

 
В статье автор рассматривая соци-

ально-правовые основы формирования си-
стемы начального и среднего профессио-
нального образования, роль учреждений 
начального и среднего профессионального 
образования в обеспечении рынка труда 
специалистами, их задачи, принципы и 
структуры, высказывает свои сообра-
жения относительно повышения их роли 
в подготовке специалистов начального и 
среднего профессионального уровня. Ав-
тор подчеркивает, что граждане со 
средним профессиональным образованием 
имеют возможность продолжить обуче-
ние в образовательных учреждениях 
высшего профессионального образования 
по полученной специальности.  

Ключевые слова: образование, 
начальное профессиональное образование, 
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среднее профессиональное образование, 
профессионально-технические училища, 
специалист. 

 
SOCIAL AND LEGAL FOUNDATION 

OF A SYSTEM OF PRIMARY AND 
SECONDARY PROFESSIONAL EDU-
CATION IN REPUBLIC OF TAJIKI-

STAN 
Yulbekova N.Sh. 

In this article, the author considers the 
social and legal foundations of the system of 
primary and secondary professional educa-
tion and the role of institutions of primary 

and secondary professional education in 
providing specialists in the labor market. Its 
tasks, principles and structure related to the 
increase in the role of this level of education. 
The author emphasizes that, citizens with 
secondary professional education have the 
opportunity to continue their education in 
educational institutions of higher profession-
al education in the specialty.  

Key words: education, primary 
professional education, secondary 
professional  education, professional schools, 
specialist. 
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Пажўњиши масъалаи рамзњои 

давлатї, ки оина ва симои давлату 
миллат дар арсаи љањонї буда, бо 
назардошти арзишњои олии фарњангї, 
миллї, таърихї, урфу одату анъанањо, 
неъматњои мењнативу моддиву маънавии 
кишвар дар даврони истиќлолият ва 
фазои сулњу вањдат яке аз мавзўъњои 
муњим дар замони муосир ва илми 
сиѐсатшиносї ба шумор меравад. Аз ин 
лињоз, омўзиши рамзу муќаддасоти 
давлати соњибистиќлол муфид буда, ин 
худ арљгузорї ва эњтиром гузоштан ба 
аломати давлатї мебошад. Дар маќолаи 
мазкур њамин самти масъала бо такя ба 
сарчашмањои илмиву оммавї ва санаду 
меъѐрњои марбут ба ин раванди муњимми 
сиѐсиву давлатї тањќиќ гардида, 
муаллиф ба натиљањои љолиб расидааст. 

Калидвожањо: Истиќлолият, 
давлат, размњои давлатї, Парчам, 
Нишон, Суруди миллї, Конститутсия, 
муќаддасот, арзишњои миллї, арљгузорї, 
парлумони касбї, раъйпурсї, шохањои 
њокимият. 

 
Њар як давлати соњибистиќлолро 

дар љомеаи љањонї бо рамзњои 
давлатиаш мешиносанду эътироф 
менамоянд. Размњои давлатї Нишон, 
Парчам ва Суруди миллї ба њисоб 
рафта, онњо аз рўи санадњои меъѐриву 
њуќуќии байналмилаливу дохилии худи 
давлат дар љойњо ва рўзњои муайян 
истифода бурда мешавад, ки ин 
эњтирому арљгузорї нисбат ба кишвари 
соњибистиќлолро нишон медињад. 

Баъди ба даст овардани 
соњибистиќлолї, яъне 9 сентябри соли 
1991 Тољикистонро лозим буд, ки 
вобаста ба ваќту шароиту замони хеш 
бо назардошти арзишњои милливу 
фарњангї рамзњои давлатии кишвари 
соњибихтиѐрро ќабул намояд. Низову 
кашмакашњои дохилї, ки оќибат ба 

љанги тањмиливу шањрвандї оварда 
расонид, кишвари мо натавонист, 
рамзњои давлатии худро ќабул намояд. 
Танњо баъди беш аз як соли 
соњибистиќлолї, дар Иљлосияи 
таърихии XVI Шўрои Олии Љумњурии 
Тољикистон дар Ќасри таърихии 
Арбоби шањри Хуљанд имкон фароњам 
омад, ки аз љониби вакилони Шўрои 
Олии Љумњурии Тољикистон Парчам ва 
Нишони давлатї тасдиќ карда шавад. 
Чи хеле ки Асосгузори сулњу вањдати 
миллї-Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон баѐн медоранд, 
‚Тољикистон ба њайси давлати 
истиќлоли худро эълонкарда, зиѐда аз як 
сол рамзњои давлатї, яъне Парчам, 
Нишон ва Суруди миллї надошт. Дар 
Иљлосияи таќдирсози Шўрои Олї 
нахустин рамзи давлатї – Парчам ќабул 
карда шуд ва корњо доир ба тањияву 
ќабули дигар рамзњои давлатї ва 
Конститутсия оѓоз гардиданд‛[10]. 

Дар Иљлосияи таќдирсоз баробари 
ќабул ва интихоби њайати нави 
роњбарияти давлат, масъалаи ќабули 
размњои давлатдории навини тољик ба 
миѐн гузошта шуда, аз љониби њайати 
кории бонуфуз лоињањо пешнињод ва аз 
тарафи вакилони мардумї тасдиќ карда 
шуданд. Иљлосия ‚Низомнома дар 
бораи Парчами давлатии Љумњурии 
Тољикистон ва ‚Низомнома дар бораи 
Нишони давлатии Љумњурии 
Тољикистон‛-ро ќабул намуда, тавсифи 
онњоро ба моддањои 169 ва 170 
Конститутсияи ЉШС Тољикистон соли 
1978 ворид кард [3,с.49]. 

Парчами давлатии Љумњурии 
Тољикистон чун рамзи сарбаландии 
миллат дар Иљлосия тасдиќ гардида, чун 
нишони эњтирому арљгузорї ба аввалин 
муќаддасоти давлати соњибистиќлоли 
тољик он аз љониби сарвари 
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тозаинтихоби Шўрои Олb бўсида шуд 
ва парчам бо парафшонї, яъне њаракат 
тавонист барои сарљамъу муттањид 
намудани мардуми парокандаи кишвар 
мусоидат намояд. 

Ба хотири эњтиром гузоштан ба 
муќаддасоти давлатї ба ифтихори 20-
солагии Истиќлолияти давлатии 
Љумњурии Тољикистон дар пойтахти 
кишварамон шањри Душанбе майдони 
Парчам бунѐд гардида, парчами давлатї 
бо дарозии 60 метр, бараш 30 метр дар 
пояи баландиаш 165 метр барафрохта ва 
ба китоби рекордњои Гиннес ворид 
карда шуд. Чун рамзи эњтирому 
арљгузорї ба Парчами давлатї, имрўз 
дар маркази маъмурии тамоми вилоятњо 
ва шањру ноњияњои мамлакат Парчам 
бар пояи баландтарин ќомат афрохта, аз 
сулњу вањдат ва сарљамъиву муттањидии 
мардуми кишвар зери парафшонии онро 
нишон медињад. 

Бо шарофати истиќлолият Парчами 
давлатии Љумњурии Тољикистон дар 
ќатори парчамњои 193 давлатњои узви 
ташкилоти бонуфузи байналмилалии 
СММ парафшон буда, аз мављудияти 
давлати соњибихтиѐр ва комилњуќуќи 
љомеаи љањонї башоратгар аст. 

Рамзи дигари давлатї ин Нишон, ки 
дар Иљлосияи таърихї ќабул шуда буд, 
аз тасвири шери болдор дар мобайни 
нурњои офтоби аз паси кўњњои барфпўш 
тулўъкунанда љой гирифта, хўшаи 
гандуми бо лентаи серахдор 
печонидашуда, њошиябандї шуда буд. 
Њошияро тољи бо њафт ситораи болои 
он ба шакли нимдоира љойгиршуда оро 
медод. Нишони давлатї, ки ифодагар ва 
муаррифгари миллати соњибтамаддун, 
соњибдавлату соњибфарњанг, неъматњои 
табиат, самараи зањмати халќи кишвар 
мебошад, бо гузашти ваќт зарурати 
ворид намудани таѓйирот ба нишон ба 
миѐн омад ва он ба нишони соли 1937 
ќабулкардашудаи ЉШС Тољикистон 
монанд карда шуд, ки он нишонаи 
имрўзаи Тољикистони соњибистиќлол 
мебошад. ‚Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон аз 11 декабри соли 1999 дар 
Иљлосияи XV даъвати якум бо ќарорњои 
худ тањти №891 ва №892 ду 
Низомномаро дар бораи рамзњои 

давлатии Тољикистон (Нишон ва 
Парчам) тасдиќ намуд‛[3,с.50]. 

Суруди миллї яке аз рамзњои 
давлатї мањсуб ѐфта, он овози мардум, 
орзуву ормон ва садои ќалби халќро 
ифода менамояд. Дар даврони Иттињоди 
Шуравї суруди миллии Ватанамон-
Тољикистон, ки шеъри шоири бузурги 
кишвар Абулќосим Лоњутї ва оњанги 
Сулаймон Юдаков буда, он моњи ноябри 
соли 1946 дар Президиуми Шўрои Олии 
Тољикистон тасдиќ карда шуда буд, то 
даврони соњибистиќлолии кишвар садо 
медод. 

Тољикистони соњибистиќлол чун 
узви комилњуќуќи љомеаи башарї 
мавќеъ ва овози худро пайдо намуд. 
Вобаста ба талаботи замон, Тољикистон 
роњи худро њамчун давлати 
соњибихтиѐр, демократї, њуќуќбунѐд, 
дунявї ва ягона интихоб кард ва лозим 
омад, то суруди миллии кишвари 
соњибистиќлолро бо мазмуну муњтавои 
њаѐти наву босаодат ва озодию 
истиќлолияти комили миллї интихобу 
ќабул намояд. Барои интихоби бењтарин 
матни Суруди миллї байни ањли адаби 
љумњурї озмун эълон гардид. 

Барои шаффор доир гардидани 
озмун матни сурудњо ба тариќи 
раќамгузорї бе номи муаллиф ќабул 
гардида, аз љониби њайати доварон 
омўхтаву баррасї карда мешуданд. ‚Бо 
хоњиши Иттифоќи нависандагони 
Тољикистон ирсоли матни суруди 
давлатї то 15 май идома меѐбад. Матни 
5 суруди бењтарин дар давраи аввали 
озмун бештари овозњоро гирифта, 
раќами шартии 3, 5, 7, 9, 10 (ва 6 матни 
дигари бењтарин баъди дароз кардани 
муњлати озмун ба мо расида) зери 
раќамњои шартии 15, 16, 17, 18, 19, 20 
манзури хонадагони гиромї мегардад. 
Марњамат ба тариќи матбуот, дигар 
воситањои ахбори омма ибрози назар 
намоед...‛[7]. Матни сурудњои бењтарин 
донисташуда, барои муњокимаи омма 
тариќи раќамњои шартї дар рўзнома ба 
чоп расидааст, ки суруди миллии имрўза 
Љумњурии Тољикистон тањти раќами 15 
мебошад. 

Нињоят моњи сентябри соли 1994 
озмун љамъбаст гардида, шеъри шоири 
мањбуби мардуми тољик Гулназар 
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бењтарин ва арзанда шуморида шуд. 
Суруди ў мувофиќан ба оњанги 
таърихии Сулаймон Юдаков эљод шуда 
буд. Ба њамин тариќ Суруди миллии 
Тољикистони соњибистиќлол аз 
телевизион ва радиои мамлакат дар 
иљрои дастаи њофизон ва оркестри 
симфонї дар ибтидои моњи январи соли 
1995 дар ќаламрави тамоми сарзамини 
тољикон бо тантана ва шаъну шукўњи 
ориѐї садо дод [6,с.70]. 

Боиси ифтихор ва сарбаландии 
миллати тољик аст, ки имрўз суруди 
миллии Тољикистон чун дастоварди 
даврони истиќлолият дар арсаи љањонї 
дар сафарњои расмии Сарвари давлат, 
ќабулњои расмї, чорабинињои сиѐсї, 
мусобиќањои байналмилалї навохтаву 
садо медињад.‚Суруди миллї самараи 
дилписанди Истиќлолияти давлатии 
Тољикистон ва мењнату муборизаи 
инќилобии халќ бо сарварии Президент 
Эмомалї Рањмон дар љодаи бунѐд 
кардан ва истењком бахшидани 
љумњурии сифатан нави соњибихтиѐр ва 
давлатдории демократї 
мебошад‛[6,с.73]. 

Оид ба тартиби тайѐр кардану 
истифодаи њуќуќии рамзњои давлатї- 
Парчаму Нишон, иљроиши Суруди 
миллї Ќонуни Љумњурии Тољикистон 
‚Дар бораи рамзњои Љумњурии 
Тољикистон‛ аз 12 майи соли 2007, №354 
ќабул гардид. Сипас, вобаста ба зарурат 
солњои 2009, 2011 ва 2016 ба Ќонуни 
Љумњурии Тољикистон ‚Дар бораи 
рамзњои давлатии Љумњурии 
Тољикистон‛ таѓйиротњо ворид карда 
шуданд, ки ба симои Нишон ва Парчам 
дигаркунии куллї ворид карда нашуд. 

Њуљљати сарнавиштсози давлатї, ки 
дар низоми давлатдорї чун рамзњои 
давлатї маќому арзиши баланд дошта, 
њатто рамзњои давлатї, сохту шакли 
давлатдориро муайяну мушаххас ва ба 
расмият даровардаву ќонунї менамоянд 
ва муќаддасоти давлат мањсуб меѐбад, 
Конститутсия мебошад. Барои татбиќи 
сиѐсати пешгирифтаву дурбинонаи 
давлатдорї љињати ќонунї гардонидани 
он ва барои талаботи нав бо 
назардошти арзишњои олии милливу 
фарњангї, маданиву маърифатї, 
худшиносиву худогоњї, анъанањои 

милливу байналмилаливу муосир 
мутобиќ намудани як давлати кўчаку 
љангзадаву ќариб ба нестирафта 
масъалаи тањияи Конститутсияе пеш 
омад, то шакли давлатдории миллати 
тољикро муайяну ќонунї гардонад. 

Чи хеле ки Асосгузори сулњу вањдати 
миллї – Пешвои миллат, Президенти 
Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон иброз медоранд, 
‚шароити соњибистиќлолї талаб 
мекард, ки дар кишвар њарчи зудтар 
ислоњоти конститутсионї гузаронида, 
Конститутсияи давлати соњибихтиѐр 
ќабул гардад ва дар он маќсаду мароми 
љомеа, давлат ва сохти давлатдорї 
муайян карда шавад‛[10]. 

Бањри тањияи ин њуљљати 
сарнавиштсози миллат бо њидояти 
Сарвари давлат муњтарам Эмомалї 
Рањмон гурўњи босалоњияти олимону 
њуќуќшиносон, муаррихону 
сиѐсатшиносонро зарур буд, ки барои 
чун давлати соњибихтиѐри миллї, узви 
комилњуќуќи љомеаи љањонї муаррифї 
гардидани кишвар баробари арзишњои 
милливу фарњангї, талаботу њуљљатњои 
бонуфузи љањониро низ ба инобат 
гиранд. 

Њини тањияи лоињаи Конститутсия 
аввалан, таљрибаи ѓании тањияи 
конститутсияи бисѐр аз кишварњои олам 
ба назар гирифта ва матни 
конститутсияи мамлакатњои зиѐд 
мавриди омўзиш rарор дода шуд. 
Сониян, тамоми њуљљатњои њуќуќи 
байналмилалї, бахусус он њуљљатњое, ки 
њуќуќи инсонро танзим менамояд, аз 
љумла Эъломияи љањонии њуќуќи башар 
(1948), Ќарордоди байналмилалии 
њуќуќи иљтимоию иќтисодии 
шањрвандон (1966), Ќарордоди 
байналмилалии њуќуќи маданї ва сиѐсии 
шањрвандон (1966), Эъломияи Париж ва 
њуљљатњои маљлиси машваратии 
Хелсинки мавриди омўзиши даќиќ 
ќарор гирифтанд[1,с.82]. 

Баъди баррасиву муњокимањо 
лоињаи Конститутсия омода гардида, 
Љумњурии Тољикистон байни давлатњои 
собиќ Иттињоди Шўравї яке аз 
аввалинњо шуда, санаи 6 ноябри соли 
1994 бо роњи раъйпурсии умумихалќї 
Конститутсияи худро ќабул ва њамон рўз 
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Президенти кишварро интихоб ва 
шакли давлати президентиро расмї 
гардонид. 

Њарчанд баъди ба даст овардани 
истиќлолияти давлатї шакли идораи 
давлатии кишвар президентї ќабул 
карда шуда, тариќи интихоботи 
умумихалќї президенти мамлакат 
интихоб шуда бошад њам, вале ин шакли 
давлатдорї ба таври бояду шояд 
вазифаи худро иљро ва мардуми 
кишварро сарљамъу ба њам оварда 
натавонист. Мањз дар Иљлосияи 
таърихии XVI Шўрои Олии Љумњурии 
Тољикистон масъулияти идораи давлатї 
ба дўши Раиси Шўрои Олии Љумњурии 
Тољикистон вогузор гардида, бањри 
бунѐди давлати демократї, њуќуќбунѐд, 
дунявї ва ягонаи Тољикистон заминаи 
воќеї гузошта шуд. 

Бо ќабули шањодатномаи миллат – 
Конститутсия роњи интихобкардаи 
мардуми азияткашидаи тољик тањти 
роњбарии раиси тозаинтихоби Шўрои 
Олии Љумњурии Тољикистон муњтарам 
Эмомалї Рањмон, ки њанўз дар 
Иљлосияи таќдирсоз муайян карда шуда 
буд, ќонунї гардонида шуд. 

‚Тољикистон бо ќабули 
Конститутсияи соли 1994 чун давлати 
демократї, њуќуќбунѐд, иљтимої, дунявї 
ва ягона роњи кишвардорию сохтори 
давлатї, табиати ќудратофарию рељаи 
сиѐсии ояндаи худро ба љањониѐн 
муаррифї намуд‛ [8,с.103]. 

Барои рушду пешрафт, таъмини 
адолати иљтимої дар низоми 
давлатдорї муайян намудани самтњои 
одилонаи вазифањо ва уњдадорињои 
шохањои њокимияти давлатї муњиму 
сариваќтист. Зеро аз гузашта барои 
амали муваффаќонаи сиѐсати 
пешгирифтаи давлат низоми 
давлатдориро ба шохањо таќсим 
мекарданд. ‚Кишвар-шањр ба ќавли 
файласуф Суќрот аз се табаќа: 
зимомдорон, сипоњиѐн ва пешаварон 
таркиб ѐфтааст. Аввалї ќувва оќилаи 
мулк аст ва дуюмї њофиз ва нигоњбони 
он ва савумї василаи рафъи њавоиљи 
моддии он. Њар се табаќа бояд аз 
эътидол ва хештандорї бархўрдор 
бошанд ва адолат иборат аз риояти 
њудуд аст; ба ин маънї, ки ин табаќот 

њар як ба вазифаи худ амал кунад ва аз 
таљовуз ба њудуди дигарон бипарњезад 
[5,с.1049,1050]. 

Бо ќабули Конститутсияи худ 
Тољикистони соњибистиќлол њуќуќу 
ўњдадорињои инсон ва шањрванд, 
вазифаву салоњияти шохањои њокимияти 
давлатиро муайян карда, ба роњи 
пешгирифтаи давлатї ва талаботи 
замони муосири љањонї љавобгўй намуд. 
Дар асоси моддаи якуми Конститутсия 
шакли идораи Љумњурии Тољикистон 
президентї ќабул карда шуда, њамчунин 
тибќи моддаи 9-и он асосњои ташаккули 
давлатї муайян гардид, ки дар он 
омадааст: ‚Њокимияти давлатї дар 
асоси таљзияи он ба њокимияти 
ќонунгузор, иљроия ва судї амалї 
мегардад‛ [2,с.7]. 

Ба аќидаи файласуф ва 
инсоншиноси инглис Эрнест Андре 
Геллнер ‚Давлат – як ѐ якчанд нињодест, 
ки вазифаи асосии онњо (дар баробари 
вазифаи дигар) - њифзи тартибот ва 
низом аст. Давлат дар љое вуљуд дорад, 
ки дар њаѐти иљтимоии он маќомоти 
махсуси идора ва таъмини амният ва 
тартибот чун полис, суд ва ѓайра вуљуд 
дошта бошад. Ин аст шарти асосии 
мављудияти давлат‛ [4,с.98]. 

Бобњои алоњидаи Конститутсияи 
Љумњурии Тољикистон ба шохањои 
њокимияти давлатї бахшида шуда, дар 
он вазифа, њуќуќ, ваколат, салоњият, 
ўњдадорї ва масъулияти онњо муайян 
карда шудааст. 

Чи хеле ки Президенти Љумњурии 
Тољикистон иброз медоранд ‚... дар 
Конститутсияи мамлакат риояи њуќуќу 
озодињои инсон ва шањрванд меъѐри 
асосии фаъолияти маќомоти њокимияти 
давлатї эълон шуда, дар асоси таљзияи 
њокимият тартиби ташкил, салоњият ва 
њамкории байни маќомоти ќонунгузор, 
иљроия ва судї даќиќ танзим гардид[10]. 

Ќабули њар як санади меъѐрии 
њуќуќї бояд барои бењбудии зиндагии 
мардум, соњањои гуногуни хољагии халќ, 
сиѐсати дохиливу хориљии мамлакат 
манфиатовар бошад. Дар солњои аввали 
истиќлолият, ки вакилони мардумї 
даъватї буданд, бинобар вазъи 
ногувори кишвар ќонунњо ба таври 
зарурї баррасї карда намешуданд. 
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‚Ќонунњои ќабулкардаи Шўрои 
Олиро гирем. Аз сабаби он ки лоињаи 
ќонунњоро депутатњо охири ваќт дар 
рўзњои сессия мегиранд, онњо хому 
нопурра ќабул мешаванд ва баъди 2-3 
моњ маљбур мешавем, ки онњоро аз нав 
дида бароем. Аз њамин сабаб дар давоми 
як сол панљ сессияи Шўрои Олї 
гузарондем. Њамаи ин боиси он гардид, 
ки дар давоми 2-3 соли охир асосан ба 
интихоботгузаронию вазифатаќсимкунї 
овораему бас‛ [1,с.12]. 

Вобаста ба талаботи замон ва 
шароит зарурат ба миѐн омад, то ба 
Конститутсияи мамлакат таѓйирот 
ворид карда шавад. 26 сентябри соли 
1999 ба Конститутсияи кишвар тариќи 
раъйпурсии умумихалќї таѓйирот ворид 
карда шуда, маќоми ќонунбарори 
кишвар ба ду Маљлис таќсим карда шуд, 
ки дар моддаи 48-и Конститутсия гуфта 
шудааст: ‚Маљлиси Олї – парламенти 
Љумњурии Тољикистон – маќомоти олии 
намояндагї ва ќонунгузори Љумњурии 
Тољикистон мебошад. Маљлиси Олї аз 
ду Маљлис – Маљлиси миллї ва 
Маљлиси намояндагон иборат аст. 
Муњлати ваколати Маљлиси миллї ва 
Маљлиси намояндагон 5 сол аст‛[2,с.25]. 

Яъне, аз соли 2000-ум дар кишвари 
соњибистиќлоламон парлумони касбии 
доимоамалкунанда – Маљлиси 
намояндагони Маљлиси Олии Љумњурии 
Тољикистон, ки аз љониби халќ интихоб 
карда мешаванд, таъсис ѐфт. ‚Маљлиси 
намояндагон рўзи 27 феврали соли 2000 
аз рўи низоми муштарак, яъне системаи 
маљоритарї ва рўйхати њизбњои гуногун 
интихоб гардид. Маљлиси намояндагон 
63 вакилро дарбар мегирад, ки 41 
нафари онњо дар њавзаи якмандатї ва 22 
нафарашон дар њавзаи ягонаи 
интихоботи љумњуриявї мувофиќи 
рўйхати њизбњо интихоб шуданд. Дар 
интихобот 6 њизби сиѐсї ширкат варзид 
ва њар кадоми он рўйхати номзадњояшро 
пешнињод намуд‛[9,с.29]. 

Маќоми олии ќонунгузори 
мамлакат имрўз бо тањияи ќонунњои 
барои манфиати љомеа ба рушду 
пешрафти кишвар мусоидат намуда 
истодааст. 

Давлати њуќуќбунѐди тољик дар 
асоси ќонститутсияи худ њуќуќи инсонро 

арзиши олї донист, ки ин њадафи 
дурбинона маќому эътибори 
Тољикистонро баланд намуда, 
конститутсияи мо дар ќатори 
конститутсияњои бењтарини љањонї 
пазируфта шуд. ‚Давлат, сиѐсат ва 
њамагуна манфиат, ба ќавли Кант бояд 
назди њуќуќи инсон сари таъзим фуруд 
орад. Ба назари мо роњи ягона ва асосии 
баромад ва инкишофи ояндаи 
давлатдории мо мањз дар њамин 
арзишњои марказї, ки моддаи 5 
Конститутсияи кишвар аз соли 1999 
онро њадаф ва арзиши олї њисоб 
кардааст, нуњуфтааст‛ [8,с.105,106]. 

Барои боз њам комилу мукаммал ва 
ба талаботи замини муосир љавогўй 
гардидани Конститутсияи мамлакат боз 
ду маротиба санањои 22 июни соли 2003 
ва 22 майи соли 2016 тавассути 
раъйпурсии умумихалќї таѓйиру илова 
ворид карда шуда, имрўз Конститусияи 
Љумњурии Тољикистон дар ќатори 
бењтарин конститутсия эътироф карда 
шудааст. 

Рамзу муќаддасоти давлатии 
Љумњурии Тољикистон имрўз чун 
инъикосгару муаррифгари миллату 
давлати соњибистиќлолу 
соњибтамаддуни тољик дар арсаи љањонї 
шинохтаву эътироф гардидааст.Чуноне 
маќоли халќї мегeяд, ‚Нон дар нондон 
азиз аст‛. Аз ин лињоз, рамзу 
муќаддасоти давлатии Ватани азизамон 
пеш аз њама барои мо, мардуми 
сарбаланди Тољикистон азизу муќаддас 
бояд бошад. Барои дар ќалбу вуљуди њар 
сокини мамлакат бедор намудани њисси 
эњтирому арљгузорї ба рамзњои давлатї 
корбарии якљояи ањли љомеа бояд аз 
боѓчаву мактаб ва оила оѓоз гардад. 
Зеро рамзњои давлатї оина ва симои 
давлату миллат дар арсаи љањонист. 
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НЕЗАВИСИМОСТЬ И ЕЕ ОСНОВ-
НЫЕ ПРИЗНАКИ 

Шарифзода А. А. 
Исследование вопроса о 

государственных символах, являющихся 
зеркалом и образом государства и нации 
на мировой арене, с учетом высших 
культурных, национальных, 
исторических ценностей, обычаев и 
традиций, трудовых, материальных и 
духовных благ страны в эпохе 
независимости и атмосфера мира и 
единства, является одной из важнейших 
тем современности и рассматривается 
политология. С этой точки зрения 
полезно изучать символы и святыни 
независимого государства, а это дань и 
уважение государственному символу. В 
данной статье этот вопрос исследуется 
на основе научных и общедоступных 
источников, документов и нормативов, 

касающихся этого важного 
политического и государственного 
процесса, и автор достиг интересных 
результатов. 

Ключевые слова: Независимость, 
государство, национальный гимн, Флаг, 
Герб, Государственный гимн, 
Конституция, святость, национальные 
ценности, дань уважения, 
профессиональный парламент, 
референдум, ветви власти. 

 
INDEPENDENCE AND ITS MAIN 

FEATURES 
Sharifzoda A. A. 

The study of the issue of state symbols, 
which are a mirror and image of the state 
and the nation on the world stage, taking 
into account the highest cultural, national, 
historical values, customs and traditions, 
labor, material and spiritual benefits of the 
country in the era of independence and the 
atmosphere of peace and unity, is one of the 
most important topics of our time and 
political science is considered. From this 
point of view, it is useful to study the symbols 
and shrines of an independent state, and this 
is a tribute and respect to the state symbol. 
In this article, this issue is investigated on the 
basis of scientific and publicly available 
sources, documents and regulations relating 
to this important political and state process, 
and the author has achieved interesting 
results. 

Key words: Independence, state, 
national anthem, Flag, Coat of arms, 
National anthem, Constitution, holiness, 
national values, tribute, professional 
parliament, referendum, branches of power. 
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Из-за отсутствия должных пись-
менных источников исследование миро-
воззрения жителей раннесредневекового 
Пенджикента становится проблематич-
ной. В статье рассматривается особен-
ности художественной культуры как 
единственно доступном носителе иско-
мого феномена. 

Ключевые слова: артефакты, опосре-
дованное психологическое наблюдение, 
идеализированный Иран, толерантность, 
начала формирования таджикского наро-
да, Шелковый путь, эстетическое созна-
ние, мультикультуризм. 

 
Классическая форма психологиче-

ского наблюдения за объектом является 
непосредственное наблюдение в форма-
те «здесь и сейчас». Но как быть с мате-
риалом исследования, который отдален 
от современного ученого несколькими 
веками в прошлом – с Пенджикентским 
городищем раннего средневековья? 

Такая проблема заставляет заду-
маться о формах и возможностях выяв-
ления психических реакций. Однако 
культурологу, сталкивающемуся с таким 
явлением, не раз приходилось сталки-
ваться с ситуацией, когда можно гово-
рить о непосредственном и опосредо-
ванном выявлении психической реакции 
субъекта. Такие суждения возникают 
опытно, в ходе выявления природы са-
мого объекта исследования.  

В нашем случае именно из того, что 
психологическая картина этого далекого 
раннесредневекового мира вырисовыва-
ется из совокупности сохранившихся 
фрагментов артефактов, настенной жи-
вописи, скульптуры, архитектуры, ис-
кусства малых форм, декоративного ис-
кусства и т.д. Мы убеждены в том, что 
именно художественное наследие, как ни 
одна другая форма наследия, способно 
более или менее отражать духовный, 
психологический мир предшественни-

ков. Но сложность понимания и «чув-
ствования» этого мира заключается в 
том, что исследователь исторического 
материала должен знать семиологию ис-
следуемого материала. Необходимо глу-
боко и тщательно проникнуть в суть си-
стемы знаков и символов, в суть идеала 
и идеологии, образа жизни, интересов 
обитателей Древнего Пенджикента.  

Это не просто. Потому что очень 
скудно представлена письменная ин-
формация герменевтического характера 
о времени. Изобразительная же инфор-
мация содержит в себе двоякую инфор-
мацию – прямую и кодированную. Более 
того, неизвестно насколько сама прямая 
информация загружена кодификацией.  

Здесь потребуется применение ши-
роких совокупных методов и методоло-
гий, которые позволят выявить неиз-
вестные и малоизвестные составляющие.  

Но, так или иначе, исследователь 
этого пласта наследия обязан совершить 
такое проникновение. Благо, предыду-
щие исследователи – историки, археоло-
ги, искусствоведы древнего городища 
дали в меру доступную им расшифровку 
для поиска и выявления кодов. Критиче-
ски изучая их разработки, мы попыта-
емся это осуществить в данной статье.  

Прежде всего, мы исходим из стату-
са города. Потому что обычно город во 
все времена практически являлся иници-
атором цивилизационных процессов.  

Как известно, феномен города воз-
ник в глубокой древности, на древнем 
Востоке, потому что человеческая циви-
лизация начала формироваться именно 
в этой части света. Главными его харак-
теристиками составляли процесс перио-
да разложения родоплеменного строя и 
зарождения собственно цивилизации 
как одна из сущностных ее структур 
наряду с письменностью, государством, 
моногамной семьей, социальными слоя-
ми, развитием ремесел и т.д. И с первых 



232 

шагов город начал концентрировать, 
стягивать на себя руководящие обще-
ственные функции в администрации, 
финансах, хозяйстве, идеологии, военно-
стратегической и культурной областях. 
Как утверждают историки ранних урба-
низаций, «город на Востоке выполнял 
множество функций: военную (зачастую 
огороженное стеной убежище/крепость); 
культового центра; места притяжения 
образованных слоѐв, дислокации учеб-
ных заведений, библиотек; центра тор-
говли и обмена (базары, рынки); места 
сосредоточения ремесленного производ-
ства; административного центра»[1]. 

Как правило, образцом для станов-
ления урбанизации в Согде, куда входил 
и городище Пенджикент, становилась 
идеализированная цивилизация Древне-
го Ирана. Духовная жизнь типичных 
раннесредневековых городов, коими яв-
лялись города Согда, так же вначале 
традиционно составляли культ класси-
ческой культуры Древнего Ирана. Это 
была продиктована тем, что до III в. 
Согд входил в состав Кушанской импе-
рии, которая затем распалась в указан-
ном тысячелетии [2]. 

Но впоследствии в Согде происхо-
дил процесс реформации под влиянием 
культуры, которую внес Великий Шел-
ковый путь. Этот путь, связывавший 
Иран, Индию, Китай и Среднюю Азию 
со странами Передней Азии и Европы, 
существовал на протяжении всего сред-
невековья. Шелковый путь, несмотря на 
свою главную функцию – обмен товара-
ми, торговлю, нес в себе также конгло-
мерат разных культур. Средневековая 
цивилизация, формирующаяся на фоне 
этого «потока», становилась по суще-
ству толерантной, потому что только на 
основе взаимного уважения практически 
могли сосуществовать культуры тех 
народов, представители которых прохо-
дили по Шелковому пути. Именно их 
посещение поселений Согда и оказали 
созидательное влияние на формирова-
ние новой городской культуры региона. 

Храмы, исповедальни формирова-
лись в крепости в духе почитания 
древнеиранских святынь (в частности, 
зороастрийские «дома огня»). Об этом 
свидетельствуют сюжеты настенных 

панно. Но наряду с ними, например, в 
Древнем Пенджикенте строились мо-
лебны разных конфессий для гостей из 
потока Шелковый путь (буддийские, 
манихейские, христианские, иудаизм)[3]. 

Таким образом, предполагается, что 
Древний город Пенджикент вначале 
сформировывался как обычный, про-
винциальный, с традиционными обыча-
ями и обрядами поселение. Но впослед-
ствии, именно обслуживая путешеству-
ющих купцов и иной аудитории Велико-
го Шѐлкового пути, он преобразился из 
поселения в город – в развитый, ориги-
нальный, мультикультурный центр. 
Иными словами, история Древнего Пен-
джикента связано с развитием, с эволю-
ционным процессом.  

Культура и искусство, отражавшие 
мировоззрения пенджикентских жителей 
и народов всего Согда доисламского пе-
риода, в связи со скудостью письменных 
источников, обычно сами артефакты 
этой культуры становились материалом 
для анализа и показателем почти всей 
духовной жизни согдийцев. 

На основе собранных материалов 
можно было бы сделать попытку анали-
за мировоззрения Древнего Пенджикен-
та в целом.  

Эта попытка впервые была осу-
ществлена на уровне археологии и ис-
кусствоведения в 1954 г. А.Ю. Якубов-
ским и А.М. Беленицским. Затем позд-
нее поддержали эту инициативу Б.И. 
Маршак и другие [4].  

Выявилась, что в содержательном 
аспекте можно условно выделить два 
направления, находящиеся в нашем рас-
поряжении изобразительных материа-
лов – доминирующие религиозные 
направления и светские. Правда, водо-
раздел между ними проводить весьма 
трудно. Потому что этот водораздел 
весьма зыбкий. Потому что в фактиче-
ски эти два феномена сливаются воеди-
но.  

И все же, как утверждают специали-
сты, светская живопись Пенджикента 
VII-VIII вв. неизмеримо богата, чем ре-
лигиозная, и интересна в художествен-
ном и познавательном отношениях. 
Настенные росписи Пенджикента 
условно светского характера отражают 
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реальность, прежде всего в своей тема-
тике. Они отражают жизнь дехканства, 
как элиты общества, в тот период, когда 
развитие феодальных отношений оказы-
вало прогрессивное влияние на рост 
производительных сил, на хозяйство и 
культуру в целом. Очевидно, что про-
шлое осознанно или бессознательно рас-
сматривается как идеал. Ритуалы, тра-
диции, мифические представления эпохи 
пешдодиѐна, Ахеменидской эпохи, им-
перия Сасанидов, Манихейства, Мазда-
изм плюс история материальной и ду-
ховной культуры других народов, при-
внесенных Шелковым путем, в виде син-
кретизма явились тем единым целым, 
которые видятся идеалом для пенджи-
кентских художников. 

«В Согде чисто индийский или чисто 
греческий иконографический тип сохра-
няется только как редкое исключение. 
Напротив, здесь произошло полное 
смешение разнородных признаков: бог с 
кифарой Аполлона сидит как Сасанид-
ский царь на троне с головами слонов, 
Вешпаркар одет по-согдийски, длинно-
бородый Азрва (Зрван) сидит в индий-
ской позе и т.д. Индийские и тем более 
греческие элементы иконографии в 
Согде уже не означали «националь-
ность» богов, а просто были отличи-
тельными признаками небожителей, де-
монов, сказочных персонажей»[4]. Сово-
купность и типичность по своим компо-
зициям этих настенных изображений и 
декоры, скульптурные вставки, состав-
ляли общее мировоззренческое предпо-
чтение пенджикентцев. «Поэтому сейчас 
настало время снова вернуться к общим 
проблемам и попытаться охарактеризо-
вать искусство Согда как некое целое, 
обладающее собственной неповторимой 
ценностью, причѐм сейчас ясно, что не-
повторимая ценность этого искусства не 
в том, что его темы и мотивы были чуж-
ды остальному миру и всегда зарожда-
лись на местной почве …, а в том, что 
оригинальное художественное осмысле-
ние всех этих тем и мотивов обусловлено 
неповторимостью исторической ситуа-
ции во времена созревания и расцвета 
согдийского искусства»[4].  

Все это в совокупности и явился ма-
териалом для осмысления мировоззре-

ния пенджикентских жителей. «Само-
бытность и стойкость собственной куль-
турной традиции сказалась не в сплош-
ном отрицании чужого, а в способности 
освоить чужие формы, обогатив ими 
свою культуру, сохраняя верность пред-
кам в том, что имело решающее значе-
ние»[4].  

Следует признать, что это обобще-
ние не всегда совпадает с археологиче-
ским описанием конкретных объектов. 

Из документов с горы Муг мы зна-
ем, что согдийцы делили гражданскую 
общину на три сословия: знать, купцы и 
работники[4].  

«В недавнем прошлом таджики не-
которых горных районов, сохранившие 
в своѐм быту много обычаев доислам-
ской Средней Азии, втыкали жѐлтый 
цветок в чалму умершего, если умерший 
был молод. Причем жѐлтый цветок счи-
тался знаком печали. Не только пиры, 
но и пляски входили в погребальный 
обряд, так же как они входили и в дру-
гие церемонии. Об этом свидетельству-
ют, прежде всего, изображения пирую-
щих с цветами в руках и танцовщиц на 
стенках оссуариев»[4, 26]. 

Мир, представленный в согдийских 
росписях, имел не только простран-
ственное, но и временное измерение. 

«Наряду с современниками худож-
ники изображали героев прошлого, ко-
торых показывали богоподобными. Вы-
ражалось это по-разному: большими 
масштабами фигур, нимбами вокруг го-
ловы, языками пламени у плеч или осо-
бым типом лица, восходящим к иконо-
графии грозных божеств»[4, 28]. В сог-
дийском искусстве фиксируется не толь-
ко прославление побед, но и почитание 
доблестной смерти[4, 30]. В композициях 
не редко присутствовали элементы об-
ряда оплакивания погибших…  

В росписях превалируют сцены сра-
жений, смерти героев. Это вызывает 
удивление, потому что в тот отрезок 
времени в Древнем Пенджикенте не 
происходили военные действия. Там ак-
тивно реализовывал себя мирная тор-
говля, причем в рамках международных 
общений, торговых взаимообменов.  

Почему же в росписях наличествует 
немало сцен масштабных боев?  
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Во-первых, это связано с историче-
ской памятью. История иранских наро-
дов, их самоутверждение связаны с боя-
ми, сражениями с противниками. 

Во-вторых, художники Пенджикент-
ского городища, как уже отмечали, в це-
лом не отражали реальность как тако-
вую. Но они понимали, что эти вообра-
жаемые сцены боев и противоборств 
связаны с воображаемым конфликтом, 
пусть даже и мифическим. Тем более что 
об этих сражениях говорится в более 
древних источниках. Война, агрессия 
присутствовали преимущественно в эпи-
ческих росписях, свидетельствующих о 
прошлом. Причем, война и агрессия 
наряду с некими реальными сюжетами 
из далекого прошлого, чаще трактова-
лась в виде зооморфных картинок со 
змеями, дикими хищниками, напомина-
ющими сюжеты мифических представ-
лений древнего Ирана. 

В-третьих, насилие и ненасилие все-
гда, со дня образования человеческого 
общества, проявляли себя в том или 
ином виде. Жизнь всегда была и есть по 
существу сражение в прямом и перенос-
ном смысле. Даже отдельный индивид 
для того, чтобы существовать, борется 
не только с внешними факторами, нега-
тивно влияющими на его существова-
ние, но и борется с самим собой. Это 
общеизвестно. 

 В педжикентском раннесредневеко-
вом обществе категории насилия и нена-
силия существовали больше в историче-
ской памяти, потому что в реальности 
на фоне мирной межэтнической торгов-
ли господствовала толерантность и 
мирный диалог.  

В целом картины насилия рассмат-
ривались сточки зрения нравственности. 
Это разрушение, смерть людей, уничто-
жение материальных ценностей. И оно 
осуждалось с точки зрения общеэтниче-
ского раннесредневекового мировоззре-
ния пенджикентцев. 

В росписях не редко присутствовали 
мотивы хитрости, недоверчивости и 
осторожности, которые составляли 
часть внутреннего мира тогдашних сог-
дийцев [4]. 

Эпический мир согдийцев также не 
исчерпывается одними темами, напри-

мер, о легендарных героях. В росписях 
встречаются широкие темы-сюжеты, 
свойственные жизнедеятельности и ми-
фическим и реальным фантазиям наро-
дов Согда. 

О взглядах и вкусах пенджикентцев 
на архитектуру можно судить не только 
по останкам зданий, но по их изображе-
ниям и барельефам. В архитектуре пре-
обладал модель древнеиранских типов. 

Например, использовалась реальная 
или нарисованная арочная ниша, кото-
рая символизировал, как бы выход из 
человеческого мира и в ход в мир богов.  

Духовные запросы горожан, в том 
числе их литературные интересы, кото-
рые формируют повествовательность их 
живописи с еѐ преимущественно свет-
ским характером, есть, в конечном счете, 
особенность местного именно городско-
го изобразительного искусства.  

В начале средних веков дело шло не 
к поиску обособления, а к культурному 
единству складывающейся таджикской 
народности. В росписях такого порядка 
не возникала необходимости выиски-
вать констатацию конкретной местно-
сти[4, 55]. 

«Согдийцы были связаны почти со 
всем цивилизованным миром благодаря 
своей важной роли в международной 
торговле шѐлком и в политической жиз-
ни тюркских степных государств VI-VIII 
вв. Их искусство показывает, что они 
знали достижения разных стран и охот-
но перенимали те или иные темы, моти-
вы, орнаменты и т.д. Но своеобразие 
согдийского общества, своеобразие за-
дач согдийского искусства создавало из 
местных и заимствованных элементов 
нечто цельное и глубоко оригинальное 
по общему замыслу»[4, 34]. 

Маршак интересовался ещѐ одной 
серьезной проблемой: были ли согдийцы 
зороастрийцами?  

Как известно, нет искусства без ху-
дожественного идеала. Творцы искус-
ства не могут не иметь художественных 
взглядов и, прежде всего, представления 
о прекрасном. Это аксиома, независимо 
от любой эпохи человеческого обще-
ства. Представление о прекрасном в 
свою очередь преобразуется вместе с из-
менением сознания и идеологии челове-



235 

ческого общества и человека. Пенджи-
кентцы в параллель со временем создали 
свои образы, портреты и раскрытию ха-
рактера человека, создали свои симво-
лы, отражавшие религиозные и светские 
идеалы и реальные ценности своего вре-
мени. Используя в основном исследова-
ния М.П. Маршака, нам удалось кон-
кретизировать морально-нравственные, 
идеологические, культурно-
эстетические, художественны воззрения 
Древних Пенджикентцев и всего Согда.  

Такое отношение породил в VII в. 
феодальный базис, новую, феодальную 
идеологию, которая, правда, раскры-
лась, не сразу и содержала большое ко-
личество пережитков старого, умершего 
рабовладельческого общества. С фео-
дальной идеологией пришло новое вос-
приятие мира, в котором черты антич-
ного реализма были вытеснены элемен-
тами условности. Изменился художе-
ственный идеал и художника, и зрителя. 
Прекрасное представлялось уже не в 
изображении характера, не в раскрытии 
сущности индивидуального, а в созда-
нии каких-то канонов или штампов кра-
сивого, которое могло доставлять 
наслаждение тогдашнему зрителю.  

Хотя, это не подтверждается ника-
кими письменными и иными источника-
ми, тем не менее, судя по алгоритму 
наличествующей тематики, содержания 
композиций изобразительного искус-
ства, возникают предположения об от-
ражении категорий прекрасного, изящ-
ного и безобразного, также героическо-
го и трагического в эстетическом созна-
нии древнепенджикентского общества. В 
ней (в структуре эстетического сознания) 
вместо категории комического, которая 
практически отсутствует, чаще выдви-
гаются сцены охоты [5], празднеств – т.е. 
категория гедонизма, согласно которо-
му, удовольствие является высшим бла-
гом жизни.  

Относительно того, почему отсут-
ствует категория комического, мы отве-
та пока еще не нашли. Единственно, что 
можно отметить по данному вопросу, 
это то, что отсутствие категории коми-
ческого выявлено и в целом в наследии 
Древнего Ирана[6, 45]. В нем развита 
категория безобразного. И в этом кон-

тексте, при изображении зооморфных 
мифических образов, наблюдается явное 
пластическое искажение, сочетание ре-
альных и мифических элементов, кото-
рое можно рассматривать как издевку 
над антиподом категории прекрасного. 
В современной категории комического, 
особенно когда речь идет о гиперболи-
ческой сатире, присутствует интонация 
уничижение антигероя. Но даже такая 
трактовка антигероя, очевидная в 
Древнеиранском искусстве и литерату-
ры, в Деревнепеджикетской художе-
ственной культуре слабо выражено. В 
ней преобладает реалистическая трак-
товка. 

В виду того, что данная градация 
проявляет свое наличие, стало быть, она 
осуществляется на основе нравственного 
и эстетического идеалов. 

Какова же сущность и проявление 
этих идеалов?  

Поскольку жители Древнего Пен-
джикента представляли собой обитате-
лей раннесредневекового города, струк-
турно выделявшиеся на такие отчетли-
вые прослойки, как зажиточных дехкан-
феодалов, считавшиеся элитой. А так же 
на многочисленных жителей, в состав 
которых входят живописцы, скульпто-
ры, мастера ювелирных изделий, ме-
бельщики, ткачи, торговцы, производи-
тели продуктов питания, кузнецы, че-
канщики монет и т.д. и, сословия об-
суживающихся работников. Среднее со-
словие представляло собой тех, кто про-
изводил все виды материальной и ду-
ховной продуции, в которой нуждался 
раннесредневековый город региона 
Согда.  

Совокупная деятельность граждан 
трансформировалась в идеальное миро-
представление, или идеальным отраже-
нием в сознании граждан. 

Типовым носителем эстетического 
сознания является представитель средне-
го сословия Древнего Пенджикента. Ак-
тивным выразителем такого сознания, 
вернее, даже его производителем являет-
ся представитель художественного твор-
чества, преимущественно проявляется в 
деятельности художников. В создавае-
мых ими настенных росписях это мыш-
ление ярко выражается.  
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 Среди масштабных эпических ком-
позиций настенной живописи, барелье-
фов, скульптур, ювелирных изделий, в 
целом составлявшие ныне как артефак-
ты, можно выявить свойства, которые 
сегодня однозначно «прочитываются» 
как символы красоты и прекрасного. 
Они чаще выданы в сопоставлении с 
символами категорий безобразного, 
злого. Эти противоположности тради-
ционно представлены, согласно тради-
циям классического зороастризма как 
дань прошлому – в виде антропологиче-
ских и зооморфных образов. 

Думается, зооморфные образы в ви-
де огромных змей и других мифологиче-
ских существ фигурирует как архаизм, 
поскольку сознание жителей Древнего 
Пенджикента в тот момент было уже 
больше реалистичным, чем мифологиче-
ское сознание пошлого. Ибо в боевых 
сценах чаще наличествовали и есте-
ственные противоборства в облике ан-
тропологических персонажей.  

Эстетические категории обознача-
ются, в частности тогда, когда в полот-
нах противоборствуют силы добра и 
зла. По этим работам можно опреде-
лить, что доброе – это есть красивое и 
прекрасное [7]. Добро-прекрасное в них 
представлено в облике преимущественно 
человека (антропоморфных богов, вла-
стителей) и всего того, что связано с его 
бытом, жизнедеятельностью. Прекрасны 
божества, предводители, герои, борю-
щиеся за идеалы, духовные ценности, 
патриотизм того периода. Прекрасен 
человек, даже если речь идет об оплаки-
вании его гибели. Прекрасен человек, 
творящий добро.  

Даже среди животных и птиц, куль-
тивируются преимущественно те, кото-
рые служат человеку: лошади, слоны, 
верблюды и даже голуби и лебеди. Го-
луби нередко предстают с нимбом во-
круг головки, знак особого почитания. 
Символ крыльев на мифологических и 
реальных животных, тоже есть дань тра-
диции прошлому. Также являются да-
нью прошлому сюжеты противоборства 
человека и диких животных, традицион-
ные для барельефов дворца падишахов 
Тахти Джамшеда. 

Особо красиво и реалистично изоб-
ражаются лошади, кони. Их изображе-
нию художник не жалеет свою фанта-
зию. Они изображаются изящно, в при-
ятной пластике и расцветке.  

Слоны чаще представлены для при-
дания особенности элитного статуса 
своего седока. Во время опасности или 
боя, слоны с бивнями атакуют неприя-
теля, защищая своего седока. Седок тра-
диционно являются падишахом или 
правителем, человеком из знатного ро-
да. 

Много образов женщин с музыкаль-
ными инструментами, женщин-божеств. 
В обуглившихся статуэтках женщин 
проглядывается почти реалистические 
образы полуобнаженных молодых воз-
можно танцовщиц с украшениями. Фак-
тура молодого тела этих статуэток 
настолько реалистично переданы, что 
вызывают истинное восхищение зрите-
ля.  

В росписях, барельефах изобража-
ются образы музыкантш. Среди них 
особо запоминается образ Арфистки – 
статной, красивой, с украшениями на 
полуобнаженном молодом теле. Трак-
товка этого, как и других фигур, переда-
на без вульгарности, с осмысленными 
представлениями тех норм прекрасного, 
которые культивировались в тогдашнем 
обществе. И, хотя в этой трактовке гар-
монично слиты воедино эталоны пен-
джикентской и индо-китайской этно-
культур, тем не менее, она сообщает об-
разу наличие предыдущих традиций 
иранских народов. Правда, как выше 
было отмечено, ее пластическое решение 
более реалистичнее, чем пластика Ахе-
минидская.  

Иными словами, раннесредневеко-
вый город жил полнокровной жизнью, 
подчеркивая свое городское происхож-
дение. Там была и музыка, и танцы, и 
песни, которые были унаследованы ве-
ликими традициями прошлого. 
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ОИД БА ЉАЊОНБИНИИ СОКИНО-

НИ ПАНЉАКЕНТИ ЌАДИМ 
Ашурова Л. 

Ба далели мавҷуд набудани дигар сар-
чашмаҳои этимоднок омӯзиши ҷаҳонби-
нии сокинони Панҷакент дар ибтидои 
асрҳои миѐна дар пажӯҳиш ба мушкилї 
дучор мешавад. Дар мақола хусусиятҳои 
фарҳанги бадеӣ ҳамчун ягона барандаи 
дастраси падидаи дилхоҳ баррасӣ меша-
вад. 

Калидвожаҳо: артефактњо, усули 
мушоҳидаи равонии замонҳои қадим, Эро-
ни ормонї, таҳаммулпазирӣ, оғози та-
шаккулѐбии халқи тоҷик, зебоишиносї, 

Роҳи абрешим, бисѐрфарҳангӣ. 
 

ON THE QUESTION OF THE WORLD 
VIEW OF THE RESIDENTS OF AN-

CIENT PENJIKENT 
Ashurova L. 

Due to the lack of other reliable sources, 
the study of the worldview of Panjakent resi-
dents at the beginning of the Middle Ages 
creates difficulties for research. The article 
discusses the characteristics of artistic cul-
ture as the only available carrier of the de-
sired phenomenon. 

Key words: artifacts, the method of psy-
chological observation of ancient times, ideal 
Iran, tolerance, the beginning of the for-
mation of the Tajik people, aesthetic con-
sciousness, the Silk Road, multiculturalism. 
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Дар мақола нақши технологияҳои 

иттилоотӣ дар ташкил ва гузаронидани 
«инқилобҳои ранга» таҳқиқ шудааст. 
Муаллиф қайд мекунад, ки инқилоби 
иттилоотӣ ба соҳаи геополитика ченаки 
нав – фазои маҷозиро ба миѐн оварда, 

одамонро маҷбур мекунад, ки аз нав 
меъѐрҳо, қоидаҳои муносибатҳои сиѐсӣ ва 
муборизаи сиѐсиро бозбинӣ намоянд. 
Таъкид шудааст, ки яке аз технологияҳои 
хеле самарабахш дар мубориза бо 
рақибони геополитикӣ дар асри XXI 
«инқилобҳои ранга» ба шумор мераванд, 
ки ба ин ѐ он режими сиѐсии давлат-
ҳариф, равона гардида зимнан, бо сарфи 
камтарини қувваҳо ва воситаҳо дар 
муқоиса, масалан, бо дахолати ҳарбӣ ѐ 
ҳатто инҳисори иқтисодӣ, метавонад 
таъсир расонад ѐ ҳаттобидуни хунрезӣ 
онро иваз кунанд.  

Хулоса карда мешавад, ки бартарияти 
баҳснопазири Интернет дар назди ВАО-и 

анъанавӣ дар ташкил ва гузаронидани 
«инқилобҳои ранга» аз он иборат аст, ки 
Интернет на танҳо маҷмуи беохири 
иттилоот, балки инчунин ахбори 
батафсилеро пешниҳод мекунад, ки ин дар 
мавриди рӯзнома ѐ телевизион вуҷуд 
надорад. 

Калидвожаҳо: технологияҳои 
иттилоотӣ, «инқилобҳои ранга», 
геополитика, бозигарони сиѐсӣ, 
шабакаҳои иҷтимоӣ, интернет, 
твиттер, маводи маҷозӣ, мухолифини 

сиѐсӣ. 
 
Инқилоби иттилоотӣ ба соҳаи 

геополитика ченаки нав – фазои 
маҷозиро ба миѐн оварда, одамонро 
маҷбур кард, ки аз нав меъѐрҳо ва 
қоидаҳои муносибатҳои сиѐсӣ, 
муборизаи сиѐсиро бозбинӣ намоянд. 
Маълум гардид, ки амали муштараки 

(муборизаи) «сард»-и электронӣ бо 
кумаки васоити ахбори омма, 
технологҳои сиѐсӣ ва ташкилотҳои 
 айриҳукуматӣ аз рӯйи қувва ва 
ноилшавӣ ба натиҷаҳои ниҳоӣ аксар 
вақт аз ҷангҳои пешинаи «гарм»-и 
даврони саноатӣ бартарӣ дорад. Замоне 
М. Маклюэн пешгӯйӣ карда буд, ки 
қалами маҷалланигорӣ рӯз ба рӯз назар 
ба шамшер пуриқтидортар гардида, 
ҷойи сарбозон ва танкҳоро ҳар чи 
бештар ранги матбаавӣ, аксҳо ва 
воситаҳои электронии 
коммуникатсияҳоро мегирад [4].  

Дар ҳақиқат, имрӯз давлатҳо 
технологияҳои наве, ки қаблан барои 
мубориза барои манфиатҳои миллии худ 
дар арсаи ҷаҳонӣ ба кор бурда 
намешуданд, мавриди истифода қарор 
медиҳанд. Дар шароити ҷаҳонишавӣ ва 
рушди намудҳои нави силоҳ методҳои 
анъанавии мубориза, ба монанди ҷанг, 
на ҳамеша тамоми мушкилотро ҳал 
мекунанд.  

Сабабҳои ин ба таври ниҳоӣ равшан 
мебошанд: агар ба миқѐси муосири 
таслиҳот ва мавҷуд будани силоҳи 
ҳастаӣ дар аксари мамлакатҳо назар 
карда шавад, бархӯрдҳои классикии 
ҷангӣ метавонанд ба таври одӣ 
инсониятро нобуд созанд. Аммо аз ин 
рақобати бозигарони сиѐсӣ, иқтисодӣ 
дар арсаи ҷаҳонии геополитикӣ дар 
мубориза барои фазо коҳиш наѐфта, 
баръакс, ба эътирофи аксари 
муаллифон, он пуршиддаттар гардида, 
бо кумаки методҳои навтари серҷанба 
пеш бурда мешавад.  

Яке аз технологияҳои хеле 
самарабахш дар мубориза бо рақибони 
геополитикӣ дар асри XXI «инқилобҳои 
ранга» ба шумор мераванд, ки ба ин ѐ он 
режими сиѐсии давлат – ҳариф равона 
гардида, зимнан, бо сарфи камтарини 
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қувваҳо ва воситаҳо дар муқоиса, 
масалан, бо дахолати ҳарбӣ ѐ ҳатто 

инҳисори иқтисодӣ, метавонад таъсир 
расонанд ѐ ҳатто онро бидуни хунрезӣ 
иваз мекунанд. 

Бояд қайд кард, ки «инқилобҳои 
ранга» аз рӯйи ташкил, технологияи 
бисѐртаркибаи сиѐсие, ки як қатор 
методҳои муосиртарини пешбурди 
муборизаи сиѐсӣ, ба монанди ҷанги 
электронӣ бо кумаки васоити ахбори 
омма, технологҳои сиѐсӣ ва ташкилтҳои 
 айриҳукуматӣ, пиар-маъракаҳо, flash 
mob ва бисѐри дигарро дар бар мегирад, 
хеле мураккаб мебошанд. Аммо ба 
гумон аст, ки ин воситаҳои муборизаи 

сиѐсиро бидуни Интернет, ки, бешубҳа, 
заминаи фазои муосири киберӣ, пойгоҳи 
муттаҳидкунанда барои аксарияти 
технологияҳои нави сиѐсӣ ба ҳисоб 
меравад, барои худ тасаввур кардан 
мумкин бошад. Пайдо шудани шабакаи 
умумиҷаҳонӣ на танҳо пешбурдани 
маъракаҳои сиѐсиро та йир дод, балки 
инчунин дар ҳаракатҳои эътирозӣ ва, 
махсусан, дар «инқилобҳои ранга» 
мавриди истифодаи васеъ қарор гирифт.  

Дар замони худ, истифодаи 
имкониятҳои муосири муосири 
Интернет ва ВАО-и электронӣ, ҳамчун 

яке аз омилҳои муайянкунанда 
самарабахш дар пирӯзии «инқилоби 
ранга» дар Украина гардид, ки ба 
манфиати ҷонибдорони ҳокимияти 
амалкунанда ба анҷом расид. Таҷрибаи 
Украина нишон дод, ки натиҷаи 
муборизаи сиѐсӣ на танҳо бо таносуби 
миқдории ҳаҷми пахшкунӣ «барои 
ҳокимият» ѐ «барои оппозитсия», балки 
инчунин бо сифати пахшкунӣ, маҳорати 
ба даст овардан, ташкил кардани 
аудитория муайян карда мешавад. Дар 
ин ҷода нақши назаррасро Интернет 
бозидааст. Сарфи назар аз он, ки 
аудиторияи интернетӣ дар минтақаи 
Иттиҳоди Аврупо дар он вақт начандон 
бузург буд (тақрибан 10 – 15%-и ҳамаи 
аҳолии боли и Украина) [2, 321], ба 
ҷомеаи шабакавӣ муяссар гардид ба 
кори «инқилоби ранга», пеш аз ҳама, ба 
туфайли фаврияти инъикоси воқеаҳо 
саҳми муҳим гузорад. Ҳатто зимни 

мавҷудияти шабакаҳои оппозитсионии 
телевизионӣ, оинаи нилгун қодир нест, 

ҳодисаҳоро чунин мукаммал, ошкоро, 
фаврӣ ва амиқ инъикос кунад, тавре ки 
инро сомонаҳои мустақили интернетӣ 
анҷом медиҳанд. Нашрияҳои чопӣ дар 
ин росто аниқ ба нашрияҳои шабакавӣ 
муборизаро бохта, фурсати нишон 
додани вокунишро ба ҳодисаҳо 
надоранд. 

Интернет имкон дод, ки амалҳои 
эътирозҳо дар реҷаи ‚пахши мустақил‛, 
яъне дар гуфтугӯи бевоситаи тамоми 
иштирокчиѐн ба нақша гирифта шаванд. 
Мубодилаи хабарҳо ҷараѐн гирифта, 
аъзои ҷомеаи шабакавӣ дар бораи 

амалҳои муштарак, ба монанди, 
баргузории эътироз дар назди бинои 
Ҳукумати Украина ба тавофуқ 
меомаданд.  

Аз ҷумла, дар Интернети минтақаи 
Украина дастгирии «инқилоби ранга» 
бартарӣ дошт ва онро баъзе ширкатҳо-
провайдерҳо, намояндагони соҳибкории 
телекоммуникатсионӣ низ дастгирӣ 
намуданд. Операторони алоқаи 
«Силверком» ва «Визор» ба муштариѐни 
худ канали ройгони дастрасиро ба 
Интернет, инчунин ба сомонаҳои 
оппозитсионии иттилоотию таҳлилии 

«Ҳақиқати Украина» ва «Майдон» 
пешниҳод намуданд [3, 321-324]. 

Дар таъмини дастгирии «инқилобҳои 
ранга» бо воситаҳои Интернет 
мутахассисони хориҷӣ низ иштирок 
карда буданд. Пиар – ширкати маъруфи 
амрикоии «Rock Creek Creative», ки дар 
канори шаҳри Вашингтон воқеъ 
гардидааст, тасдиқ намуд, ки дар вақташ 
ба мухолифини украинӣ дар «таҳияи 
стратегия, бренд ва сиѐсати иттилоотӣ 
барои сомонаи интернетии «инқилоби 
ранга» мусоидат кардааст. Портали 
интернетии иттилоотии «инқилоби 

норинҷӣ» дар якчанд серверҳои 
мамлакатҳои номбарнашудаи Аврупо 
ҷойгир гардида, тамоми таъминоти 
барномавӣ (нармафзор) барои портал, 
тибқи баъзе маълумот, дар Чехия ба 
қайд гирифта шуда буд. Дар асоси 
иттилоот аз Интернет, нашрияи 
мустақил низ таъсис гардид, ки маводи 
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он дар майдон ва минтақаҳо паҳн карда 
мешуданд. Ин «Нашрияи мардумии 
мустақил» ба тарвиҷи ҷиддии захираҳои 
иттилоотию сиѐсии Интернети украинӣ 
табдил ѐфт.  

Дар сомонаҳои оппозитсионӣ 
варақаҳо, хабарҳо ҷой дода шуда, 
одамоне, ки ба Интернет дастрасӣ 
доштанд, ин иттилоотро чоп намуда, 
дар хиѐбон тақсим мекарданд. Ба сифати 
муқобалаи самарабахш бе сензура 
маҷалланигорони шабакавӣ пахши 
шабнарӯзиро аз хиѐбонҳо ва майдонҳои 
Украина ташкил намуданд.  

Азбаски мухолифин дар Интернет ба 
туфайли дастгирии молиявии сомонаҳои 
худ ва бо мақсадҳои «инқилоби ранга»-и 
аз ҳузури маҷалланигороне (аксаран аз 
пойтахт), ки сомонаҳои мустақилро 
таъсис дода буданд, ба таври назаррас 
истифода мебурд. Президент Юшенко 
маъракаи хеле фаъоли интернетиро 
мегузаронид. Ӯ ва ситодаш дорои 
сомонаҳои муҳим, зуд – зуд навшаванда 
буданд. Ситодҳои минтақавӣ 
иттилоотро мустақилона аз тариқи 
хатҳои худ паҳн мекарданд. Рақибон дар 
он давра аз ин ҷиҳат заиф буданд [5, 215-
217]. 

Ҳокимият кӯшиш мекард, ки 
Интернетро «филтр» кунад. Масалан, 
сомонаи латифаҳо дар бораи сарварони 
амалкунанда барои Украина «баста 
шуд». Аммо ВАО-и шабакавӣ ба чунин 
гардиши воқеаҳо омода буда, бидуни 
таъхир ва мушкилот дар минтақаҳои 
хориҷии шабакавӣ: com, net, org худро 
ба қайд гирифта, суро аҳои худро ба 
байналмилалӣ иваз карда, серверҳо – 
нусхаҳои «оинавӣ»-ро берун аз Украина 
ташкил намуданд.  

Ҳамин тавр, Интернет ба амалисозии 
«инқилоби ранга» муносибати бевосита 
дорад, зеро маҳз он ба яке аз омилҳои 

муҳимтарини воқеаҳои соли 2004 дар 
Украина мубаддал гардид. Интернет ба 
рафт ва натиҷаи ҳодисаҳо чунон 
таъсири сахт расонид, ки ин ба бархе аз 
муҳаққиқон имкон дод, ки «инқилоби 
ранга»-ро «инқилоби интернетӣ»-и 
аввалин ном гиранд [1, 94].  

Воқеан тарафдорони «қувваҳои 
норинҷӣ», дар вақти ин ҳодисаҳо аз 

Интернет хеле фаъолона истифода 
мебурданд, то инҳисори иттилоотиро 

вайрон карда, хабарҳоро то ҳамаи 
сокинони Украина расонанд. Гуфтан 
номумкин аст, ки натиҷаи дохилисиѐсии 
«инқилоби норинҷӣ» комилан ҳаммаъно 
буд, бо вуҷуди ин, натиҷаи сиѐсати 
хориҷӣ аз ма лубияти бешакки қувваҳои 
сиѐсии тарафдорони Россия иборат буд.  

Ҳодисаҳо дар аввали моҳи апрели 
соли 2009 дар Молдова ба дараҷаи 
назаррас, ба монанди сенарияи умумии 
«инқилобҳои ранга» инкишоф ѐфтанд. 
Норизогии қувваҳои мухолифини сиѐсӣ 
оид ба ҳисобкунии нодурустии овозҳои 
интихобкунандагон барои тазоҳурот 

ҳамчун асос гардид. Гурӯҳҳои 
эътирозкунандаи фаъоли сиѐсӣ ба 
хиѐбонҳои пойтахт баромаданд. Дар 
натиҷаи бархӯрдҳо миѐни онҳо ва 
қувваҳои ҳифзи тартибот вазъият қариб 
пурра аз зери назорат баромад. Чунин 
ҳисобида мешавад, ки дар ин ҳодисаҳо 
нақши бузургро чунин воситаҳои 
интернетӣ, ба монанди «Твиттер» 
(www.twitter.com), блогҳо ва шабакаҳои 
дигари иҷтимоӣ бозиданд. Маҳз ҳамин 
далелро барои ҳамчун «инқилобҳои 
Твиттер» номидани ин ҳодисаҳо асос 
гардиданд [7]. 

Бояд қайд кард, ки шабакаҳои 
иҷтимоӣ дар Интернет интишори 
васеъро ба даст оварданд. Ҳамин тавр, 
шабакаи иҷтимоии Facebook зиѐда аз 
200 млн. ва шабакаи иҷтимоии чинии 
Qzone – 376 млн. истифодабарандагонро 
дар бар мегирифт.  

Дар фазои пасошӯравӣ шабакаҳои 
иҷтимоӣ низ аз маъруфияти зиѐд 
бархӯрдор буда, захираҳои интернетии 
аз ҳама бештар истифодашаванда 
«Одноклассники» ва «В контакте» ба 
шумор мераванд. Ҷолибияти шабакаҳои 
иҷтимоӣ бо он алоқаманд аст, ки онҳо 

ба истифодабарандагон канали маҷмуии 
коммуникатсияро пешниҳод мекунанд, 
ки дар шакли дастрас ва сода кардашуда 
бастаи калони хизматрасониҳоро барои 
худизҳоркунӣ ва мавқеъгирӣ дар фазои 
иҷтимоӣ таъмин менамоянд.  

Шабакаи иҷтимоии насли нав 
«Твиттер» ба истифодабарандагон 
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имконияти навсозии иттилоотро дар 
саҳифаи шахсии худ аз тариқи телефони 

мобилӣ пешниҳод менамояд. Андозаи 
матни гузошташанда бо 140 рамз маҳдуд 
карда шудааст, лекин ҳамин қофӣ буд, 
то ки дар маркази пойтахти Молдова 
анбуҳи калон ва таҷовузгари оммаи 
мардум ҷамъ карда шавад. 

Ҳамзамон, бояд дар хотир нигоҳ 
дошт, ки гарчанд Интернет бо 
аудиторияи маҳдуд кор мекунад, аммо 
дар аксари мавридҳо ин маҳз ҳамон 
аҳолии фаъоле ба ҳисоб меравад, ки 
мавриди таваҷҷуҳ қарор дорад. Тавре 
маълум аст, инқилобҳоро, на аксарият, 
балки ақаллият анҷом медиҳад. 

Ҳамаи ин омилҳо маҳз ба амсилаи 
коммуникатсияҳои интернетӣ такя 
мекунанд, ки инро мо метавонем ҳамчун 
варианти сиѐсати интернетӣ ишора 
кунем. Ҳадди ақалл, дар ин ҷо на танҳо 
назорати камтар аз ҷониби ҳокимият, 
балки инчунин зудҳаракатии калон дар 
тавлиди  ояҳои нав мавҷуд аст.  

Интернет тасаввури дохилшавии 
одамро ба доираи гурӯҳи одамони ба 
худ монанд, ки манфиатҳояшон монанд 
мебошанд, эҷод мекунад. Шаклҳои нави 
иртибот, ки Интернет яке аз онҳо ба 
шумор меравад, имкониятҳои навро 
барои ба роҳ мондани маъракаҳои 
сиѐсӣ, гузинаҳои нави бурдани 
чорабиниҳои иттилоотиро фароҳам 
меорад.  

Интернет дорои  ояҳо, маводи асосии 
сафарбаркунии ифротӣ мебошад. Ғояҳо 
ба осонӣ аз тариқи марзҳо гузашта, 
тавре мегӯянд, « ояҳо ба замон ва насл 
бештар, назар ба ягон мамлакат тааллуқ 
доранд». Дар ҳар ҳолат, объекти 
маҷозиро назар ба объекти моддӣ 
(полоҳо камтаранд) осонтар интиқол 
дода, дар муҳити нав ҷорӣ кардан 
мумкин аст. Инчунин гузинаи 
телефонҳои мобилӣ истифода мешаванд.  

Дар вақти «инқилоби ранга»-и 
Украина одамон ба гирдиҳамоӣ барои 
дастгирии номзад ба президентӣ бо 
кумаки паѐмакҳо, ки ба телефонҳои 
мобилӣ фиристода мешуданд, ҷамъ 
меомаданд. «Канали панҷум»-и 
мухолифин дар давраи «инқилоби 

норинҷӣ» дар Киев хабарҳои худро 
тавассути телефони мобилӣ бо рақами 

ягонаи 625 барои ҳар гуна шабакаи 
оператори алоқаи мобилӣ паҳн мекард. 
Воситаҳои ояндаи коммуникатсия дорои 
хусусиятҳои умумии навъи зерин: 
оммавияти афзоянда; методҳои аз кор 
мондаи куҳнаи назорат; фарогирии 
аҳолии фаъолтарин буданд [5, 17]. 

Ин хусусиятҳои хеле муфид барои 
интиқоли хабарҳои сиѐсӣ ба шумор 
мераванд. Интернет паѐмадҳои 
мутамарказонӣ ва 
 айримутамарказониро дошта 
метавонад. Он метавонад бо дигарон 
муттаҳид созад ва метавонад аз ҳам чудо 
карда, дар ҷомеа ҳавзаҳои алоҳидаро 
таъсис диҳад.  

Низомҳои маҷозӣ аз дидгоҳи 
ивазкуниҳои иҷтимоӣ ба ворид кардани 
объектҳои манфии маҷозӣ, масалан, бо 
кумаки айбдоркунии ҳокимият дар ин ѐ 
он каҷравиҳо аз меъѐр муносибтар 
мебошанд. Барои мисол, объекти 
(хабари) манфии маҷозӣ ба объекти 
воқеӣ, масалан, ба яке аз сарварони 
мамлакат нисбат дода мешавад. Дар 
натиҷа, айбдоркунии маҷозӣ ба 
айбдоркунии воқеӣ, пешбаранда, шояд, 
ба ивазкунии низоми иҷтимоӣ табдил 
меѐбад [5, 393-395]. Интишори шабакаии 
иттилоот, ки ба Интернет хос аст, барои 
сабти чунин навъи «номатлубӣ» барои 
қудрат муҳити идеалӣ ба ҳисоб меравад.  

Майдони амал аз ин нуқтаи назар аз 
қитъаҳои фазои воқеияте ташкил 
меѐбад, ки бо қитъаҳои фазои маҷозӣ 
бадал мешаванд. Дар ин зимн ҳам барои 
оппозистия, ҳам барои қудрат ҳеҷ 
мумкин нест аз майдони сирф воқеӣ даст 
кашанд, зеро дар ин сурат имконият ҳам 
барои сафедкунӣ, ҳам барои ваъдакунӣ, 
ки ҳангоми бунѐди тарҳҳои муайяни 
маҷозӣ самарабахштар мебошанд, аз 
байн меравад. Ба ин монанд майдони 
аксуламал бунѐд карда мешавад, ки дар 
он нақши фазои маҷозӣ на камтар қави 
боқӣ мемонад.  

Интернет бо маводи маҷозии 
муттаҳамкунанда, ки танҳо ҷузъан 
ҳақиқат дорад, назар ба он ки хусусияти 
дахлдори хоси коммуникатсияҳои 
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интернетӣ муқаррар мекунад, қабул 
карда мешавад, пур мебошад. 

Ба назари мо, бозигари қавии сиѐсӣ 
ҳам дар фазои воқеият, ҳам дар фазои 
маҷозӣ як хел кор карда, ба рақиб имкон 
намедиҳад, ки ташаббусро аз ӯ кашида 
гирад. 

Аксари муҳаққиқони муосир қайд 
мекунанд, ки методҳои нави интиқоли 
иттилоот имкониятҳои ҳар чи бештарро 
барои дасткории шуур фароҳам 
меоранд. Дар ҷомеа шумораи одамоне, 
ки бо равандҳои коркард ва тавлиди 
иттилоот маш уланд, зиѐд мешавад. 
Азбаски методҳои пешниҳоди иттилоот 
дар робита ба пайдоиши Интернет 
та йир ѐфтаанд, баъзе барномаҳои 
дарозмуддатро мувофиқи имкониятҳои 
компютер ташаккул додан мумкин аст.  

Дар бораи баъзе воқеиятҳои шабакаи 
муосири умумиҷаҳонӣ ҳарф зада, бояд 
қайд кард, ки назорат аз болои 
Интернет воқеан ба як давлат – Иѐлоти 
Муттаҳидаи Амрико тааллуқ дорад. 
Идоракунии номҳои доменӣ аз ҷониби 
ташкилоти амрикоии  айритиҷоратӣ 
зери номи «Корпоратсия оид ба аз худ 
намудани номҳо ва рақамҳои доменӣ 
(Internet Corporation for Assigned Names 
and Numbers) амалӣ карда мешаванд. 

Фарзан ИМА дар ҳар лаҳза метавонад 
номи домении ҳар гуна мамлакатро 
«хомӯш карда», истифодаи 
хизматрасониҳои Интернетро дар ин 
мамлакат имконнопазир гардонад. 
Ҳамин тавр, масалан, дар вақти ҷанг дар 
Ироқ давлати Амрико на якчанд бор 
фаъолияти васеъшавии «.ik»-ро, ки ба 
Ироқ тааллуқ дорад, қатъ кард. 

Дар муноқишаи Гурҷистон ва Россия 
дар Гурҷистон қисми русзабони 
Интернет баста шуд, ки ин дар ҷанги 
дар он вақт ба роҳ мондашуда бар зидди 
Россия фишанги муассир ба ҳисоб 

мерафт. Аз ин рӯ, гуфтан мумкин аст, ки 
дар ҳоли ҳозир Интернет ба таври 
маҳдуд озод мебошад. 

Вазъияти бавуҷудомада ба аксарияти 
мамлкатҳои ҷаҳон маъқул намебошад. 
Соли 2010 Россия номҳои домениро дар 
асоси сириллик ҷорӣ мекунад. Дар 
навбати худ, Фаронса якчанд маротиба 

барои интиқол додани идоракунии 
Интернет ба ташкилоти байналмилалӣ 

баромад карда, қайд намудааст, ки номи 
миллии доменӣ қисми таркибии 
соҳибистиқлолии мамлакат ба шумор 
меравад. Ин масъала якчанд маротиба 
дар маҷмааҳои умумии СММ низ 
мавриди баррасӣ қарор гирифта буд, 
аммо ҳалли он суст сурат гирифта 
истодааст.  

Ба ақидаи мо, тамоюлҳои муосири 
рушди геополитикаро бидуни 
назардошти рушди шабакаи ҷаҳонии 
Интернет мукаммал ҳисобидан 
номумкин аст. Паѐмадҳои геополитикии 
«инқилобҳои ранга», пеш аз ҳама, бо он 

алоқаманданд, ки онҳо аз таваҷҷуҳи 
калон на танҳо ва на он қадар барои 
сокинони Украина ва Молдова, чи 
қадар барои мақсадҳои геополитикии 
созмонҳои байналмилалӣ (аз ҷумла, 
НАТО), бархӯрдор мебошанд.  

Интернет чунон воқеияти 
геополитикие маҳсуб меѐбад, тавре ки 
релефи маҳал ѐ мавҷудияти баромад ба 
уқѐнуси ҷаҳонӣ мебошанд. Миқдори 
истифодабарандагони Интернет ва 
назорат аз болои трафики интернетӣ дар 
шароити мусоир омили муҳимтарини 
геополитикие ба шумор меравад. Шояд 
он дорои таъсири бештар назар ба ВАО-
и анъанавие бошад, ки эътимод ба онҳо 
дар низомҳои бадалшаванда дар сатҳи 
на он қадар баланд қарор дорад.  

«Инқилоби Твиттер», ки дар аввали 
моҳи апрели соли 2009 дар Молдова ба 
вуқуъ пайваст, нишон дод, ки иқтидори 
амалии ин технологияи сиѐсӣ ҳанӯз 
пурра сарф нашудааст. Шояд, натиҷаи 
асоситарини геополитикии ин инқилоби 
ноком аз он иборат аст, ки он қувваи 
ташкилкунанда ва сафарбаркунандаи 
технологияҳои нави иттилоотиро нишон 
дод. 

«Инқилоби Твиттер» дар Молдова 
боиси бекор кардани натиҷаҳои 
интихобот ва ивазкунии ҳизби 
амалкуннадаи сиѐсӣ нагардид, аммо, ба 
ин нигоҳ накарда, он пояҳои давлатиро 
ба таври ҷиддӣ ба ларза дароварда, 
тахминҳои муҳаққиқонро дар бораи 
нақши афзояндаи Интернет дар 
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маъракаҳои сиѐсӣ ва геополитикӣ тасдиқ 
намуд [6].  

Бо пайдо шудани Интернет ба сари 
аҳолӣ ҳаҷми бузурги иттилоот, аз ҷумла 
тобиши сиѐсӣ ва ҳатто ифротидошта 
фурӯ мерезад. Тавре ки ҳодисаҳои 
Молдова нишон медиҳад, мардум аксар 
вақт қодир нест, ки ин иттилоотро ба 
таври муносиб арзѐбӣ кунад. Ин, 
махсусан, ба ҷавонони дорои психикаи 
таҳкимнаѐфта ва фарҳанги заифи сиѐсӣ 
дахл дорад, ки ба осонӣ зери таъсир, аз 
ҷумла тавассути Интернет, қарор 
мегиранд ва дар аксари ҳолатҳо бо 
надонистани он, ки онҳо ин ѐ он 
аксияҳои сиѐсиро содир карда 
истодаанд, ба сайди сабуки дасткорон 
табдил меѐбанд.  

Дар ин росто, бояд воқеаҳои 
фоҷеавии моҳи апрели соли 2010-ро дар 
Қир изистон зикр кард, ки онро аксари 
таҳлилгарон ҳамчун «инқилоби лолаҳо-
2» номгузорӣ кардаанд. Бешубҳа, ин як 
навъ сояи (проексияи) ҳодисаҳои 
«инқилоби лолаҳо»-и панҷ соли пеш ба 
шумор меравад, ки ба сари қудрат 
режими К. Боқиевро оварда, барои 
ивазкунии зиддиконститутсиони қудрат 
дар мамлакат собиқаи заминавиро ба 
вуҷуд оварда буд [4]. 

Ин вазъият чунин далелро тасдиқ 
мекунад, ки «инқилобҳои ранга» аксар 
вақт қодир нестанд, ба сари қудрат 
режими дар ҳақиқат демократӣ, 
коршоямро биѐранд, балки онҳо бештар 
ба тақвият ѐфтани вазъи бесуботӣ ва 
қутбишавии мамлакат мусоидат 
мекунанд.  

Ниҳоят, бартарияти баҳснопазири 
Интернет дар назди ВАО-и анъанавӣ 
дар ташкил ва гузаронидани 
«инқилобҳои ранга» аз он иборат аст, ки 
Интернет на танҳо маҷмуи беохири 
иттилоот, балки инчунин иттилооти 
батафсилеро пешниҳод мекунад, ки ин 
дар мавриди рӯзнома ѐ телевизион вуҷуд 
надорад. Хабари интернетӣ дар қиѐс бо 
хабари телевизионӣ ѐ рӯзномавӣ ба 
бартариятҳои зерин қодир аст: он аз 
нуқтаи назари истифодабарандаи 
иттилоот бештар ниҳонӣ буда, 
фарогирии аудиторияи калонтар 

мебошад, иттилоотро бо роҳи ҷустуҷӯ 
дарѐфт кардан мумкин аст, ки ин дар 
телевизион вуҷуд надорад, дар мавриди 
манбаъҳои чопӣ он мушкил буда, аз 
ҷониби ҳокимият мавриди назоратӣ 
камтар қарор дорад.  
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РОЛЬ ИНФОРМАЦИОННЫХ 

ТЕХНОЛОГИЙ В ОРГАНИЗАЦИИ И 
ОСУЩЕСТВЛЕНИИ «ЦВЕТНЫХ 

РЕВОЛЮЦИЙ» 
Расулов К.С. 

В статье рассматривается роль 
информационных технологий в 
организации и проведении «цветных 
революций». Автор отмечает, что 
информационная революция принесла в 
поле геополитики новое измерение - 
виртуальное пространство, заставив 
людей пересмотреть нормы и правила 
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политических отношений и политической 
борьбы. Подчеркнуто, что одной из 
самых эффективных технологий в борьбе 
с геополитическими противниками в XXI 
веке являются «цветные революции», 
которые нацелены на тот или иной 
политический режим государства – 
противника, при этом воздействовать 
или даже заменить ее бескровно и с 
наименьшими затратами сил и средств 
по сравнению, например, с военной 
интервенцией или даже экономической 
блокадой.  

Делается вывод, что неоспоримым 
преимуществом Интернета перед 
традиционными СМИ в организации и 
проведении «цветных революций» 
является то, что Интернет предлагает 
не только бесконечный набор 
информации, но и подробную 
информацию, чего нельзя сказать о 
газетах или телевидении.  

Ключевые слова: информационные 
технологии, «цветная революция», 
геополитика, политические факторы, 
социальные сети, интернет, твиттер, 
виртуальные материалы, политическая 
оппозиция. 

 
 
 
 
 
 

THE ROLE OF INFORMATION 
TEHNOLOGY IN THE ORGANIZA-
TION AND IMPLEMENTATION OF 

«COLOR REVOLUTIONS» 
Rasulov K. S. 

The article discusses the role of 
information technology in the organization 
and implementation of «color revolutions». 
The author notes that the information 
revolution has brought a new dimension to 
the field of geopolitics - the virtual dimension 
of space, forcing people to reconsider the 
norms and rules of political relations and 
political struggle. It is emphasized that one 
of the most effective technologies in the fight 
against geopolitical opponents in the 21st 
century is «color revolutions», which are 
aimed at one or another political regime of 
the enemy state, while influencing or even 
replacing it bloodlessly and with the least 
expenditure of forces and means. compared, 
for example, with military intervention or 
even an economic blockade.  

It is concluded that the indisputable 
advantage of the Internet over traditional 
media in organizing and conducting «color 
revolutions» is that the Internet offers not 
only an endless set of information, but also 
detailed information, which cannot be said 
about newspapers or television.  

Keywords: information technology, «color 
revolution», geopolitics, political actors, 
social networks, internet, twitter, virtual 
materials, political opposition. 
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Дар маќолаи мазкур масъалаи муњими 

љомеаи муосир мавриди баррасї ќарор 
дода шуда, муаллиф ќайд мекунад, ки дар 
шароити муосир хавфу хатари асосї на 
худи низоъ, балки низои динї-сиѐсї 
мебошад. Чунин навъи низоъ аз дигар 
шаклњои он бо он фарќ мекунад, ки барои 
бо роњи зўрї таѓйир додани сохтори 
давлатї ва ѓасби њокимият, вайрон 
кардани истиќлолият ва якпорчагии 
территориявї равона шуда, таълимоти 
динї ва рамзњои диниро ба сифати омили 
муњими љалби оммаи мардум истифода ва 
дар самти муборизаи беамон барои дин ва 
эътиќодоти динї муттањид мегардонад. 

Калидвожањо: низоъ, низоъњои динї, 
низоъњои динї-сиѐсї, дин, терроризм, 
ифротгарої, ифротгароии динї. 

 
Омилњои динї дар шароити муосир, 

яке аз унсурњои таркибии њаѐти сиѐсию 
љамъиятї ба шумор мераванд. Чунин 
њолат бо он асоснок мегардад, ки на 
танњо дар шароити давлатдории навин 
таъсири дин ба равандњои иљтимоию 
сиѐсии љомеа рўз то рўз меафзояд, балки 
як ќатор тањдиду хатарњои замони 
муосир бевосита дар ниќоби дин зоњир 
мегарданд. Чунончи, пањн намудани 
ѓояњои ифротгарої ва тундгароии динї, 
ба сафи ташкилотњои террористию 
ифротгарої љалб намудани ќишрњои 
гуногуни љомеа, кўшиши ташкил 
намудани давлати динї, ба амал 
баровардани зўроварии сиѐсї ва 
ѓайрањо натиљаи фаъолиятњои 
тахрибкоронаи њизбу њаракатњое 
мебошанд, ки дар ниќоби дин ташкил 
шуда, маќсадњои сиѐсию ѓоявиро 
пайгирї менамоянд. Чунин падидањо 
тањдиди воќеї ба сохтори 
конститутсионии давлат ва тамомияти 
марзию њудудии он мебошанд. Аммо 
дар баробари ин боз таъсири дин ва 
омилњои динї ба равандњои сиѐсию 

иљтимої низ меафзояд, ки он метавонад 
дар рушди минбаъдаи љомеа таъсири 
гуногун расонад. Ин гуна омилњоро, ки 
хусусияти иљтимоию фарњангї ва баъзан 
сиѐсї доранд, дар раванди 
амалигардонии модернизатсияи сиѐсї ва 
ислоњоти гуногунсамт мушоњида 
намудан мумкин аст.  

Низоъњои динї метавонад дар 
дохили иттињодияњои динї, љараѐнњои 
байни динњо, ба вуљуд оянд. Низоъњои 
динї дар раванди раќобатњо, 
муборизањо, зиддиятњо ва муќобилатњои 
душманона, дар љангњои динї, ифода 
меѐбанд. Дар њамин асос низоъњои 
иљтимої-сиѐсї, ки дар онњо омили динї 
наќши муњим мебозид, баъзан иљтимої-
динї номида мешаванд. 

Омили аввалини барангезандаи 
низоъ одатан вобаста ба вазъият пайдо 
мешавад ва баъдан тезу тундшавии 
омилњо ба кор оѓоз мекунад... ва дере 
нагузашта, аллакай низоъ дар пеши 
чашм љилвагар мегардад. Барои ќатъ 
гардонидани низоъ бояд силсилаи 
барангезонандагони онро аз њам људо 
кард. 

Низоъњоро ба се навъ таќсим 
менамоянд: 

- саъю талошњо барои афзалият;  
- зоњиргардонии хашму ѓазаби 

душманона;  
- зоњиршавии эгоизм. 
Чизи умумии тамоми ин навъњо аз 

он иборат аст, ки барангезонандањои 
низоъ худ аз худ зуњуроте мебошанд, ки 
љињати њаллу фасли масъалањои равонї 
ва ѐ ба даст овардани ин ва ѐ он њадафњо 
(равонї ва прагматикї) равона 
шудаанд. 

Низоъњои нисбатан маъмултарро 
нисбати низои динї мавриди назар 
ќарор медињем: 

- муносибати мусолењакорона 
(нармдилона), яъне зоњиршавии 

mailto:ziyoev@mail.ru
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афзалият, аммо бо хоњишњои 
хайрхоњона. Дар таърихи чунин навъи 
низоъ дар мазоњу масхара кардани 
назариѐтчиѐни таълимоти католикї аз 
љониби Лютер ва Свингли шарњу баѐн 
намудани сарватмандии ибодатхонањо, 
замоне, ки дар пайѓоми намояндаи 
дипломатии папаи Рим (нунтсия) дар 
бораи тарљумаи нодурусти шарњи 
мухтасари таълимоти масењият дар 
шакли саволу љавоб (катехизеса) аз 
забони лотинї ба забони олмонї аз 
тарафи Лютер хонда шудааст, зоњир 
мегардад. Илоњиѐти догматикии 
католикї њатто имрўз њам бисѐр 
нуктањои таълимоти протестантизмро 
танњо натиљаи тарљумаи нодуруст 
мењисобад; 

- такаббур ва худтаърифкунињо, 
нороњатиро ба вуљуд оварда, хоњиши 
‚дар љояш шинондан‛-и мутакаббирро 
бедор менамояд. Ин њам дар давраи 
реформатсия аз љониби серков дар 
посухи тарзи њаѐти зоњидонаи Лютер ва 
пайравони ў њамчун натиљаи ќодир 
набудани онњо барои зиндагии аз ин 
бењтару хубтар зоњир шудааст; 

- ќатъият, шикоятнопазрї, 
раднопазирї – зоњир гардонидани 
итминону боварии аз њад зиѐди 
бартарияти худ барои исбот кардани њаќ 
будани худ, итминон бар худ афзалияту 
бартарї ва ба худ тобеъ намудани 
њамсуњбатро тахмин менамояд. 
Барангезонандаи мазкур барои тамоми 
низоъњои дохилидинї ва байнидинї хос 
буда, дар худи тафовути як дин аз 
дигараш гузошта шудааст.  

Яњудия танњо яњудиѐнро халќи 
баргузида мењисобад ва зуњуроти 
зиддисомитиро њамчун бахилї шарњ 
медињад. Дар Ќуръон бошад бартарияту 
афзалияти мусулмонњо бар кофирон 
муќаррар мешавад, Дар дохили худи 
масењият бошад, њар яке аз шохањо ва 
зершохањо ба њаќ будани хеш ќаъиян 
боварї дошта, мањкум будани дигар ва 
њатто динњои хешу таборро бовар 
доранд ва ѓ [2, 72-94]. 

Низоъ њамон замон лозим аст, ки он 
ба мо барои гузаштан ба сатњи нави 
шахсият, сатњи нави инкишофи 
муносибатњои байнишахсї мусоидат 
менамояд. Аз ин нуќтаи назар, низоъ 

барои зиндагии мо њамчун обу њаво 
зурур аст. Он ангезандаи махсуси 
ташаккулѐбї, барќароршавии шахсият 
мебошад. Бори дигар таъкид менамоем, 
ки низоъ зарур ва хуб аст, ки он барои 
дар раванди њаллу фасли нави 
инкишофи худ барои мо мусоидат 
менамояд [3, 96]. 

Њаллу фасли низоъ раванди гузариш 
аз низоъи нокомил ба комил ва минбаъд 
хомўш шудани он (њаллу фасл ва ором 
шудани он) мебошад. Ин таѓйироти 
сифатии субъектњо ва заминањои низоъ, 
мураккабшавии шаклњои зиддият, 
афзудани шиддатнокї ва миќѐси 
мубориза мебошад. Дар муќобили 
раванди инкишофи низоъе, ки тавсиф 
ѐфт, дар њаѐти љамъиятї поѐн рафтани 
инкишофи он низ ќонунї мебошад. Ин 
гузариши комил ва ѐ нокомили низоъ аз 
ошкоро ва кушода ба нињонї, 
зоњирнашавандагї – латентї, њолати 
потенсионалї ва ѐ њамоњангшавии 
муносибатњои тарафайн мебошад. 

Инкишофу васеъшавии низоъ, ќабл 
аз њама, таѓйироти сифатии асоси 
амалњои якљояи субъектњои даргир 
мебошад. Мафњуми мазкур система ва ѐ 
зерсистемаеро ифода мекунад, ки дар 
заминаи он низоъ тавсеа меѐбад. Асоси 
низоъро зиддияте ташкил медињад, ки 
низоъи тарафњои бо њам муќобил, яъне 
предмети муборизаи тарафайнро тавлид 
менамояд. Асоси низоъ маљмўи 
муносибатњоест, ки ду тарафи бо њам 
муќобилро бо ким-кадом вањдату 
ягонагї пайваст менамояд ва айни 
замон шароити истиснокунандаи 
якдигарро ба вуљуд меоварад. Њангоми 
вайроншавии асоси низоъ њамзамон 
субъектњои низоъ низ аз байн мераванд. 

Марњалаи низоъ, ки бо таѓйироти 
асосњои он ва таносуби ќуввањои ба њам 
муќобил алоќаманд аст, агар хомўш 
мешуд, пешопеши марњалаи 
хомўшшавии низоъ ќарор дорад. 
Вариантњои имкондори фишор овардан 
ба низоъ аз љониби тарафи њукмрон, 
табиист, ки ба хомўш шудани он оварда 
намерасонанд, балки зиддиятро пўшида 
ва латентї менамояд [5, 84-96]. 

Њар як низоъ метавонад кам ѐ беш 
шиддатнок бошад, шиддатнокї асосан, 
меъѐри сифатии фаъолнокии тарафњои 



247 

бо њам муборизабаранда мебошад. Он 
бо зуд-зуд пайдошавии бархўрди онњо, 
истифода аз воситањои гуногуни 
мубориза, аз љумла зўроварї, сатњи 
тезутунд будани мубориза чен карда 
мешавад. 

Болоравии шиддатнокии низоъ 
њамчун раванди бошуурона иѓвогарона 
ба вуљудомадаро бо истилоњи ‚аланга 
гиронидан‛-и низоъ ифода менамоянд. 
Шиддатнокии низоъ, табиист, ки дар 
марњалаи хомўшшавии он ва тибќи 
њаллу фасли он поѐн меравад. Аммо 
агар низоъ аз роњи фишор овардан ва ѐ 
њаллу фасли он аз роњи несту нобуд 
кардани якдигар сурат гирад, баръакс 
зиѐд мегардад. 

Воситаи самараноки паст кардани 
шиддатнокии муќобилати якдигар ба 
танзим даровардани низоъ мебошад. 
Дар муќобили фишор овардан, ин метод 
сабаби зиѐдшавии мубориза нагашта, 
баръакс онро ба низом дароварда, 
сабуктар мегардонад. 

Ба динамикаи низоъњо навъи 
рафторњои муборизон таъсир 
мерасонад. Дар ќатори ахирињо бояд 
рафтори душманонае, ки ба созиш моил 
мебошад, рафторе, ки майл ба тобеият, 
ба ќабул кардани мавќеи тарафи дигар 
дорад, саъю талош барои дур шудан аз 
низоъ (фирор аз низоъ)-ро бояд ќайд 
намуд [10, 47]. 

Омилњои дохилидинї чунинанд: 
- тањаммулнопазирии динї, ки 

муносибатњои дохилї ва байни адѐни 
гуногунро боз њам мураккабтар 
менамоянд;  

- раќобати шадиди ‚бозорњо‛-и 
динї, ки маънояш мубориза барои 
љалби раъият, барои ба даст 
даровардани иншооти парастишие, ки 
онњоро давлат ба ташкилотњои динї боз 
мегардонад, барои дастгирї ѐфтан аз 
љониби ВАО, њокимият ва лидерњои 
афкори љамъиятї ва ѓ.;  

- характери ѓайрииљтимої 
(асоциалї) ва ѐ экстремистии баъзе 
рўњониѐн, ки ба болоравии шиддати 
иљтимої мусоидат менамоянд [8, 19] 
иборат аст. 

Рафти низои динї љињати хоси 
тавсеаѐбии он мебошад, ки онро худи 
њамон шароити мушаххасе муайян 

менамояд, ки дар онњо низоъ пухта 
мерасад: бархўрди дохилидинї дар як 
дини гурўњњои бо њам муќобил низои 
динї ва ѐ низои байнидинї, низои байни 
гурўњњои гуногуни љамъиятї, ки ба 
динњои гуногун пайравї менамоянд ва 
низоъ дар байни гурўњњои якхелаи 
иљтимої ва ѓ. Љињатњои хосаи 
тавсеаѐбии низои диниро барои 
вариантњои ишорашуда мавриди тањлил 
ќарор медињем.  

Агар низоъ дар байни ду ва ѐ зиѐда 
мактабњо ва љараѐнњои динї ба вуќўъ 
ояд, низоъ метавонад ба табаќабандии 
арзишњо, хусусиятњои таълимот ва 
анљоми додани ибодат дахолат намояд. 
Чун ќоида, дар пушти ин шиорњо 
њадафњои ѓаразноки роњбарони 
гуруњњои раќобаткунанда пинњон шуда 
бошанд, ки барояшон ѓалаба кардан дар 
чунин низоъ метавонад эътироф 
кардани сарварї, ишѓол намудани 
мансабњои олї ва табаќабандии 
динњоро ифода кунад. 

Агар низоъи диние ба вуљуд ояд, ки 
дар он гуруњњои мухталифи иљтимої – 
‚бандањои худо‛ – иштирок менамоянд 
(монанди он ки дар асрњои XV-XIX дар 
Осиѐ, Африќо, Америкаи Лотинї ва 
Шимолї), он гоњ низоъ дар заминаи 
моддиѐт тавсеа ѐфта, танњо баъдан 
дорои самти динї мегардад. Чунин 
низоъњо нисбатан тезутунд анљом ѐфта, 
оќибатњои нињоят вазнинро ба дунбол 
меоваранд. Ба таври инстиктивї 
рамзандагон чунин мењисобанд, ки 
маѓлубияти онњо маънои масхара 
кардани ѓолибонро болои дини худ, 
болои њама чизеро дорад, ки муќаддас 
буд ва барои аљдодон ва наслњо 
арзишманд буд. Барои њамин онњо то 
охирин шахс ба сулњ розї шуда 
наметавонанд ва созишро бо хиѐнат 
баробар медонанд [6, 73-82]. 

Чун ќоида, чунин низоъњое, ки дар 
муддати кўтоњ њаллу фасли худро 
намеѐбанд ва ба љангњои динї табдил 
меѐбанд. Љанги динї – њодисаи 
љамъиятї-сиѐсиест, ки бо гузариш аз 
равандњои интишордињии (экспансияи) 
сулњомези як дин нисбат ба соњањои 
асосии њаѐти љамъиятии љомеа ва ѐ 
давлат алоќаманд мебошад. Дар 
њолатњои дигар љангњои динї навъњои 
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дигари динии маънавиѐтро пайравї 
менамояд, ба истифодаи зўроварии 
мусаллањона бо маќсади ба даст овардан 
ва аз љињати маънавї таѓйир додани 
баъзе халќњоро бо дигараш (бо маќсади 
ташаккул додани давлатдорї, халќият 
ва баъдан миллати мутобиќ) мекунанд. 
Метавон нишонањои љанги диниро низ 
људо кард. Ба љанги динї инњоро 
метавон мансуб донист: анљом додани 
парастиши ибодатии њарбиѐн; иштироки 
рўњониѐн дар амалиѐти љангї; 
истифодаи парчамњо ва рамзњои динї; 
љалби бевоситаи образњои маънавии 
худоѐн дар љанг. Нишонаи аввалин ва 
бидуни шакку шубња ба динњои 
мухталиф мансубияти гурўњњо ба динњои 
гуногун мебошад. Дигар нишонаи 
махсуси љанги динї ба амалиѐти љангї 
љалб намудани тамоми табаќањои 
ањолии давлатњои даргир ва гурўњњои 
миллї-этникї ба њисоб меравад. Дар ин 
њолат љанг маросимест, ки дорои 
оќибатњои иљтимої-сиѐсии бузург 
мебошад [9, 60-68]. 

Љонибдорони атеистии шохаи 
диншиносї чунин мењисобанд, ки ‚њар 
кадом эњсосоти инсонї метавонанд динї 
шаванд, агар онњо бо имони динї 
алоќаманд карда шаванд ва бо ин роњ 
дорои самти махсус мешаванд‛ [4, 17]. 
Агар тафовути андешаеро, ки тибќи он 
дар љанг шахси бе дин вуљуд надорадро 
ба хотир оварем, ин дорои ањамияти 
бештар мебошад. Чї дар аќибгоњ ва чї 
дар љанг эњсосоти динї тезутунд 
мешавад. Ин нукта ба шарњу баѐн эњтиѐљ 
дорад. Бояд дар мадди назар дошт, ки 
њар як дин институти љамъиятї 
мебошад. 

Њатто дар љомеае, ки дар анъанаи 
динї амиќ реша давонида бошад њам 
диндории маишї дар аксари њолатњо бо 
чорчўбаи он мањдуд намегардад. Аммо 
дар љомеае, ки анъанаи динии онњо 
вайрон шуда бошад (махсусан бо 
таъсири атеизми давлатї), диндории 
маишї њаргиз нест нашуда, шаклњои аз 
саргузаронида (ѓайрибутпарастї ва 
индивидуалишуда)-ро ќабул менамояд 
[11]. 

Њамин тавр, барангезандањое, аз 
ќабили саъю талош барои пайдо 
кардани бартарият; зоњир намудани 

душманї; зоњир намудани эгоизм барои 
низоъи динї хос мебошанд. Ќатъияте, 
ки барои тамоми динњои љањонї ва 
љараѐнњои онњо хос аст, онњоро ахиран 
ба дин табдил дода, дар айни њол 
барангезандаи асоситарин ва 
нерўмандтарин мебошад. Аз ин љо 
метавон дар бораи доимї ѐ мутассил 
будани (парманентности) низоъњои динї 
хулосагирї кард. Инкишофи низоъи 
динї чунон, ки дар боло зикр намудем 
аз омилњои сотсиеталї (равандњо дар 
давлат, этнизацияи дин ва сиѐсишавии 
он) ва дохилидинї (пайдошавии 
тањаммулнопазирии динї; боло рафтани 
сатњи раќобат барои рўњониѐн, 
характери ѓайрииљтимоии баъзе 
таълимотњо) вобаста мебошад. Раванди 
чунин низоъ мустаќиман аз он вобаста 
аст, ки манфиатњои кадом табаќањои 
љомеа дар низоъ, тавоноии онњо ва 
робитаи онњо бо њокимият ба њам 
муќобил баромадаанд. Вобаста ба 
табиати конструктивї ѐ деструктивии 
низоъ ва шиддатнокии он ѐ љамъбаст 
мешавад (њалли созишї ва ѓ.), ѐ бо 
ѓалабаи яке аз тарафњо ва нест шудани 
дигарї (масалан, низоъњои 
ибодатхонањои католикї ва бидъатњо) 
анљом мегирифтанд. Агар низоъи динї 
дар муддати кўтоњ интињо наѐбад, 
имкон дорад, ки он ба љанги миќѐсан 
бузург табдил ѐбад ва дар ин њолат дар 
баробари талаботњои динї талаботњои 
сиѐсї низ њамроњ мешаванд. Душман 
дар чунин љанг аллакай на танњо њамчун 
як инсон, балки ба сифати душмани дин 
ва халќ ќабул карда мешавад ва 
мубориза ба муќобили ў характери 
принсипиалї мегирад. 

Њаллу фасли низоъ раванди гузариш 
аз низои нокомил ба комил ва минбаъд 
хомўш шудани он мебошад, њар як 
низоъ метавонад кам ѐ беш шиддатнок 
бошад, шиддатнокї асосан меъѐри 
сифатии фаъолнокии тарафњои 
мубориза мебошад. Болоравии 
шиддатнокии он њамчун низоми 
раванди бошууронаю иѓвогарона ба 
вуљудомадаро бо истилоњи ‚аланга 
гиронидан‛-и низоъ ифода менамоянд.  
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К ХАРАКТЕРИСТИКЕ РЕЛИГИОЗ-
НО-ПОЛИТИЧЕСКИХ КОНФЛИК-

ТОВ  
Зиёзода Н. И. 

В данной статье обсуждается важ-
ный вопрос современного общества, и ав-
тор отмечает, что в современных усло-
виях главную опасность представляет не 
сам конфликт, а религиозно-
политический конфликт. Этот тип кон-
фликта отличается от других форм 
тем, что он направлен на изменение госу-
дарственного устройства и узурпацию 
власти силой, нарушение территориаль-
ной целостности и независимости, а 
также использует религиозные учения и 
религиозные символы как важный фактор 
привлечения народных масс и направление 
нескончаемой борьбы за религию и религи-
озные убеждения. 

Ключевые слова: конфликт, религиоз-
ные конфликты, религиозно-политические 
конфликты, религия, терроризм, экстре-
мизм, религиозный экстремизм. 

 
TO THE CHARACTERISTIC OF RELI-

GIOUS-POLITICAL CONFLICTS 
Ziyozoda N. I. 

This article discusses an important issue 
of modern society, and the author notes that 
in modern conditions, the main danger is not 
the conflict itself, but the religious-political 
conflict. This type of conflict differs from 
other forms in that it aims to change the 
state structure and usurp power by force, vio-
late territorial integrity and independence, 
and also uses religious teachings and reli-
gious symbols as an important factor in at-
tracting the masses and directing the never-
ending struggle for religion and religious be-
liefs. 

Key words: conflict, religious conflicts, 
religious and political conflicts, religion, ter-
rorism, extremism, religious extremism. 
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ПОРЯДОК РЕЦЕНЗИРОВАНИЯ СТАТЕЙ, ПРЕДСТАВЛЯЕМЫХ В ЖУРНАЛ  
«ИЗВЕСТИЯ ИНСТИТУТА ФИЛОСОФИИ, ПОЛИТОЛОГИИ И ПРАВА  

НАЦИОНАЛЬНОЙ АКАДЕМИИ НАУК ТАДЖИКИСТАНА» 
 
Статьи, поступающие в редакцию, проходят предварительную экспертизу (проводится 

членами редколлегии – специалистами по соответствующей отрасли науки) и принимаются 
в установленном порядке. Требования к оформлению оригинала статей приводятся в 
«Правилах для авторов», публикуемых в каждом номере журнала. 

Рукописи, оформленные не по правилам, редакцией не принимаются. Замечания по со-
держанию и оформлению статей необходимо устранить до передачи текста на рецензирова-
ние. 

Затем статьи рецензируются в обязательном порядке членами редколлегии журнала или 
экспертами соответствующей специальности (кандидатами и докторами наук). 

Рецензия должна содержать обоснованное перечисление качеств статьи, в том числе 
научную новизну проблемы, еѐ актуальность, фактологическую и историческую ценность, 
точность цитирования, стиль изложения, использование современных источников, а также 
мотивированное перечисление еѐ недостатков. В заключении дается общая оценка статьи и 
рекомендации для редколлегии – опубликовать статью, опубликовать еѐ после доработки, 
направить на дополнительную рецензию специалисту по определенной тематике, отклонить. 

Объем рецензии – не менее одной страницы текста. 
Статья, принятая к публикации, но нуждающаяся в доработке, направляется авторам с 

замечаниями рецензента и редактора. Авторы должны внести все необходимые исправле-
ния в окончательный вариант рукописи и вернуть в редакцию исправленный текст, а также 
его идентичный электронный вариант вместе с первоначальным вариантом рукописи. По-
сле доработки статья повторно рецензируется, и редколлегия принимает решение о еѐ пуб-
ликации. 

Статья считается принятой к публикации при наличии положительной рецензии и если 
еѐ поддержали члены редколлегии. Порядок и очередность публикации статьи определя-
ются в зависимости от даты поступления еѐ окончательного варианта. 

Рецензирование рукописи осуществляется конфиденциально. Разглашение конфиден-
циальных деталей рецензирования рукописи нарушает права автора. Рецензентам не раз-
решается снимать копии статей для своих нужд. 

Рецензенты, а также члены редколлегии не имеют права использовать в собственных 
интересах информацию, содержащуюся в рукописи, до еѐ опубликования. 
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ТАРТИБИ ТАЌРИЗДИЊЇ БА МАЌОЛАЊОЕ, КИ БА «АХБОРИ ИНСТИТУТИ 
ФАЛСАФА, СИЁСАТШИНОСЇ ВА ЊУЌУЌИ АКАДЕМИЯИ МИЛЛИИ ИЛМЊОИ 

ТОЉИКИСТОН» ПЕШНИЊОД ШУДААНД 
 
Маќолањои ба идора расида, ташхисро гузашта (ташхисро аъзои тањририя – 

мутахассисони бахшњои марбутаи илм мегузаронанд), сипас тибќи тартиботи 
муќарраршуда ќабул карда мешаванд. Талабот ба тањия кардани маќолањо бо унвони 
«Ќоидањо барои муаллифон» дар њар шумораи маљалла чоп мешавад. 

Дастнависи маќолањоеро, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, идора ќабул 
намекунад. Эродњо оид ба мазмун ва сохтори маќолањо бояд пеш аз супурдан ба таќриз 
ислоњ карда шаванд. 

Сипас ба маќолањо бо тартиби муайян, аз љониби њайати тањририяи маљалла ѐ 
мутахассисони ба мавзўи маќола алоќаманд, (номзад ва докторњои илм) таќриз дода мешавад.  

Таќриз бояд хусусиятњои илмии маќола, аз љумла, навоварї дар масъалагузорї, 
муњимият, арзишњои фактологї ва таърихї, даќиќ будани иќтибосњо, услуби баѐн, корбурди 
манбаъњои муосир ва инчунин камбудињои чойдоштаро фаро гирад. Дар хулосаи таќриз бояд 
бањои умумї ва тавсия барои нашр ѐ баъд аз ислоњ нашр кардан, ѐ барои таќризи иловагї 
гирифтан аз мутахассиси марбут ба мавзўъ, ѐ ба чоп тавсия надодан ќайд шавад.  

Њаљми таќриз бояд на камтар аз як сањифа бошад. 
Маќолае, ки ба такмил зарурат дорад, бо ќайду эродњои муќарриз ва муњаррир ба му-

аллифон баргардонида мешавад. Муаллифон бояд ислоњоти заруриро ба маќола ворид 
карда, нусхаи охирини маќоларо якљоя бо шакли электронии он ва матни дастнависи авва-
ла ба идора супоранд. Пас аз такмили муаллиф, маќола дубора барои таќриз фиристода 
мешавад ва њайати тањририя ќарори нашр шудани онро мебарорад. 

Маќола њамон ваќт барои нашр пазируфта мешавад, ки таќризи ба он дода шуда му-
сбат бошад ва њайати тањририя онро љонибдорї намоянд. Тартиб ва навбати чопи маќола 
ба санаи расидани нусхаи охирини ислоњшуда ба хайати тахририя вобаста мебошад. 

Таќризнависї ба маќола ба таври махфї сурат мегирад.  
Ошкор кардани љузъиѐти махфии таќриз њуќуќи муаллифро вайрон мекунад. Нусхбар-

дории маќола барои корњои шахсї ба муќарризон иљозат дода намешавад.  
Муќарризон ва инчунин њайати тањририя то лањзаи аз чоп баромадани маќола њуќуќи 

истифодабарии маълумоти дар маќолањо дарљшударо надоранд. 
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RUES FOR REVIEWING ARTICLES SUBMITTED FOR PUBLISHING AT THE AC-
ADEMIC PERIODICAL JOURNAL TITLTED “PROCEEDINGS OF THE INSTITUTE 

OF PHILOSOPHY, POLITICAL SCIENCE AND LAW NAMED AFTER 
A.BAHOVADDINOV OF THE NATIONAL ACADEMY OF SCIENCES 

OF TAJIKISTAN” 
 

Articles coming to the editory board will pass preliminary expert examination (it is carried 
out by associate editors – specialists in the corresponding branch of science) and are accepted in 
accordance with the established procedure. Requirements to registration of the original are pro-
vided by article in "Rules for the authors" published in each issue of the journal. 

The manuscripts issued not by rules aren't accepted by edition. Remarks according to the 
contents and registration of articles need to be eliminated before transfer of the text on reviewing. 

Then articles are reviewed without fail by associate editors of the journal or experts of the 
corresponding specialty (candidates and doctors of sciences). 

The review has to contain reasonable transfer of qualities of article, including scientific novelty 
of a problem, its relevance, factual and historical value, citing accuracy, style of a statement, use of 
modern sources, and also motivated transfer of its shortcomings. In the conclusion the general as-
sessment of article and recommendation for an editorial board – to publish article, to publish it after 
completion, to direct on the additional review to the specialist in a certain subject, to reject is given. 

Review volume – not less than one page of the text. 
The article adopted to the publication, but needing completion goes to authors with remarks 

of the reviewer and editor. Authors have to make all necessary corrections to a final version of the 
manuscript and return to edition the corrected text, and also its identical electronic option togeth-
er with the original version of the manuscript. After completion article is repeatedly reviewed, and 
the editorial board makes the decision on its publication. 

Article is considered to be accepted to the publication in the presence of the positive review 
and if it was supported by associate editors. The order and sequence of the publication of article 
are defined depending on date of receipt of its final version. 

Reviewing of the manuscript is carried out confidentially. Disclosure of confidential details of 
reviewing of the manuscript violates the rights of the author. Reviewers aren't allowed to make the 
copy of articles for the needs. 

Reviewers, and also associate editors have no right to use in own interests information con-
taining in the manuscript before its publication. 
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ЌОИДАЊО БАРОИ МУАЛЛИФОН 
 

Њайати тањририяи маљалла ба таваљљуњи муаллифон мерасонад, ки маќолањои худро 
дар шаклњои чопию электронї, бо назардошти љанбањои илмию амалии таълифот ирсол 
намоянд.  

Дар маљаллаи «Ахбори Институти фалсафа, сиѐсатшиносї ва њуќуќи ба номи 
А.Бањоваддинови Академияи миллии илмњои Тољикистон» маќолањое чоп мешаванд, ки 
натиљаи тањќиќот оид ба масъалањои илмњои фалсафа, љомеашиносї, сиѐсатшиносї ва 
њуќуќшиносї марбут бошанд.  

Маќолањо мутобиќ ба ќоидањои мазкур бо тавсияномаи яке аз шуъбањои Институт ѐ 
яке аз аъзои њайати тањририя барои чоп ќабул карда мешаванд.  

Њаљми маќолањо якљоя бо тасвир, љадвал, наќшањо ва калидвожањою фишурдаи маќола 
ба забонњои тољикї, русї ва англисї бояд то як љузъи чопї (то 12 сањифаи чопи компютерї) 
бошанд. Фишурдаи маќола ба як забон на зиѐдтар аз чор љумла ва миќдори калидвожањо 
бояд то дањ адад бошанд. Матн бояд дар файли барномаи Microsoft Office Word пешнињод 
шуда, андозаи њарфњо 14, гарнитураи Times New Roman (барои маќолањои русї ва англисї), 
Times New Roman Tj (барои маќолањои тољикї), фосилаи 1,5 ва канорањои матн аз њар тараф 
– 2,5 см бошанд. Корбурди њарфњои хоси тољикї дар маќолањои тољикї бо гарнитураи Times 
New Roman Tj, фишурда ва калидвожањо њатмист. Сањифањо бояд раќамгузорї шуда 
бошанд.  

Ба маќола тавсияи муассиса (барои муаллифони беруна), таќризи шуъбаи марбутаи 
Институт, фишурда, калидвожањо (ба забонњои тољикї, русї ва англисї) дар ду нусха, бо 
нишондоди унвони маќола, сарњарфи ном ва насаби муаллиф њамроњ карда мешаванд.  

Барои чоп маводи тањќиќотие, ки ќаблан дар дигар нашрияњо чоп нашуда бошанд, 
ќабул карда мешаванд. Дар охири маќола, баъд аз матн ва фишурдаи рўйхати адабиѐти 
истифода шуда зикр гардида, аз тарафи чап номи муассисае, ки маќоларо пешнињод карда-
аст, инчунин маълумот дар бораи муаллиф, телефон ва имзои муаллиф (муаллифон) оварда 
мешавад.  

Њангоми тартиб додани рўйхати адабиѐти истифодашуда мушахассоти зеринро бояд 
ќайд кард: а) барои китобњо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи китоб, 
макони чоп, нашриѐт, соли нашр, раќами љилд, сањифа; б) барои маќолањо аз маљаллаву 
маљмўањо – насаб ва сарњарфи ном ва номи падар, унвони пурраи маќола, номи маљалла ѐ 
маљмўа, соли нашр, шумора ва сањифа (барои маљмўа). Њангоми иќтибоси такрорї аз як 
манбаъ шакли маъмулии ихтисоршавї истифода мешавад.  

Агар дар матн љадвалњо оварда шуда бошанд, нусхањои иловагии онро дар вараќ чоп 
карда, бо нишон додани сањифаи матлуб ба маќола њамроњ кардан лозим аст.  

 

Дар њолати баргардонидани маќола ба муаллиф барои ислоњот ѐ љињати тањрир, муал-
лиф бояд ислоњоти заруриро ворид карда, нусхаи охирини ислоњшударо якљоя бо нусхаи 
аввалї, инчунин шакли электронии маќолаи ислоњшударо дар муддати то 3 рўз ба идора 
бозгардонад.  

Масъулияти истифодаи маълумоте, ки барои чопи озод иљозат нест, мутобиќи ќонун-
гузории Љумњурии Тољикистон, ба дўши муаллифон аст.  

Идораи маљалла њуќуќи ихтисорнамудан ва ба дастнависњо таѓйирот ворид карданро 
дорад.  

Маќолањое, ки ба ќоидањои мазкур љавобгў нестанд, барои чоп ќабул карда намеша-
ванд. 
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New Roman (для русских и английских текстов), Times New Roman Tj (для таджикских тек-
стов), интервалом 1,5, поля с каждой стороны – 2,5 см. В статье обязательно использование 
таджикского шрифта для таджикских текстов гарнитурой Times New Roman Tj, аннотации и 
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слева указываются название учреждения, представляющего статью, а также сведения об 
авторе, телефон и подпись автора (авторов). 

7. При оформлении списка использованной литературы следует указать: 
а) для книг - фамилию и инициалы автора, полное название, место издания, издатель-
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9. В случае возращения статьи автору для существенных исправлений или для ее окон-
чательного редактирования, автору необходимо в трехдневный срок внести все необходи-
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10. Статьи, не отвечающие настоящим правилам, редколлегией не принимаются. 
11. Редакция оставляет за собой право производить сокращения и редакционные изме-

нения рукописей. 
12. Текст присылаемой рукописи является окончательным, должен быть тщательно 

подготовлен, выверен, без исправлений и подписан автором (авторами). 
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